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gZER MYIG, I.E. 

RAYS FROM THE EYES OF THE SVASTIKA, 

A PRECIOUS SUMMARY OF THE WORD. 

TRANSLATED FROM THE TIBETAN 

By A. H. FRAXCKE. 

(Continued from Asia Major IV, p. ^39.) 


\ P. Fol 68 a f-nip 

* In the language of the gods of the Svastika; Gn-tri-lin-ma-^o\.b%h 
viu-tri-sans. Inhuman language: the Chapter treating of the Adora- 
tion of the 300 Goddesses**, and of the Redemption of [Queen] //>/t j empty 
Phya-za-gii-lih-ma-ti . 3 

At that time the teacher gShen-rab-myi-bo wended his way 
to ' Ol-mo-luh-rins *, where he ruled in the blessing of compassion. /. t( 

The many hundreds of thousands of his followers, whom he had 
produced from the rays of light proceeding from his body, went 
out to meet him, circumambulated * him, and adored him, prolfer-/. 5 
ing him sacrifices. Thereupon many clear lights appeared in the 
heavens, on earth many beautiful flowers * sprang up and grew, 1. 6 
and harmonious sounds were heard from all the ten quarters. The 
teacher spake: “Since I have instructed [you] in the Bon [doctrine] 
of good advice for body, word, and thoughts*, ye youths are Fol. 6():i 
cleansed from all stains of body, word, and thoughts. So go now 
into all kingdoms of the ten quarters of the world, and represent 
there the innumerable Nirmanakaya (preaching teachers for the 
benefit of the beings!”* Consequently his followers impressed / 2 
on their minds the importance of the three parts of the Peii-tse, 
and as none of the gates of the 10 Paramitas were closed to them, 
they sacrificed in the evening to gShen-rab of ' Ol-mo-hm-nns . 

I Compare with this chapter B. LauferA 'Roman einer tibetischen 
Konigin’. 

Asia Major, Jan ii>28 
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/ jAt midnight* the son of the devil Ma-trah-ru-rins was overcome 
in the rock-cave of Sen-ge-rgyab-snol . In the morning they attained 
perfection on the summit of Alount gYun-drun-dgti-brtsegs . 

At that time the Master gShen-rab-myi-bo with rMdlo * , 
l.4gYii-lo and the little cherub-boy, all these sacrificed many offerings 
of flowers to the castle of the^^'ctj', Sham-po-lha-rtse . In consequence 
of the blessing from this [sacrifice] many rays of light emanated 
from the master’s body. 

/. 5 White rays spread towards the eastern * kingdoms of the world. 
As a sign that the gate of the hell of Hatred was locked, a defender 
of the unique country ' Ol-mo-lun-rifis named Gar-yul-gsan- 
' abran arose. For the unique castle of 'Sham-po-lha-rtse there 
/ 6 arose a defender named rGu-khri-chud-*' adiil. As defender of the 
unique Bon [doctrine] arose IDe-bo-gsuh-chen. A protector of the 
supreme gods arose, named Gar-gsas-btsan-po. 

Green rays spread towards the northern kingdoms of the world. 

Kol 69b As a sign that the gate of the lustful Preta-[world] * was locked, a 
defender of the unique homeland arose; his name is rGod-yid-khn- 
'aphrah. A defender of the unique castle arose; his name is Khri- 
skor-ldem-nyag. A defender of the unparalleled Bon [doctrine] 
arose; his name is Mah-shen-khri-rgyal. A protector of the sublime 
/ 2 gods arose; his name is rGod-gsas*-dkhar-ddra. 

Red rays of light spread towards the western kingdoms of the 
world. As a sign that the gate to the stupid animal-[world] was 
locked, a defender of the unique homeland arose; his name is gSas- 
yul-sga-brag. A defender of the unique earth arose; his name is 
1.2* Kha-rag-bdud-' adtd . A defender of the sublime Bon [doctrine] 
arose; his name is Rab-glih-bzhi. A protector of the peerless gods 
arose; his name is gSas-rje-mah-po. 

Blue rays of light streamed towards the southern kingdoms 
1.401 the world. As a sign that the gate of the * envious mankind- 
world was locked, a defender of the unique homeland arose; his 
name is rNani-yiil-sdihs-chen. A defender of the unique castle 
arose; his name is Zo-bo-khyuh-lag. A defender of the sublime 
Bon [doctrine] arose; his name is Ba-rab-ghh-rtso. A protector of 
the peerless gods arose; his name is gNam-gsas-dbvihs-ymn. 

I 5 One yellow ray darted towards the centre *. As a sign that 
the gate of the proud Asura-[world] was locked, a defender of 
the unique homeland arose; his name is Nam-ka-dro-ljohs . A de- 
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fender of the unique castle arose: his name is Kiui-grub-rdsogs-pai- 
dkhar. A defender of the sublime ^(?//-[doctrine] arose; his name 
is dPhrul-gshen-gsan-ba* A protector of the peerless gods arose;/. 6 
his name is ' Od-kar-thiigs-rje-can. 

In the same way five gods of Wisdom arose; towards the four, 
or reckoning the centre, five quarters of the heavens. This de- 
lighted gShen-rab, and he offered a five-fold sacrifice. 

* As the five gresd gShen saw the countenance of gShen-rab,Yo]. -0:1 
they assembled before him, circumambulated him, offered divine 
greetings and said: “We five IH a-gShen-po^ are the Bon-po, the 
lockers of the gates of the five roads of the circle *. We beseech / 

[thee] to preach a Bon [sermon] on the word of Truth from out of 
the 360 castles of the gSas\” Thereupon spake gShen-rab: “Ye 
noble lords *, what you have besought is very good. All beings / 3 
will, through the power of the five original poisons, be born in the 
five places of the circle. In order to cut off this stream, 1 will instruct 
you in the four gates of the . 5 tf;t-[doctrine] ; but with the mDsod 
fkosa) there are five!” * Then he seated himself on the lions’ throne, 
and took the golden sceptre with the Svastika-design in his hand. 

His disciples bowed their knees and folded their hands *. Then/. 5 
he began to preach out of the castle of the gSas at Shani-po-Iha- 
rtse, on the . 5 ci;/-[doctrine], of the four gates, which including the 
mDsod are five. 

At that time sweet harmonious sounds came from the eastern 
kingdoms of the world, and a bright light arose there *. Then many/. 6 
persons hoisted up [flags] of coloured silk. Thereupon they arrived 
in ’ Ol-nio-Inn-rins. The [strangers] circumambulated the Master, 
bringing him divine greetings and offering sacrifices. They said ; 

“*What is the name of this country ? What is the name of this castle ? Fol 70b 
What is the name of this castle of the^YttJ ? What are you men called ? 

Where is the teacher gShen-rab-myi-bo ? * As thou art an extra- 1 . j 
ordinarily grand-looking man, it is possible thou thyself art he?” 
Thereupon the Master answered: “The name of this country is 
' Ol-mo-lun-t'ins \ the name of this palace is Phar-po-so * -brgyad\l. 3 
the name of the gSas' castle is Sham-po-lha-rtse. The teacher named 
gShen-rab-myi-bo am I myself. These my disciples are the five 
great gShen-po *. They are just listening to the . 5 ow-[teaching] /. y 


I 


* 


I or perhaps: IHa and gShen-po (.gods and teachers'. 
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of the four gates, but together with the mDzod there are five. Ye 
noble lords, who cloud the sky with silken [banners], ye who fill 
the earth with music, ye who ride on four-wheeled chariots of copper, 
/. 5 ye who are surrounded by a large retinue*, ye who possess many 
wonderful things ; What is the name of the country from which 
you come ? How are you called ? To which caste do you belong ? 
Where are you journeying to?” At this questioning those men 
/. 6 touched * the feet of the Master with their foreheads, olfered him 
seven-fold divine greetings and spoke; “We have wandered, and 
have reached our goal. Will it be for our joy and our happiness ? 
Our wiches have been fulfilled. We now see the countenance of 
Fol ■/ingShe)i-rab. Will it be for our joy * and our happiness ? O Master, 
our country is the Hos-mo-\2,nd of six provinces, in the East of the 
/.EWorld. Our castle is named ' aBar~ba-rtse-dgu . Our town * is called 
bDal-khyab-kun-spro. Our lake is named gYuh-dnin-vivig-dgn. 
In this country several kinds of juices are found; there many kinds 
/. jof trees are growing; there different kinds of beings dwell*. My 
caste is the royal caste of Hos. My name is Hos-dan-ba-yid-rins. 
In this country everything required for living is to be found in 
incredible superabundance. But since we are the children of [earthly] 
/. .^ beings *, we too, live between birth and death, between union and 
separation, and have no teacher to draw us upward, or to show 
us the way to liberation. Therefore we are now come, to invite thee, 
/. jO Master. Oh thou * shining light of the teachers, oh pray come, 
gShen-rab-myi-bo, and be our holy Priest!” After some consideration 
/. 6 the 'Pi-a.sxtr gShen-rab-niyi-bo responded to this entreaty; “*0 Dan- 
ba-yid-rins from Hos, thou who appearest to be of noble manner, 
and soft speech, and of great compassion. Since I am just now 
occupied with instructing the five great gShen as to the importance 
of the four gates of the Boii [teaching], which including the niDzod 
Fol. 71 b are five, it would not be right *, were I to interrupt the continuation 
of their instruction. But the little cherub-boy Zur-phud-can, who 
is an incarnation of the ruler Sahs-po- abiun-khri, him will I send 
to your country as priest to the king, and as a light to enlighten the 
/..? teaching!” — "Oh little cherub-boy, thou art * of great compassion, 
full of mighty blessing, with clear senses, of extensive wisdom, of 
quick intuition, quick to hear, keen in debate, and of great courage! 
/. jThou art so wise, that I do not at all need to teach [there] *. Re- 
ceive the word of the Master in purity! Lay hold upon the words 
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of Truth! Build up the conduct of life from the very foundations! 

Teach men to see as from Above! Rise up on the ground of com- 
passion! Work towards the goal* of the ten Paramitas!” The / 4 
little cherub-boy answered to the command of the Master; 

If a command go forth from the \'ajra-teacher, who is like 
a god, 

Patience must be shewn, even if one be banished to Hell!*/. 5 

Even the Raksasas themselves cannot break the word of the 
proclaimer of Truth. 

So I go forth, according to the command of my Prince!” 

After having said this, he quickly saddled his dragon-steed, 
packed his little bag of the gTo * on it, arrayed himself in his coat/. 6 
with the magic letters, and look farewell from his Master. After 
having prayed for his comrades, he went forth. King Dafi-ba- 
yid-rins * too, looked at his [new] priest, and thought within him-Fol. 72 a 
self: "Zur-phtid-can, the little cherub-boy, how handsome he looks! 

How true is everything that he speaks!” And the King rejoiced 
over him. After having touched the feet of the Master {gSht’)i- 
■ rad] with his forehead *, he proffered him the farewell-greeting, / 2 
and went away together with the little cherub-boy. 

rMa-lo and gYti-lo were filled with the [pain] of parting when 
they had to bid farewell to the little cherub-boy, and followed after 
him. As they reached the lower boundary beyond ' 01 -vio-lun- 
*ri>is, the little cherub-boy spoke: “Ye two qualified assistants of /. j 
the only Vajra-teacher ! I cannot take you with me, unless I break 
the Master’s word*. Whoever transgresses against the Master’s/..;: 
thoughts will be re-born in Hell!” rMa-lo and gYu-lo replied: 

“The god, the teacher, and the comrade, these three, are bound up 
[with us] through a strong oath. After having accompanied thee 
as far as to the King’s country *, we will turn back. Thou needest /. 5 
to say nothing further!” So they went on till they reached the lower 
[border] of ’ Ol-mo-luh-rifis, and had arrived at the banks of the 
river Gyim-shah-nag-po. Then King Dafi-ba-yid-rihs said*; “Ye/. 6 
two lads of the gSas [gods], rMa-lo and gYu-lo\ The little cherub- 
boy whom you have accompanied, wishes it! Go back! If you 
only return after having brought us into our country, my subjects 
will scold, and make it unpleasant for me. They will not again 
ask [me] * to go in search of Wisdom. My subjects will certainly Fol. 72 b 
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say, ‘The king has invited three priests. Just as the king does, 
so his maternal uncles will at once wish [to do] the same.’ If this 
/. 2 long ioLirnev * is spoiled for me, the IMastcr gShcn-rab will also 
be displeased with me! Therefore rMa-lo and gYu-lo, go back 
from here!” The little cherub-boy spoke; “I cannot take you with 
me without transgressing against the Master gShen-rab’s com- 
/ 3 mand *. It is worse than meddling with the thousandfold circle of 
re-birth of jooo beings, if one transgress against the Master's com- 
mand. Xot to obey from the beginning, is worse than going to the 
/ -/hells and such like ; text uncertain' *. That is the greatest risk of 
all On this blue dragon-steed, that is like my true self, ye two 
shall ride. So return again to gShen-rabV' After having thus 
/ 5 spoken, he sprang down quickly from the dragon-steed *, and gave 
the reins to his two companions. Thereat the dragon-steed was 
sad, and spoke: " IHati-lhanV' Tears as large as goose-eggs and 
ducks'- eggs rose to both his eyes. Thereupon the little cherub-boy 
spoke [to him] : * 

‘‘When I arrive in the King’s country 1 must become a hermit, 
1 hen there is no chance at all for me to ride on the dragon- 
steed. 

But on gShen-rab, the Light of the teachers. 

Set their hopes all beings in the three kingdoms *. 

There there are io,ooo, even loo.ooo possibilities [of acting] 
as courier. 

All that the dragon-steed will eagerly carry out at the moment 
rMa-lo and gYu-lo, ye who are like unto me. 

Make not the blue dragon-horse sad, but happv! 

After the dragon-steed * has been used as courier by gSheu- 
rab to all four points of the compass. 

He will cast off the dragon-body, and verilv become re- 
deemed !” 

M hen he had thus spoken, the tears of the dragon-steed dried 
up, and it rejoiced. rMa-lo and gYu-lo [spoke]: ‘‘Blue dragon-steed, 
/. J be not sad*, but rather rejoice! Thou dragon-steed shalt sav to 
gShe}i-rab-myi-bo-. ‘In the kingdoms of the world there are innumer- 
able disciples. But the soul of this disciple, 'of the little cherub-boy 
is equal to thy own spirit. And we two are brothers. The King 
\Dah-ba-yid-rihs\ himself, did not wish that I should accompany 


Fol. 73a 
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him into his country*. We were on th? road together^. Also the /. y 
little cherub-boy urged [our return]!’ To-morrow gShe>i-rab himself 
will [say]: ‘If he did not want it, then it is right so!’ Therefore 
now we shall go back again from here!” As they had spoken thus*, 
rMa-lo tore off a lock of wild goat’s hair, and fastened it to the /. 5 
little cherub-boy’s coat diterallv: bodv , but gYn-lo took off his 
turquoise clasp from his hair-plait, and set it on the little cherub- 
boy’s forehead. Thereon the King gave the little [cherub] bov a [new] 
name, viz: gYun-drn}i-gtsHg-gshen*->-vgal-ba. After farewell greet- / 6 
ings, rMa-lo gYu-lo, and the blue dragon-steed, these three, went 
back again to ' Ol-mo-liih-rihs. 

gYuh-drun-gtsug-gshen-rgyal-ba and King* Dah-ba-yid-ri/is Fo\. 
with a large escort crossed the river Gyim-shali-nag-po, and wended 
their way further. When they later on arrived at Hos-jno-glih- 
drug, the servants of the king of the people of that land went out 
to meet them, as well as tne wives [of the king] with their children *, 
brother and sister. Some hoisted flags, some blew on shell-horns, /. j 
others played on the tambourine, some beat the drums, others 
performed circumambulations, some tendered divine greetings, 
others offered sacrifices *. The birds of that country, the wild animals, 1. 3 
the animals of the chase and the domestic animals all came out to 
meet them, and offered divine greetings. Then thev went into the 
palace dBar-ba-rtse-dgii * and they were invited to a meal with /. 4 
dishes of nine-fold taste. 

Thereupon the king, the queens, the princes, brother and 
sister, as well as all inhabitants of the town bDal-khvab-' od-ldan- 
yid-spro~ received instructions in performance of duty; wisdom * 
was practised, and religious instruction was given. In consequence /. 5 
several persons of the country attained liberation, some became 
strivers after perfection, over 'xhxch gYitH-dru>i-gtsug-gshe>i-rgval-ba 
greatly rejoiced. Some were brought to observe the religious pre- 
cepts : * some were brought to reflect upon patience, others became 1. 6 
eager followers: and some gave themselves up to the deepest con- 
centration : and in this way some were brought to exercise the ten 
Paramitas. 

Yheran-pon gYi{)i-dru}i*-gtsug-gshe?i-rgyal-ba went to the Cave Fol. 74a 
of the Crystal Rock, named ' aPhra-skar-pad-nia-can, which was 

I Or if the reading 'adrogs be rnrrect: If -hied on the road. 

r ebewhere: bDid-kltyab-kun-spro. 
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situated in the west of the town bDal-khyab-kiin-spro, on the bank 
of the Lake gYrin-drun-dmyig-dgu, in order to meditate. In the 
/. 2 morning*, as he was going to his meal, Skad-snyan, the bird of 
that country came to meet him; then followed sPu-sdug, the deer 
(antilope ), then Ris-bh-a, the beast of prey, ■also Cans kes, the horse; 
/. 3then Khyni-mchog* the bull, then Rig-pa-can, the dog’^. Then 
the King's children, brother and sister, came out to meet him. 
Last of all he met also the royal couple, father and mother. After 
1. 4 having entered the palace ’ aBan-ba-rtse-dgu * he was invited to 
a meal of nine courses, of most delicious taste. 

When it was dark, the devil (bdud), the Lord of the dead, the 
Raksasas and the Y aksas wended their way to that beautiful spot, 
/. j the cave *. They came to visit the teacher and to offer him sacrifices. 
At midnight there came the gods of the year’s cycle (lo-skor; the 
planets, the Naksatras, and the gAWan (gods of sickness(, to visit 
/. 6 the teacher and to bring him sacrificial offerings *. In the morning 
there came the Srid-pa (rulers of the world), the Skos (spirits of 
election)', the Phya (spirits of fate), the Gods and the Nagas, to 
visit the teacher, and to offer him sacrifices. When the day had 
Pol. 74b gTsug-gshen himself offered a sacrifice * of several medicines 

to the god of Wisdom. At noon however, the teacher [again] went 
to dine. 

In this way, for three years, gYim-dnm-gtsug-gshen-7gval-ba 
lived in this incomparable spot, in the Cave of the Crystal Rock 
I 2 ' aPhra-skar-pad-ma*-ca7i, maintained by King Dan-ba-yid-riiis. 
He exercised meditation and promulgated the doctrine. On all 
beings living in that country the colour of their [complexion] became 
/. 3 white and they sought to become virtuous.* At that time it happened 
that a general weakness as to continency arose. In consequence 
of this there followed a great breeding of children among the women 
and passion became strong. Now in all the world there was none 
1. 4 who had stronger passions than Phya-za*- agu-lin-ma-ti , the consort 
of King D an-ba-yid-rihs . This woman did not listen to the Bon 
[teaching] and the words of Truth from gYnn-dr-un-gtsng-gshen- 
l. 5rgyal-ba, instead she fell in love with the teacher*, and nourished 
evil thoughts. “What a companion this teacher would be!’’ So she 
thought, and bent her senses on him, even while she had a prayer 

I In bTsiin-»io-bkai-ihaH-yig all these animals are given in the plural. 
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in her mouth. When the teacher came then to his meal next morn- 
ing *, she sent the king into the town to take a walk; the children, /. 6 
brother and sister she sent out to play: the servants were sent away 
in similar fashion ; and after the beings "^the animals ' had met the 
teacher outside, she went alone to meet him*, and invited himFol. 75 a 
into the palace of ’ aBar-ba-rtse-dgu, which towers above the capital. 

She put all kinds of delicious foods before him. hen the teacher 
had eaten of the dishes and wanted to go to [his] place, the queen 
said to the Master*: ‘‘I also, am* filled with desire, as noone yet /. 2 
has felt it. Oh Master, thou man, wherever one may look, how 
handsome art thou! What thou mayest speak, how true are thy 
words! In me too, desire is arisen^. There is nobody* who came /.3 
into being without that! Without that the Master verily would 
never have been born!” After having spoken thus she seized upon 
the body of the man, the teacher’s body. The !M aster was greatly * 
terrified. His mind was confused, and he hopped up and down like/. ^ 
a bird. After having reflected with exertion he found an idea. He 
said to the queen *: ‘Tf the servants should hear anything of this, /. 5 
the teaching will be annihilated. I will look and see, and lock the 
outer door and come back!” Thus he spake, and went. The queen 
let him go. The teacher passed quickly through the doors, and 
got right away *. Then the queen sat there, and hoped that he /. 6 
would come back. As he did not come, she went out to the gate, 
and looked about her. There was the teacher, just arrived at the 
door of the Cave Pad-ma-ris- by the Crystal Rock, and had gone in. 

Now the queen reflected : ‘‘My heart is much wounded ! Teacher, 

* here in the land of men I will drown the teaching for you [thorough- Fol. 75b 
ly]. And surround it with fog!” Then she went back into the house, 
cut the leather bands in pieces, tore the trimmings, and scratched 
herself on many parts of her body, * as if there had been a fight. /. 2 
Then she groaned and wept, so that the servants came in. The 
servants enquired: “What ails the Queen? Why does she weep?” 

And the queen answered: “Something unheard of® has happened 
to me! Go and fetch the King * out of the town from his walk!” I.3 
With these words she sent the servants off, and the servants said 
to the King: “Oh King, the Queen says: ‘Something unheard of 


I I. too arose from desire. 2 before ' aPhra-skar-pad-ma-can. 

3 .'something unprecedented. 
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/. -;by men* has happened to me. The King must come quickly!” 
On these words from the servants the King did not feel well, and he 
came to the palace. The queen lay there with her face downwards, 
/. 5 and wept. * The King said: “Oh queen, what ails thee that thou 
weepest so violently ? If anything humanly impossible, as thou 
callest it, has happened, what has happened to thee? Weep not! 
Lift up thy head and speak!’’ Thereon the queen lifted up her 
/. 6 head * and did as if she could produce no voice, for sobbing. Then 
she spoke: “Oh King, thou has! paid a high price for the teacher 
whom thou hast raised from thy feet. Now when nobody was in 
the house, and he was invited to the meal, he seized hold of me *, 
Fol. 76Feut the ribbons and tore the trimmings. Here thou canst yet see 
the traces of his nails on my body!” Then the king and the servant.*; 
said: ‘Tt is only right and proper to kill him. If we do not kill him*, 
1 . 2 we must banish him. And if we do not banish him, we ought at 
least to fetch him out of the cave, close that fast with a seal, and 
drive him away!” The King said: “Even the most high-minded 
/. jmen * have not yet driven the desires of the circle out of their hearts. 
Since this man has come here in order to seize upon the wife of 
his host, all later generations 'literally: beings will blame him in 
their verdict. For the overthrow of the .Sow-teaching of the Bon 
/../of the Svastika this is the hammer! We * were not rich in A'irtue, 
as it was! I don’t like it at all! However can it be possible?” As 
he had thus spoken, the King shrouded his head and wept. Al- 
/. 5 though the queen urged the servants on *, yet nobody ventured to 
touch the teacher's body. They would not even tread on his shadow. 
All were confused and as if drunken. 

On the following day at noon, as the Master came to the dinner- 
/. 6hour, no bird sKad*-snyan went out to meet him, neither did the 
beast of prey Ris-bkra, nor the antelope Spu-sdug, nor the horse 
Fol. 76b Caw-j/zes', neither did the bull * Khyn-mchog, nor the dog Rig-pa- 
can, nor the prince with his sister. Neither did the roval couple, 
father and mother, come out to meet him. As he passed through 
/. 2the palace-gate, the servants* were confused and as if drunken. 
After the teacher had somewhat reflected, he perceived what “smoke” 
the queen had breathed out upon him, and returned to his own 
place. 

As he went out of the door and looked about him he saw, that 
the beings that had otherwise approached him, were weeping afar 
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off, and were rolling about. * For the animals possess understanding. / 3 
Thereon he became quite sad, and after some reflection he decided: 

“I remain not here in this country. ” * So he put on his coat with/../ 
the magic letters, shouldered his bag of the gTo, took the pure 
horn'^ from Hos, forsook the place and went. As he ascended the 
pass of that country, * he uttered this curse: /• 5 

,,I have lived according to \'irtue; but although I have pro- 
claimed the i?o«-doctrine of the Svastika, 

Were the stains of misery not cleansed, and the beings re- 
mained therein all alike. 

Although the teaching here was diffused, it took no root, 
and perished again. 

The consort of the King * is like poison, as burning fire. / 6 

Tvlay she receive the fruits of her deeds! 

Since I am innocent, 

I wish that here the Bon [teaching] may once expand,’' 

Thus he spake, and went. Then he crossed over the Pass fol. 
dived down into the ^•alley, went farther, and saw a smith in a house 
by the road; he was making lances Ka-na = kanaya ? . Because 
it was already growing very dark, he went into the smithy door, 
and in the following words besought food : 

“List, * ye are an able smith! /•- 

Ye are a magic smith, who knoweth all! 

Good are ye and clever! 

Since yesterday have I tasted no food. 

It is just dinner-time. 

Allow me, within, to eat with you!” 

When the smith * heard this speech, he said to his wife: “There / 3 
is a man standing at our door, of very gentle speech, who begs for 
food. Just look out who he is, and how he seems to thee!” The 
smith’s wife looked out and said: * “Not only his speech is gentle, / 4 
but also the cut of his face is good, as if he were a gShen-rabV' 
When she said that, the smith stopped his forging, greeted [the 
guest] respectfully*, invited him to come in, and set food before/ 5 
him. The gShen-rab praved and came in. 


I an instrument for withcratt. 
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When the teacher had gone away again, the smith returned 
to his work in the smithy. As a golden bar (or box’-), that was to 
/. 6 be wrought* had got lost, the smith’s wife said: “Since nobody 
else has been here, the Bon-po of this morning has stolen it! He 
has not got far yet. Run quickly!” The smith's heart ached; but 
Fol. 77 bhe tied his blacksmith’s knife to his side * and ran off. On the 
further side of a pass, [hurrying] head over heels, he came up with 
[the Master] and said: “After having led thee into my room, I 
invited thee to sai'oury food. But thou, after having accepted [my 
invitation] hast in gratitude stolen my costly gold! Thou rogue!* 
/. 2 I shall now hew thee to pieces!” Therewith he tore his blacksmith’s 
knife out hastily, and was about to stick it into the gShen-rab. The 
blaster had no time whatever to justify himself. They were in 
/. 3the midst of the strife. But as the Master * was quicker than the 
smith he had on his part, without any harm happening to him^, 
seized the right as well as the left hand of the smith firmly, and 
spoke to him: 

,,When I at the court of King Dan-ba-yid-rins 
As holy priest resided 

1-4 I have not with the queen * ' aGu-lin-»ia-ti 

The sacred (original) true oath violated. 

And nought of uncleanness committed. 

Also have I now too, in this affair of the smith’s 
[Hospitality not violated] 

And in the bar made of costly gold 
1-5 The sacred* (original) true oath not broken. 

Since I take nought that has not been given. 

So may, to fulfil this being’s lust. 

This blacksmith’s knife, drawn against my life. 

Become transformed into gold!” 

On having said this he touched it with the point of the horn 
/. 6 from Hos *, and the blacksmith’s knife became of gold throughout. 
Then the smith felt ashamed of himself, and appeared as if trans- 
formed. The teacher spake; “Thy golden bar has been found in 


1 If the form of writing sbram-bu. which also occurs, should be right, 
"a piece of unwrought gold" should be said, instead of "a box". 

2 without hatred or passion. 
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the stable manure by thy wife. * Am I such a Bon-po, who takes Fol 78 a 
what is not given ? Or of that kind, that I would steal thy gold ?” 

After having spoken thus, the teacher went on his way and the 
smith returned to his home. 

About this * time King D an~ba~yid-rihs had shrouded his /. 2 
head. In a dream it seemed to him, as if the sun had gone down. 

He was joyless, as if his heart had been torn out. When he had 
risen, he went to invite the teacher. But he was not in his place. 

That was empty, he had gone away *. The beasts of prey of that/. 5 
country, the beasts of the chase, the domestic animals and the birds 
were all weeping, as they gazed towards the south. King Dan-ba- 
vid-rifis felt so miserable, as if his flesh and bones were going to 
part asunder *. In the presence of the queen he lamented: “If the /. .^ 
divine Master does not speak, I wish to hear no other speech. I shall 
go far away, and call the teacher back. If he wishes to possess thee, 

I will give thee to him for good!” * After having spoken thus he /. 5 
mounted his swift steed Slnigs-ldan, and went off in pursuance of 
the teacher. 

After having overcome three passes and three valleys, he hap- 
pened upon the teacher's footprints, and riding on he met a black 
man who was smiling *. The king said: “Man, thou seemest to be / <5 
pleased. What doest thou ? Hast thou seen a man going along 
here?” Thereon the black man replied: “Lord, who appearest like 
a horse streaming with perspiration^,* whom art thou in pursuit of Fol. 78b 
in such haste ? From here a man has gone forth in great haste. 

I am happy because, on leaving he has given me this golden knife. 
Therefore I am happy and laughing!” 

Now the king continued his pursuit in furious haste, and came 
up with [the teacher] at the Lion River 'Sin-ga*. The IMaster just/. 2 
crossed the river with three strides. The sun was just going down. 

The king called loudly to the teacher, and beckoned him. He 
glanced back from the other bank of the river*. The black Lion/. 5 
River is of great width, and very deep, and has great waves, so that 
the king could not get across. Neither a boat, nor a raft, nor a rope 
were to be had from the town, in spite of searching, as it was al- 
ready growing dark.* Consequently he dismounted from his/. 
horse, made a divine salutation and called; 


I most likely originally: Thou that sittest on a horse dripping with sweat 1 
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“O great gV iin-driih-gtsng-gshen-rgyal-ba\ 

To lead the beings of the circle to heaven, 

To spread knowledge of the Bon-Aoctr'ine of the Svastika * 
1. 5 And to be my house-priest I had invited thee ! 

Now thou desertest me. Whither wilt thou go ? 

If thou desire my wife, I give her to thee as thy constant 
partner ! 

1.6 Come and be once more my holy* house-priest!” 

After he had spoken thus, the teacher from the opposite bank 
of the river called aloud : 

‘‘O thou believing King Dafi-ba-yid-rins\ 

The being called woman is the strongest poison, the Ha-la 
[poison] 

Fol 79a When it is drunk by a being *, he must soon die. 

The being called woman is the RaksasT of the Karma. 

If a being hold converse with her, he must soon die. 

The being called woman is the morass of hell.* 

1.2 If a being hold converse with her, he sinks into the morass. 

The being called woman is the prison of the circle of re-birth. 
He who soils himself with her, can attain no release. 

The being called woman is a torment of the devil. 

/, j He who unites himself with her, suffers* endless harm. 

In mv soul is no seed of sensual passion. 

If that is not in my soul, how could it arise in my body ? 

The queen has put a hindrance^ in the way of our being to- 
gether. 

/ 4 What sinless one * could issue pure from thence ? 

I shall not again return to the king’s country. 

Seek for your priest from elsewhere, and exercise thvself in 
Virtue!” 

After having spoken thus, the teacher hastened away *, 
/. 5 without knowing whither. The king’s strength was exhausted, his 
horse weary, his thoughts were spent, and his strength had reached 
its limit. It was growing dark, and as the darkness became dense, 
he fell asleep on te spot. 

The smith, who had turned back, reached his home after sun- 
l. 6 set *. His wife came to meet him; “Thou hast not perchance killed 


I or: "an insult". 
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the Bon-po, who is able to overcome difficulties Our bar of gold 
has been found in the manure of the sheep-fold!” The smith answer- 
ed: * “Until one has discerned everything, one should say nothing! Fol.yqb 
As [thou] to me didst say; ‘The Bon-po has stolen it, run after 
him’ 1 I came up head over heels with the Bon-po, after having 
crossed over a Pass. I drew out the black knife, and thought to 
hew him in pieces. Then he held the knife, as well as my hand, both 
tight*; and I thought that the killing would now be done by the / 2 
other side. I was afraid, and shook with fear. But the Bon-po wasnt 
thinking at all of killing. With a melodious voice he said : 

*“\A'hen I at the court of King Dan-ba-yid-rins 
As holy priest resided. 

Have I with the queen 'aGu-liii-nia-ti 
The sacred true oath not betrayed, 

And nothing unclean performed, 

Also have I now too, in this affair * of the smith’s 
[Hospitality not violated] 

And in the bar made of costly gold 
The sacred true oath not broken. 

Since I take nought that has not been given, 

So may, to fulfil this being’s lust * ; 

This blacksmith’s knife, drawn against my life, 

Become transformed into gold!” 

Thereupon he touched it with the point of the horn form Hos, 
and our knife turned entirely to gold. Then I was greatly ashamed 
of myself, and could not raise my eyes *. Thereupon he said to me:/. 6 
“Thy bar of gold seems to have been found in the manure of the 
fold by thy wife! Am I perhaps a Bon-po, who takes what is not 
given, or who would steal thy bar of gold?” * That he said andFol. 80 a 
went on, and I returned home again.” After having spoken thus, 
he shewed his wife the knife, and the woman was delighted* and/. 2 
capered about. 

Next morning King Dan-ba-yid-rins thought perhaps the 
teacher might be yet on the opposite bank of the river, and looked 
about. As nobody was there, he mounted his fleet steed Shiigs- 
Idan, went alongside of the water *, and made a halt at the town /. 3 


I- 3 


1.4. 


1-5 


I or; who is hard to overcome. 
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of the watermen and rope-makers^. There man and horse took 
a meal. After the evil spirits {gKyan-bd) of the river’s crossing 
had been driven away, he went across the river, and looked about 
/. 4 him *, but nobody was to be seen. Then the king’s heart fainted 
within him, he returned back across the river, reached the door 
of the smithy and asked: “Oh thou magic smith! Say, where * 
/. 5 has the Bon-po gone to, who was with thee the other day ? \\ hat 
good works hast thou done that he should have given thee the 
golden knife ?’’ The smith said to the king: “Before me he did not 
say whither he would go. Neither do I know whither he has gone.’’ * 
L 6 But because the smith wished to keep secret from the king that 
he had charged him with a theft, and was very much ashamed of 
himself that he had drawn his knife on this man, [he said]: “That 
he made me a present of the gold knife coines from my having been 
so good to him, and when he arrived, very tired, setting before him 
Fol. 8oba meal* of nine courses. I brought out a number of things and 
served him. For this I received the gift. Oh King, he is one born to 
be the Highest among men. To which caste does he belong ? Where 
!. 2 does his name belong to ? * What is his name ? Wherefore have 
you hurried after him so ?’’ The king kept secret the affair with the 
queen, and said to the smith: “The caste of that one born to be the 
3 Highest among men is the caste of the Srid-pa * (rulers . He is an 
incarnation of the god Sa(is-po-dbum-khri . His name is gViin- 
dru)i-gtsng-gshe)i->gyal-ba. I hurried after him, because I wanted 
l-4to invite him to become [my] priest. * But because he will not 
come, 1 hurry home now in despair!’’ After having spoken thus, 
he went away. 

hen he reached the palace, the people of that country question- 
/. 5 ed the king*, and he answered: “When hurriedly following in his 
footsteps I reached the banks of the river Sin-ga at sunset. As I 
had just about caught him up that man took three strides on the 
/. 6 water with his magic feet *, and walked farther on. As I could not 
get there, I called aloud and beckoned to him. When he threw 
[back] one glance, I made a divine greeting [to him], and begged 
Fol. 8iahim to come back again*. But that one would not come, and 
spake the following verse : 


1 probably the men who work at the rope-bridge. 
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“Oh believing King Dan-ba-yid-rihs, 

The being called woman is the strongest poison, the Ha-la 
poison. 

\\’hen it is drunk by a being, * he must die at once. 1. 2 

The being called woman is the RaksasI of the Karma. 

If a being hold converse with her, he must soon decay. 

The being called woman is the prison of the circle of re-birth. 

If a being approach her, he can find no release. * I.3 

The being called woman is the morass of hell. 

Who approaches her, is sucked down by the morass. 

The being called woman is a torment of the devil. 

He who unites himself with her, suffers never-ending * 

unhappiness. 1. 4 

In my soul is no seed of carnal lust. 

If that is not in my soul, how could it arise in my body? 

The queen has laid a hindrance in the way of our association. 

Is it not so? How could a human being* issue pure from/. .5 
thence ? 

I shall not again return to the king’s countrt'. 

Seek for your priest from elsewhere, and practise Virtue!’’ 

After having spoken thus, the teacher hurried away without 
leaving a track behind. On the following day the track was lost, 
and although I took pains to search, * it was not to be found. I was/. 6 
at my wit’s end, and my strength exhausted; the man was used 
up, and the horse aweary. Now I have come back!’’ thus he spake. 

Also the people of the country became troubled in their minds. * 

At that time the Master gVita-dnoi-glstig-gshen-rgyal-ba Fo\. Si h 
had reached the forest of IMount gTsug-rinn-abar-ba. While he 
was in meditation there, the gods and Xagas of that country assembled 
together, and brought help * and assistance/ ?}. The ape-bodhisattvas /. 2 
of that mountain collected fruits and medicinal herbs, and brought 
them to him. The goddesses and Nagini offered sacrifices, and 
performed circumambulations. 

There * the Master discerned in his soul /abhijna what men in /. j 
the world were speaking. He looked around, and in the six pro- 
vinces of Hos-mo the people were saying: “If we examine ourselves 
thoroughly, it appears that we are sinning *. The Master’s pupils /. 4 
cease to give alms. Obedience to morality is in disorder. The keep- 
ing of an oath is a thing of the Past. If the teacher himself does 

Asia Maioi. Jan 2 



1 8 A. H. FRAN'CKE 

/. jsuch things, then is the [doctrine] calied the Bo7i a lie." * Since it 
appeared to him as if they committed manifold sins, the teacher 
became troubled in his mind. He meditated on it, how that could 
be altered, and came to the decision to speak thus to the Naga 
Nag-po-bsgrub\ ‘‘Thou must cause cancer in the body of queen 
1.6 Pkya-2a-dgu-lin-ma*-ti)i. If she is greatly tormented through 
this disease she will send for a magician and caster of lots. He will 
cast lots for the queen, but the lots will give no answer. Then people 
will say; ‘Thou hast insulted and cursed a man, who is not to be 
Fol. 82 a overcome, neither by mouth nor by hand*. As a punishment for 
that this illness has come. Since it can be healed through nothing 
else, let that man and gShen-rab come. If thou with sincere words * 
L. 2 dost make a great confession, thou canst be healed !’ If the queen con- 
firm that with an oath, the . 5 ci«-[teaching] can again be spread’’. 
When the Master had discerned this, he gave up his meditation, 
and pronounced the arch-exorcism on the black Naga*: 

/. 3 Sa-rim-rgur-mer-thebs-tva-la- 

Chu-pur-du-sgo-hed-traii-traii ! ’ ’ 

After having uttered these words thus 108 times, he put his hands 
into the attitude (mudra) for calling hither, viz. two fists. Then he 
/. ^bent two fingers*, and drew him forward. Thereat all the towns 
belonging to the black Naga, that dwelt under the root [of the 
mountain] tottered. Then the black Naga named ' aDsm-pa-lag- 
mans, that dwelt near the Master, and like a black spider had 360 
/. 5arms and legs * and one eye in its forehead, appeared before the 
Master, who had brought it into his power. Poisonous spittle was 
dropping from its mouth. As the teacher feared that it might sprino- 
upon him he put both his fists into the attitude (mudra i called 
I 6 binding, in order to bind him *, and set both his fists one on the other, 
so that the Naga could not stir itself anymore, and said to the teacher: 
“What have I done to thee, that thou dost not leave me in my own 
place, and drawest me hither through strong incantations, and 
callest me ? W’hat has happened to thee ? What am I to do ?” 

Fol. 82b Thus it spake and looked enraged about it. * The teacher spake: 
“Thou dwellest at the root of the mountain, and I live on the slope 
of the mountain. So we are brothers, united bv the place. An enemy 
of mine has arisen, who has turned all my disciples awav from me. * 
/. 2 There is nobody who has greater power and skill than thou. There- 
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fore give me a promise, oh thou son of the black Xaga!” After having 
spoken thus, he repeated the arch-exorcism one hundred [and 8] 
times, and poured out z. gTor-ma sacrifice of different kinds of flesh. 

When the Naga was exorcised by means of the arch-formula, (or: 
when his appetite was satisfied';,* the Naga was greatly pleased and 1-3 
spoke; “Oh man and comrade, thou who art united with me through 
the place of abode, where is the enemy who has destroyed the teach- 
ing ? I will send the cancer disease to lay hold of him!’’ * Then/../ 
the teacher rejoiced greatly, and spake to the Naga: “Oh thou son 
of the black Naga, full of power and strength! The enemy who 
destroyeth the teaching lives in the six provinces of Hos-mo, in the 
eastern continent*, in the palace ' aBar-ba-rtse-dgu, and is the/. 5 
queen named ' aGn-lin-via-ti. Lay hold of her with the cancer 
disease, and bind her till I unsay!” 

After having spoken thus, he gave up the imudra : attitude 
of binding * and let [the Naga] free. This son of the black Naga/. 6 
went in nine leaps to the six provinces of the land Hos-mo, went 
into the palace 'aBar-ba-rtse-dgu, and sprang upon the pillow on 
which ' aGu-lin-ma-ti lay. After having gradually got her into 
his power, he slid down through her mouth *, and seized her heart Fol. 83a 
on the border between black and white. By means of his many 
members he filled all her veins. In this way the queen was brought 
under the power of the Naga, and bound. When the queen awoke * 
her body was as if burnt up, and her heart was sad. Although/. 2 
she cast lots and spake incantations, she did not become better. 

After one or two years the king and his subjects recognized that 
it would mean great distress, should the disease continue^. The 
king, the prince and princess spread her couch with tears *. 

At that tim.e the Master dwelt on the mountain gTszig-ri- 1. 3 
' abar-ba, and let an emanation proceed from him, that transformed 
itself into the witch and fortune-teller Kun-shes-than-po'^ . She 
went into the king’s country *. The townspeople all cast lots, and/. ^ 
she was so clever, that she could explain every argument for possible 
deviations from the customary uses by the king, and the entire 

1 or if mdse is to be read instead of 'adzcc: that with leprosy much 
suffering i^ connected. 

2 could also be rendered: "The teacher transformed himaelf into a sooth- 
sayer" ior a sorceress: gender uncertain'. In the Padma-thah-yig Sridevi is 
transformed into a fortune-telling woman. 

-)* 
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Sarhsara (circle,. The king commanded the fortune-teller through 
/.5 a courtier * to be brought before him, and so the witch and fortune- 
teller Kun-shes came into the palace of ’ aBar-ba-rtse-dgu. The 
king, father and mother, the two children, prince and princess 
cast lots. Those following after (i. e. the servants) were sent outside 
/. 6 the door.* Then he spoke to the soothsayer; “This my wife has 
been seized by such a horrid disease. What fault has she com- 
mitted ? How can we get the devil out of her ? Which gTo can heal 
her? Canst thou heal her? Then I will let you share land and 
Fol. 83b fields with my children!” * Thereupon the soothsayer made readv 
her ninefold apparatus for fortune-telling, cast the lot and spoke 
prophetically to the king, to father and mother; “Your consort 
has been seized upon by the demon of the cancer disease. Because 
she has grossly calumniated a man, who neither by mouth nor by 
/. 2 hand can be overcome * therefore is this disease come upon her in 
punishment. Neither at present nor later on can she be healed by 
anything v.'hatever [except the following] ; The teacher gShen-rab- 
l.3»iyi-bo and the insulted man must both be invited. * And if then 
it does not come to a reparation and confession, nothing whatever 
will later be of avail to make her better!” Now the more the king 
shewed great eagerness, all the more did the queen deny, and con- 
fessed to nothing. * 

1.4 * Thereupon the king commanded his suite, the prince, princess 

and many servants to go to the southern kingdoms of the world 
to search for the Master, and sent them all off. But the king * 
/. 5 himself mounted his chariot with the four wheels of copper, and set 
out with music and many servants for the western kingdoms of 
/. 6the world, to invite the teacher gShen-rab.* Having arrived in 
the country of ' Ol-vio-htn-rihs, he circumambulated the teacher, 
offered him divine greetings and sacrifices, and spoke; “O gSheu- 
rab-7Hyi-bo. thou Light of the teachers, my wife is seized with the 
Fol 84a disease cancer.* She could through no means be healed. Now 
the soothsayer Kun-shes-than-po has cast the lot and said; “She 
can be healed, if the gShen-rab be fetched to her, if sacrifices 

be offered him, and if she make a full confession with her mouth.* 
I 2O Light of the teachers, come to us for the salvation of the beings!” 
Thereupon gShen-rab spake; “Ye five great gShen, [my] lecture 
on the five Bon-po is completed, beyond all question. Now go ye, 
/. 3 and close the gates of the five-fold road of the circle ! * I have some- 



gZER MVIG 


21 


thing important to undertake on behalf of the beings. I must travel 
together with the king, who invites me, to an eastern kingdom of 
the world. Ye myriads of disciples from ' Ol-mo-lim*-rins, till my/, j 
return offer unceasing sacrifices! Watch over the doctrine as your 
innermost possession!” After having spoken thus* he mounted /. 5 
the golden eight-wheeled chariot, and drove away surrounded by 
much escort and manifold musicians. After having crossed the 
black Gvini-shan river, they came into the six provinces of H os-mo.* 1 . 6 
The gods of the heavens, the men of the mid-realm, and the 
Nagas of the earth offered divine greetings and sacrifices to the 
teacher. The birds, the beasts of prey and the animials of the chase * 
also proffered divine greetings and sacrifices. After the queen also Fob S4b 
had made offerings of divine greetings and sacrifices, he took his 
way into the palace, ' aBar-ba-rtse-dgii. There he was regaled with 
manifold delicions dishes.* gShen-rab being full of wisdom he/. 2 
spake, in the interest of the beings’ salvation, although he had 
clearness of vision in his mind [as to the true state of things] : “Where 
does my pupil, Zur-phud-can, the little cherub-boy perform his 
meditations? Have ye no tidings?* What is he doing besides?/, j 
Bring him [I pray] before me!” Upon this speech of the Master's 
the king reflected, felt ashamed, and could not tell the story exactly. 

Because he had sent out his children*, the prince and princess/. 4 
t(j search for him, he hoped yet, and said to gShen-rab: “The little 
cherub-boy, as well as my children, brother and sister have gone 
off to perform something of importance. Within three days * they/. 5 
will return, O gShen-rah, and appear before you!” Just at noon 
on the third day the children returned with their numerous escort, 
and the king enquired of the children. The children replied; * “We / 6 
have been in all the kingdoms of the world and everywhere, have 
searched and asked everyone, but nobody had seen him. Then 
we were in despair, our strength gave way, and now we have come 
back, breathless!” * The king said: “If he was not to be found Fol. 85a 
in so many kingdoms, he is dead, and his corpse has been devoured 
by the birds.” Thereupon he wept, and from his eyes there dropped 
tears of the size of barley-corns and peas. * As then the stream of /. 2 
his tears dried up, he went in front of his children and offered gShen- 
rab salutations, circumambulated him and offered sacrifices. Then 
gShen-rab spoke: “So you children have arrived, * Where has my /. j 
cherub-boy gone to?” Thereon the king answered: “O gShe>i-rab- 
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my~bo, thou Light of the teachers, the story, whither the little cherub- 
l. 4 boy has gone, is known to the queen Phya-za-dgu-Uh-ma*-ti. \ ouch- 
safe to listen to her storv!” When he said this, father and children 
arose and went to the queen. 

The king spoke: “O queen! Concerning the coming of the 
1. 5 bad illness * and the sentence of the fortune-teller the day before 
yesterday, hath the Master spoken: ‘In my soul is no seed of carnal 
lust ! 

If it be not in the soul, how could it arise in the body ? 

To our being together the queen has laid a hindrance.’ 

/. 6 Thus has he spoken *, and it is certain that that man has no 
sensual passion. Because that man lived like one who has bound 
himself to renounce the lie, it is certain that he has spoken no lie. 
Oh wife, it is difficult for thee to accuse the Master. Hast thou not 
Fol 85b done him gross injury? * If thou now dost offer a divine greeting 
before gSheyi-rab and with words of truth dost make confession, 
this horrible disease will heal!” In the same wa)- as the father, 
/. 2 the children * too spake to her urgently. The mother reflected 
awhile and thought: ‘‘What could compare with that, if I were 
healed of this terrible disease ?” Then she promised to tell everv- 
thing truthfully. 

Now the king invited gShen-rab to come in, to seat himself on 
/. 3 the costly royal throne,* and prepared the various sacrificial vessels. 
All beings assembled. Then the queen was led in, and induced to 
speak before gShen-rab. After having sacrificed divine greetings * 
1.4X0 him, the queen spoke to gShen-rab: ‘‘O gShen-rab-niyi-bo, thou 
Light of the teachers! Am I mayhap a being, in whom no longings 
/. 5 whatever arise ? The teacher gYun-druii-gtsug-gsIujP-rgyal-ba 
was handsome, wherever one looked at him! What he said was so 
true! Then the longing for him became strong in me! IMight my 
petition be granted ? One morning I sought an opportunity. I sent 
1. 6 the king for a walk in the town * The children, brother and sister, 
I sent out to play. The servants I sent off to pleasure (singL Then, 
when I met him alone, I invited him to the roval king’s) seat. As 
Fol. So a I felt a strong love for the teacher I said: *0 Master, all beings 
exist through this act [of passion]. If others had not done the same, 
how w ouldst thou thyself, oh Alaster, have come into existence? 
That is what I said, and took hold of his person. The Master was 
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greatly shocked*, trembled all over and said: “If the servants/. 2 
hear of it, the teaching will be ruined. 1 must close the outer door 
and will return ! Then he went out. I sat there. The door was closed. 

When I went to the door to look out [I perceived] that he did not 
wish to come*. He had reached the door of the rock-cave, and/. 3 
was gone. Then my heart ached; and I have concocted this pack 
of lies, and calumniated him. On account of this wickedness the 
Master could not remain * near us, but went away to wander about/. 4 
in the southern countries. The king went after him, and invited 
him again. But he would not come! On me a curse has been ful- 
filled. O gShen-rab-myi-bo, thou Light of the teachers*, all these/. 5 
sins I have committed consciously. I have reflected on them, could 
the cancer disease, that has seized on me, be the punishment for 
them ? And I feel in my heart [that it is so]^. O gSJieH*-rab-myi-bo, 1.6 
thou Light of the teachers, the children have searched for the lost 
teacher in all kingdoms. They have not found him. M'here has 
he gone to outside ? O Master, what can be done to heal my dis- 
ease ?” \\ hen the queen had spoken thus * gShen-rab rejoiced over Fol, 86b 
the confession she had made of her calumny. The king too, re- 
joiced greatly. But the people assembled there said: “If it be not 
possible to that man, the teacher, how is she then to become clean ?’’* 

Then gShen-rab spake: “O queen, when thou wast born with a/. 2 
human body, a great measure of misery became thy portion. Be- 
cause [in thee] the lusts circulated like water, thou hast felt evil 
desire towards the teacher ; * because anger burned like fire, thou /. 3 
hast been able to pour forth such slander! When we have fetched 
the teacher hither, and thou dost not fulfil the oath to its very root, 
and dost not make confession before his face*, the cancer disease/.^ 
cannot be healed. I will now meditate thereon, whither the little 
cherub-boy has gone, and by mean’s of abhijha look around after 
him until I know it!’’ 

* Thereupon the teacher meditated, then he knew [e\ erything] /. 5 
bv means of abhijna, and saw him. He spake to the attendants: 

“The little cherub-boy has gone into the midst of the southern 
country ' Od-phugs-dga-ldan, out of desperation because the 
queen has slandered him * falsely in a gross manner. On the /. 6 
slope of the mountain gTsug-rum-dbar-ba, in a monastery shaded 


I The rare word 'aphrig-pa is always used here in the sense of "to feel’’. 
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by the forest around, there where no man can stand upright, he 
Fol. Syais meditating.* The gods and Nagas afford him assistance and 

protection. The goddesses and Nagini bring him cleansings and 

sacrifices, and circumambulate him. The ape-svastikasattvas 
/. 2 fetch him medicines and fruits. * So he appears to live in peace 
and happiness. Oh gYu-lo, thou son of the gSas, mount the blue 

dragon-horse and go, and call him hither!" As gShcn-rab had 

spoken thus, the king rejoiced very much, that the blaster was yet 
/.j alive. * He sprang about and laughed. 

Then gYii-lo mounted the dragon-steed and rode away to 
call him. He reached the forest oi gTsiig-riim- abar-ba, and met 
there the little cherub-boy.* When the dragon-steed recognized 
his master, he circumambulated him, and licked him with his tongue. 
The son of the gSas said: “The queen, who has slandered thee, is 
seized with leprosy. This is the punishment for having calumniated 
thee; this was also recognized by the fortune-teller Kitn-shes*- 
l. 5 than-po. The mistress of the lots recognized that. Now since [the 
queen] has made her confession heioxc gShen-rab with sincere words, 
gShen-7-ab spoke: “The oath must be fulfilled from the very root! 
/. 6And since the little* cherub-boy sits in the monastery of Mount 
gTsug-rum- abar-ba, fetch him hither! Now I am here, and beg 
thee to go thither!" As he thus spake, the teacher too, rejoiced 
Fol. 87b greatly *. "So I have been meeting joyous men and animals! I have 
heard good tidings. So this is what has happened to the queen. Since 
the Master gShen-rab is a god, why then should I not come ?” 
/. 2 Thus he spake and went*. One hundred minor gods and one 
hundred little Nagas, one hundred goddes.ses and one hundred 
Nagini, the kings of the apes as well, that were svastikasattvas, 
accompanied the teacher. He mounted the dragon-horse and rode 
1. 3 to the six provinces * of Hos-7no. Then there came out to meet 
him: Skad-snyan, the bird of that country; Ris-bkra the beast of 
prey of that country; sPu-sdug, the antilope; Khvn-mchog, the ox; 
1. 4Can-shes, the horse; nad Rig-pa-can, the dog*. They all circum- 
ambulated him and offered him divine greetings and sacrifices. 
The king with father, son, retinue, many disciples and people 
/.jof that kingdom went out to meet him*, circumambulated him 
and offered him divine greetings and sacrifice.s. Then the little 
cherub-boy with his attendants circumambulated the Alaster 
\gShen-rab\ and offered him divine greetings. After that the 
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gods, Nagas * and apes from the gTsitg-nmi-dbar-ba mountain/. 6 
went back again. 

Then king Dafi-ba-yid-rins was astonished and said: 

“This great one among men, who has never violated an oath, 

Goes to an unfrequented country, void of men, and is en- 
compassed by the love of gods and Nagas. * 

The animals, the apes become believing, and bring him 

balsam, and fruits. Fol. h8a 

On the other hand the queen, who dwells in the sphere of 
unbelief and errors, 

Is seized with horrible leprosy in the midst of the town where 
she dwells. * 

Where, think ye, can the queen, who has repeatedly over- 1. 2 
stepped the holy walk. 

Find occasion to meet with the [holy] man ?’’ 

Having spoken thus, he touched the teacher’s feet with his 
forehead, and offered him divine greetings. Then he begged to 
be allowed to take his seat below gShen-rab *. All men and beings/, j 
in that land rejoiced greatly, when they heard that the lost teacher 
was found again, and assembled together like a cloud. * 

At that time the queen was induced to make her confession /. 4 
before the teacher. The queen was clad in rags of Ci-byer ( } '•, 
she had thrown over her a cloak of goatskin. Her hair had fallen 
out, and ulcers* covered [the bald places]. Hands and feet were/. 5 
lame. In her hand she bore a pail for roses and different flowers. 

Being supported right and left by her children, she circumambulated 
the teacher, and strewed him flowers. Although she could not 
look at him with her eyes *, she touched his feet with her forehead. 1.6 
With her face on the ground she said : 

“Because in former lives I have done evil, I received the evil 
body of the woman. 

Now out of evil thoughts I have postered love to you. 

From evil behaviour have I seized on the teacher’s * person. Fol. 88 b 

I have done great wrong; that I regret; that I confess be- 
fore the divine teacher. 

That my body is filled with the bad disease of leprosy 

[Comes thence that] I have touched the body of the divine 
teacher, and have sinned. 
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I have greatly erred; that I repent of, that I confess before 
the teacher himself *. 

1.2 Evil thoughts arose in me, and my heart was aching! 

Then I mocked at the teacher, and caused the ruin of the 

teaching. 

Lie and deceit I piled up, and strewed gross slanders abroad. 

Through that my body became filled with leprosy. 

1.3 I have greatly erred ; that I confess before the divine * teacher. 

O thou in many lands 10000 times great teacher and god!” 

As she had spoken thus she laid both her hands together on 
her forehead, threw herself on the ground and wept. Also the 
royal children, brother and sister wept; also the people collected 
/• 4 there * wept; from gShen-rab's eyes tears started, and gYun-druii- 
gtsug-gshen-rgyal-ba felt great compassion with the queen. * 

/. 5 * Then a magic circle (literally; frontier; was drawn with 

many objects. In a gold and silver pail various salves and grains 
of corn were mixed together with the milk of the red cow, and placed 
on the queen’s cushions. In the meantime the [poem] Klu-sgritb- 
1 . 6 pat-snyin*-po was uninterruptedly repeated. When the mudra 
of the “calling up” was acted, and in this way the Naga was called 
forth, the Naga [within her] moved, and the queen moaned tser- 
Fol. 89 a /.ft?/'! ’’Then the teacher spoke; “Evil Karma, evil body*, evil soul, 
evil sickness! Oh thou sick queen! In thy lamentations raise up 
thy head, and offer me divine greetings, as well as thou canst!” 
Although the queen to the very limit of her patience had pains in 
her lungs, and at her heart, just as if they were being torn out * 
1. 2 yet she raised herself up with difficulty. Because she could not look 
the teacher in the face [for shame], she looked at the tin of her nose. 
Then she bowed her head and offered three divine greetings. There- 
/. 5 upon she fell down in a swoon. The teacher then said: * ' aDsi^id- 

pa-lag-mans, thou son of the black Naga, I am gYun-dniii-gtsng- 
gshen-rgyal-ba, thy brother! Let the queen go free! Wilt thou 
/../not come, to meet me at the door?” * Then once more he assumed 
the attitude of the mudra of “calling up”, and much blood came 
out of the queen’s mouth. After that came much vellow water, 
/. 5and after that much matter. Last of all a black spider*, as large 
as a shoe, came out of it. The king, father and son were also afraid, 
and thought of fleeing. The Master spoke: king, father and son, 
/ 6be not afraid, flee not! Sacrifice with this ointment! * If you ladle 
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the ointment out of the golden pail with the silver spoon, and syringe 
the spider with it, the many members of the spider, whose body has 
already come out, will shine like rays of the sun in the queen’s 
body.” In consequence of the elixir-ointment’s excellence the spider* 
gradually increased in size, till it was as large as a young kid. There- Fol. 89b 
upon the queen awakened from her swoon. But whenever the spider 
moved, she groaned aloud : “tser-tse?-\” The Master fettered [the spider] 
by means of the mudra of binding, and the spider * could not 1 . 2 
stir any more. Then gShen-rab stood up, spat three times on the 
black Naga, and spoke: ‘‘Without causing pain to this suffering 
being, tormented by Karma,* let [thy] members again become/. 3 
united with thy body! From now henceforth leave her soul also 
in peace!’’ And while spitting three times on the queen, he spoke: 

“May the many members of the Naga depart from the body of this 
sinful being, tormented by Karma *!” Since the saliva of gShen-rab 1. 4 
is like to nectar, the outstretched members of the Naga went out 
of all the queen’s * veins. They rolled themselves around the Naga’s/. 5 
body like a bundle of weapons taken in conquest. Then the Naga 
also listened to gShen-rab’s address. Because it had been touched 
by his saliva it was in a very peaceable * frame of mind and said 1. 6 
to gShen-rab : “Henceforth I will do no harm anymore to the beings. 

Rather will I seek to help them!" Thereupon gShen-rab gave the 
Naga a name, and named him dGe-snyen*-zhi-ba-skyes. Then Fol. 90a 
the mudra of binding was unloosed, and the Naga went leaping 
back to [its] country. 

Now the queen was again established in the palace [as mistress 
of the house] and gShen-rab * and his companions returned to 1. 2 
their former rock-cave. On the following day at noon, the beings 
who filled the splendid residence, assembled before gShen-rab. 
Sacrifices were offered, and much was spoken of pupils * who had/. j 
violated their duties, and of the * decline of good morals. gShe>i- 
rab spoke: “O king, is thy consort cleansed from her stains of sin, 
or not ? * M as she entitled to the disease, or not ? A e must make /. 4 
an examination!” Then gShen-rab squirted milk and ointment 
on the ground, and offered a divine greeting to gShen-lha-od-dkar . 

\\’hen gShen-rab * came down from the [place ot sacrifice], lotus /. 5 
blossoms with 108 petals grew up under his right and left foot. 

As the teacher upon this offered a greeting and descended, lotus 
blossoms with 42 petals * rose up. Now when rMa-lo and gYn-lo l b 
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offered a greeting and descended, lotus blossoms with 25 petals 
grew up. When the king offered a greeting and descended, lotus 
Fol. gob blossoms with 8 petals* grew up. Xow when the queen offered 
a greeting and came down, no flowers grew up behind her (^in her 
footprints; ; on the contrary the former blossoms faded on being 
touched bv her foot, and because as if scorched. But as the royal 
/. 2 children *, brother and sister, oft'ered a greeting and came down, 
lotus blossoms with 5 petals sprang up. Thereupon gShcn-rab 
spoke: “It seems, that so far no human being has existed with 
I 3 greater stains of sin than the queen *. Although the black Naga 
has departed from her body, and she is [so far] healed, yet all is 
not yet set in order as to the departure of the eaten [Xaga] and 
the traces of his attack. Xeither is the leprosy yet healed. Because 
the queen during her lifetime has brought the i?(?;;-teaching * 
I 4 almost to annihilation, it appears that she has not yet performed 
[sufficient] penance. What sins lie on thee ?“ Thereupon the queen 
/. 5 reflected: “During my time the . 5 o«-teaching * has been almost 
exterminated. This hideous disease has seized upon me. In the 
footprints of the children, brother and sister, 5 petalled lotus blossoms 
have grown up, while nothing has sprung up in mine. All the flowers 
touched by my foot on my way back shrivelled up.” In this way 
t. 6 she became conscious of her many and great sins * and of much 
evil Karma in her. Then a violent pure repentance arose in her, 
and she became so sad, that her body almost perished. She touched 
the feet oi gS/ien-rab with her forehead, offered seven divine greetings 
and said : * 

Fol. 91a “O gShen-rab-myi-bo, thou Light of the teachers! 

Concerning the evil deeds, that I great sinner have committed, 
A'hat must I do, to cleanse the stains of sin ? 

What must I do, to be healed of this hideous disease ? 

/ 2 What must I do, in order to give the Master joy * ?”i 

gShen-rab answered; “Whoever once in former times was born 
in the lowly body of woman, did great penance and attained to 
/. i absolute truthfulness, will put off the body of woman *. Who- 
ever then has attained completion in the body of a goddess, will 
in a Xirmanakaya seek the welfare of the beings in the world, and 
remain through inconceivably long ages. Afterwards 


I i. e. to become reconciled with the Teacher. 
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In order to accomplish thy cleansing, thou hast unburthened thy- 
self through a great repentance *, and the purpose of my words 1. 4 
is verily fulfilled. Now in order to be cleansed from the stains of 
body, word and spirit, thou must at once call upon the names of 
the 300 goddesses of the Past, Future and Present,* and must/. 5 
greet them. In this way all stains will be cleansed, thou wilt once 
again become reconciled with the Teacher, and healed of this hor- 
rible disease!” Thus spake gShen-jab, and thereupon the queen 
besought: ‘T am* shackled by the stupidity of the animals which /. 6 
I share. I cannot know one single name of the 300 goddesses!” 
Thereupon gS/ien-nzb spake: ‘‘That is very true!" * After the queen’s Fol. 91 b 
body had been bathed with spices and medicines and strewn with 
the elixir of incense, gShen-rab repeated the names, and the queen 
strewed flowers simultaneoulsy and offered a divine greeting to 
every name. * I.2 empty 

Greeting to * bDer-grub-nia, the goddess of infinite space! I.3 

,, ,, dByiiis-phyug-ma, the goddess of infinite space! 

,, ,, gSal-khyab-nia, the goddess of infinite space! 

,, ,, Kun*-shes-ina, the goddess of infinite space! I.4 

,. ,, Don-gnib-ma, the goddess of infinite space! 

,, ,, Thogs-))iyed-nia, the goddess of infinite space! 

,, ., Zhi-bai-nan-can-zna, the goddess of infinite space! * 

,, ,, Klon-drag-poi-rdzu-aphrul-can, the goddess of infinite/. 5 

space! 

,, ,, Grub-pai-gzi-brjid-can, the goddess of infinite space! 

,, ,, ’ aDren-pai-thugs-rje-can, the goddess of infinite space ! 

,, ,, * the goddess of infinite space !/. 6 

,, ,, SIiHgs-kvi-dbvins-sgrol-Jua. the goddess of infinite space ! 

,, ,, Yid-kyi-rdzu- aphrul-can, the goddess of infinite space! 

,, ,, bDal-pas-kun-khyab-ma, the goddess of infinite space! 

,, ,, Grub-pas-kiin*-bgrnb-ma, the goddess of infinite space ! Fol. 92 a 

,, ,, gSo-bas-vons-sii- athso-ma,xhe goddess of infinite space! 

,, ,, gSos*-pas-kun- akhor-ma, the goddess of infinite space!/. 2 

,, ,, Grub-pai-gter-ldan-ma, the goddess of infinite space! 

,, ,, Mandian-klon-rtog-nia, the goddess of infinite space! 

,, ,, gVo-myed-zhi-ba-ina, the goddess of infinite space! * 

,, ,, Klon-lna-jir-sgrub-ma, the goddess of infinite space!/. 3 

,, ,, Kha-dog-rnos-)nved-ma, the goddess of infinite space! 
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1 . 4 Greeting to dByins-kvi-gzugs-myed-nia *, the goddess of infinite 

space ! 


/.5 

/. 6 

Fol. b 

1 . 2 

1-3 

1-4 

1-5 

1 . 6 

Fol. 93 a 

1 . 2 

/■ 3 


,, Thsig-gi-7nthd- adas-ma, the goddess of infinite space! 
,, Don-gvis-dbyins-grub-ma, the goddess of infinite space ! * 
,, Xa7n-7nkha-mthd-yas-ma, the Goddess of heaven! 

,, gSal-ba-mthd-yas~7na, the Goddess of heaven! 

,, Kun- abum-mthd-yas-7>ia, the Goddess of heaven! 

,, ’ Od- abar-77ithd*-yas-77ia, the Goddess of heaven! 

,, ' Od-ze7-- aphro-77ia, the Goddess of heaven! 

,, sG7'07t-777a, the Goddess of heaven! 

,, ’ aDu-shes-77ta, the Goddess of heaven! 

,, y 07'is-sn-khyab-77ia * , the Goddess of heaven! 

,, Ktiyi-shes- abyed-77ia, the Goddess of heaven! 

,, 777 Tho-gcod-blo-lda7i-777a, the Goddess of heaven! 

,, ' aJig-rte7i-7-tos-77ikhye7i-77ia, the Goddess of heaven! 

,, Srid-pai-s7-is-77ikhye7i-77ia, the Goddess of heaven! 

,, sKal-pai-g7-a7'ts- adzi7i-77ia, the Goddess of heaven! 

,, ’ aByu7'i-bai-rdiiI-77ikhye7i-7/ta, the Goddess of heaven! 

,, Se77ts-ca7t-se77ts-77ikhyeti*-77ia. the Goddess of heaven! 

,, Mu7i-pai-thsogs- ajo77is-77ia, the Goddess of heaven! 

,, 'a Jig-rte7i-go-’abyed-77ia, the Goddess of heaven! 

,, ynTho-ris-skas- adztigs*-ma, the Goddess of heaven! 

,, Thar-pai-la77i- adre7i-77ta, the Goddess of heaven! 

,, Thsogs-kyi-dgra-bco77i-77ia, the Goddess of heaven! 

’ Od-gser-’ abu77i-phrug*-ma, the Goddess of heaven! 

,, Thugs-rjes-s7iyo7ns-77idzad-77ia, the Goddess of heaven! 
,, sGrai-bye-brag-ca7i, the Goddess of heaven! 

,, gZugs-kyi-cho- aphrul-ca7i, the Goddess of heaven! * 
,, Thabs-kyis-ji7--77ikhye7i-77ia, the Goddess of heaven! 

,, bDal-pas-yo7'is-khyab-77ia, the goddess of space! 

,, bsGriibs-pas-k7i7t-grnb-777a, the goddess of space! 

,, ' aD7is*-pas-ku7i-thsa7i-77ia, the goddess of space! 

,, 77iNya77i-bas-dbyer-77iyed-77ia, the goddess of space! 

,, bDal-pas-phyogs-77iyed-77ia, the goddess of space! 

,, bsDus*-pas-7is-77iyed-77ia, the goddess of space! 

,, ' aTsogs-pas-kn7i-thsa7i-777a, the goddess of space! 

,, bsKyed-pas-k7m-aby7{7'i-77ia, the goddess of space! 

,, gSal-bas-ku77-gzigs-77ia, the goddess of space! * 

,, b7-Jid-pas-777thsa7i-Ida7i-77ia, the goddess of space! 
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Greeting to mThsan-yna-jir-myi-sprul, the goddess of space! 

,, ,, rNam-j-tog-mthsan-jnyed-ma, the goddess of space! * 

,, ,, 7nThsan-ma-yons-dan-bral, the goddess of space! I.4 

,, ,, Klon-shes-bde-dan-ldmi, the goddess of space! 

,, ,, Rig-pai-klon-na-gnas-pa-ma, the goddess of space! * 

,, ,, Alyi-gY o-bsam-gtan-ma, the goddess of space! /. 5 

,, „ gYun-druh-sems-ma, the goddess of space! 

,, ,, gYim-drun- agyiir-myed-ma, the goddess of space! 

,, ,, Ye-shes-zan-thal-mo * , the goddess of space! 1.6 

,, ,, Tlmgs-rje-khyab-bdag-ma, the goddess of space! 

,, ,, Jir-sprul-thogs-viyed-ma, the goddess of space! 

,, ,, Gar-gshegs-stobs-ldan-ma, the goddess of space! * 

„ ,, Man-nag-klon-sgrom, the goddess of space! Fol. 93b 

,, ,, Myi-yens-nian-nag-i'tog, the goddess of space! 

,, ,, Myi-d?nyigs-shes-rab-ldan, the goddess of space! 

,, ,, Nam*-mkha-mtha-ldan-ma, the goddess of compen-/. 2 

sation! (or: indifferencej 

,, ,, ' Od-kyi-mdans-ldan-ma, the goddess of compensation! 

,, ,, Zer-gyi-mdans-ldan-ma, the goddess of compensation! 

,, ,, sMan-gyi-cha-mnyam*-ba, the goddess of compensation ! 1. 3 

,, ,, sMigs-kyi-rgyun- adren-ma, the goddess of compensa- 

tion! 

,, ,, sKal-pai-grans-snyoms-ma. the goddess of compen- 

sation ! 

,, ,, Srid-pai*-gzhi-snyoms-ma, the goddess of compen-/. ^ 

sation ! 

„ ,, ’ aByun-bai-cha-S7iyoms-ma, the goddess of compensa- 

tion ! 

,, ,, Sems-la-kun-mnyam-ma, the goddess of compensation! 

,, *Ye-shes-spyan-gyis-kun-gsigs-7Ha, the goddess of com-/. 5 

pensation ! 

,, „ sPrul-pai-sku-is-kun- adul-ma, the goddess of com- 

pensation ! 

„ ,, Byin-rlabs-sku-is-mtha-bshi-g>ion-7na *, the goddess of/. 6 

compensation ! 

,, ,, bDe>i-bai-thsig-gis-?iyes-pai-don-rna7ns-stoH, the goddess 

of compensation ! 

,, ,, bDtid-rtsi-?gya-7>ithsos- adod-pai-setns-can-skon , the 

goddess of compensation ! 
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Fol. q4 a Greeting to * ' aDren-pai-chu-bos-thugs-rje-rgyun-dii-spel , the god- 
dess of compensation ! 

,, ,, sG>-on-mai-nyi-mai- 3 er-se?ns-ca)i-snyovi, the goddess ot 

compensation ! 

1.2 ,, „ dPag-mved-nam-mkha-klo/i-du-snyoms * , the goddess ut 

compensation ! 

,, ,, Jiy-van-mvi- ab\'ed-vinya}n-bai-cha-la-gnas-pa-ma. the 

goddess of compensation ! 

,, ,, dBus-da>i-mtha-myed-ma,s>tyo»is-pai-thngs, the goddess 

of compensation ! 

1.3 ,, ,, *Ji>--yim->na-grnb-ji-la-myi-gnas-pa, the goddess of 

compensation ! 

,, Myi-chags-rtiil-shugs-klon-ldan-via. the goddess of com- 
pensation ! 

1.4 ,, ,, Myi-yens-nam-dag-gziigs-thob-ma * , the goddess of 

compensation ! 

,, ,, Myi- agag-kiin-kyi-sgro-gsal-ma, the goddess of com- 

pensation ! 

,, ,, Myi-spyiil-kloH-na-gnas-pa, the goddess of compensa- 

tion ! 

A 5 ,, ,, Myi*- agyuy-klon-na-bytan-laP the goddess of com- 

pensation ! 

In this way the queen greeted the 100 goddesses of the Past. 
Thereupon her body became, cleansed, and she was healed of the 
distress of disease. Her soul became full of Peace, and she loved 
all [beings] as her [own] children. Her speech became tranquil *, 
A 6 and she never again uttered a harsh word. 

Thereon gSheji-rab named the names of the 100 goddesses of 
the Present, and the queen offered a greeting by name to every 
goddess. 

Fol. 94b Greeting to Nam-mkhai-lha- 7 }io-'mdans-ldan-md \ * 

,, ,, Syid-pai-lha-mo-kun-skyoti->na\ 

,, ,, ’ aBynH-bdi-lha- 77 io-klon-s}tyed-ma\ 

,, rLuH-gi-lha-mo-yan-ba- adegs-byed-})ia\ 

1.2 ,, ,, Myei-lha-mo-gsal-bai-drod-snyo»i*-})ia\ 

,, ,, Chiii-lha-mo-bdnd-rtsi-kuH-sdnd-))id\ 

,, ,, Sai-lha-tno-syM-brtan-ma\ 

1 or .Sa ? 
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Greeting to Yum-chen-thugs-rje-byams-mai-gtso\ 

,, ,, Ma-cig- agyih*-bai- od- athso-via\ 

,, ,, rGod-lcam-gtsug-gi- od- abar-nia\ 

,, ,, Yum-cig-sa-trig-e?--sans-)}ia\ 

,, ,, Yum-chen-sa- adzin- od*-sans-ma\ 

,, ,, Gar-lcam-rin-chen-maX 

,, „ ?'God-lcam-yer-bi{-sman\ 

,, ,, gSas-Icam-bra-ma\ 

,, ,, gNas-lca7n-dbyig-*ma\ 

,, ,, dBah-gi-lha-mo-gnas-kar-ma\ 

„ ,, sMug-mo-gzi-brjid- od-du-dbar\ 

,, ,, Nyi-nia- od-du-snyoms\ 

,, ,, sMtig-nag-bdud-ddnl-ma\ * 

,, dMar-nag-dbu- adul-ma\ 

,, ,, Mye-sgron-glog-lce-ma\ 

,, ,, Ser-mo-lja}i-smug-zhi-ba-skyo)i\ 

,, ,, ' Od-zer-thsa-thsas-sai-sri-gcan- adid\ * 

, , , , Drag-po-dbiin ^-gyis-»iar-po-btsaH-kha?ns-’ adul\ 

„ ,, gNam-phyii-giin-rgyaI-bdud-7-tsii-r}tos-g7-nb-can ! 

,, ,, lHa-phyi-gmi-rgyal-lha-7nthu-rtags*-can\ 

,, ,, Yi-phyi-gun-rgyal-ye-shes-sgi-on-ma-cajiX 

,, ,, sMan-phyi-gim->gyal-la-sman-phran- abnm-sdtid-7na ! 

,, „ dPaI-gyi-lha-7no-bdud-bzhii-zil-gyis-gno7i\ * 

, , , , Gun-thsigs-gzhim- adren-skar-7nai-gza-bdud- adul\ 

, , , , Nyi-zer-gsal-lda7i-7iyi-77iai-slims-bd7id- adul\ 

„ ,, Ze7--che7i-{d]kar-po-zla-7ia-7iya-bdud*-’ adttlX 

,, ,, dMu-thag-dgu- aph7-e7'i-chn>!->ias-skye-' ag/'o-gso ! 

,, ,, Thog-ser- od- aph7-o-bar-chod-dg7-a-bgegs-' adidX 

,, ,, Thog-gi-lha*-77io-d7-ag- aba/--77iaX 

,, Thog-gi-7gyal-7)io- ab7-ug-sg7-a-ca7tX 
„ Thog-77ida-\d\77iar-pos-g7iod-sbyi7i- adidX 
,, ,, sPri7i-bza7is-phvug-77io-bdiid-7-tsi-cha7'- abebs-77iaX * 

,, ,, Ga7is-kyi-77ith7i->no-cheX 

,, ,, gYid-7ia-bun- athi)'i-shags- aph7-ul-77io-che ! 

,, ,, gZi-7)ida7is-sku-b7'jid-7)iaX 

,, ,, gZi-b>-jid- od- aba7--77iaX * 

,, ,, ’ Od-ze7'-phyogs-bcH/'- apJwoX 

, , , , sP)-7il-skus-gzi-brjid-ji7--ya7i-77ikhye7idX 

I or dpun ' 

Asia Major, Jan. iu2S 




/■5 


/. 6 


Fol. 95 a 

/. 2 


3 

1.4 
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1 . 2 

I- 3 

1.4 

5 

1 . 6 

Fol. 96 a 

/. 2 

i-3 

1-4 


♦ 


Greeting- to Nyi-mai- od-zer-sgron-mai-mchog-gis- akhor-bai-mzm- 

pa- ajoms\ * 

,, ,, T hugs-rje-nyi-zer-rgyal-po ! ^ 

,, ,, bDud-rtsi-rgyun-dti-sbreti\ 

,, „ gZi-brjid-thsogs-skyed-ma\ 

,, ,, Thugs-la-srid-srid-ye-srid-gsal\ 

,, „ dPa-mo-*gdiig-pai-mthson-thogs-log- adren-par-chod- 

' adul\ 

,, ,, Ye-skes-sgron-ma-gti-mug-mun-pa-sel\ 

,, ,, Thugs-rje-gsal-bas-ma-go-rig-par-byed\ * 

„ „ Gyad-mo-rtsal-cken-bdud-kyi-mkhar-rnams-’ ajo>ns ! 

„ ,, Tha7i-7no-ktm-inkhyend- agro-ba-thabs-kyis- adul\ 

,, ,, gZe-ma-thson-thogs-lha-myin-gYul-no-slog\ * 

„ „ Dah-khra-7ngyogs-byed-khams-\g\sum-ytid-kyis- akhor 

,, „ sPyan- abriu-dgu-skor-spriil-pa-jir-yan-sto7i\ 

,, ,, ’ aBriu-kun-mkhyen- agro-ba-thabs-kyis- adtil\ 

,, „ Shar-*phyogs-kyi-lha-7no-gsal-bai-sgron-7na-can\ 

,, ,, Zer-gyi-thig-le-ca7i\ 

„ , , ’ Od-kyi-la-bu-can ! 

,, ,, Rin-chen-tho}--thsugs-can\ 

,, ,, ' aBar-bai-myi-*lce-can\ 

,, „ gSal-bai-7nar-7nye-can\ 

,, ,, Nyi-gsal-od- aphro-ma\ 

,, ,, Zla-gsal-la-zer-ldan-ma\ 

,, ,, sKar-gsal-*thsom-bu-can\ 

,, ,, gZha-gsal-mdol-lda7i-nia\ 

,, „ Byah-phyogs-kyi-lha-7no-phyod-kyi-thogs-?nyed-7na ! 

,, ,, Shugs-kyi-stobs-ldan-ma\ * 

,, ,, ' aDegs-pai-rha7n-sdug-7na\ 

,, „ ' aKhor-yul- akhor-lo-7/ia\ 

„ ,, rGya-gra77i-snol-7na\ 

„ „ bC7id-kyis-sdud-byed-rna\ * 

,, ,, Klo7i-gis-skyed-byed-7/ia\ 

,, ,, dByihs-kyis-stom-byed-7na\ 

,, „ 7nKha-yis-77i7iya7n-77iyed-77ia\ 

„ ,, ’ aJig-chags-stoh-g7ias-ma\ * 

„ „ Nub-phyogs-kyi-lha-7no-bdud-rtsi-od-[d]kar-7na ! 

,, ,, sMa7i-gyi-bdud-7-tsi-7/ja\ 

I or i? it rgyal-mo ? 


5 
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Greeting to gSo-bai-chu-bo-ma\ 

,, ,, rGya-mthso-chu-stobs-ldan\* 

,, ,, ' aBri-myig-dgn-skor-can\ 1.6 

,, ,, Lu-ma-dgu-brugs-can\ 

,, ,, Chu-bo-dka-skyed-ma\ 

,, ,, C hu-bran-lag- agrems-ma\ 

,, ,, Thiigs-rje-sprm-phun-ma \ * 

,, ,, Byin-rlabs-char-pa-7na\ Fol. 96b 

„ ,, lHo-phyogs-kyi-lha-7no-sra-brtan-thsogs-ddzin-ma\ 

,, ,, rN os-grub-sna-thsogs-7na\ 

,, „ Ri7i-chen-gter-ldayi-ma \ * 

„ „ sMa7i-gyi-bcud-ldan-ma\ I.2 

,, ,, rTsii-7ndzod-ldan-ma\ 

,, „ Sems-can-gso-bai-7na\ 

,, ,, Shes-rab-blo-lda7i-7na\ 

„ ,, Mye-tog-mdzes-lda7i-ma \ * 

„ ,, lHa-nio-brtan-byed-ma\ I.3 

,, ,, Thams-chad-brten-byed-sho>i-ya7is-ma\ 

n >i ’ Og-gi-lha-7no-jir-yan-mkhyend\ 

,, ,, Bar-gyi-lha-mo-*thar-bar-sgrol\ I.4 

,, ,, sTen-gi-lha-mo-s7>tra-bsa7ns-brjod-myed-thsig-dan- 

smra-las-’adas-kha-dog-r7tos-myed-[d'\kar-nag- 
che-chiih-7nyed-pha-rol-phyhid-pai-Yum !” * 


In this way gShen-rab named the names of the goddesses of/. 5 
the Present, and ’ aGu-lin-7na-ti at the name of every goddess offered 
a greeting. In consequence of this good deed her body became 
normal once more, and the evil disease was healed*. The poison/. 6 
of the black Naga ceased to spread further, and the constant dis- 
charge of matter and corrupted blood came to an end. The outer 
misery, the ulcers, disappeared and healed. The hair and eye- 
brows grew again, as far as necessary^. The soul became tranquil, 
and she loved all [beings] like children *. No seed of the five poisons Fol. 97 a 
was to be found in her heart anymore. Her tongue became peace- 
able, and she spoke nothing harsh anymore. To all who belonged 
to her retinue, she spoke words of peace. Then gShen-rab named the 
names of all goddesses of the Future. * \iGii-lin~?na-ti at every /. a 
name offered a divine greeting. 


3 


* 


I literally: after their measure. 
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Greeting to 

) 1 ” 

1-3 

1-4 

I ^ » » 

II ' ) 

i 5 

5 « ’ ’ 

' J ? ’ 

IT IT 

I (> 

) 1 IT 

) T T 1 

Fol 97b 

J T T T 

) T 11 

1.2 ,, ,, 

11 11 

J 1 11 

J 1 J 1 

^3 ,, ,, 

1 1 1 1 

n 1 ' 

1-4 „ 


G}'nb-pai-lha-mo-ktm-grub-ma ! 
Grub-pai-lha-mo-kiin-shes-ma ! 
Grnb-pai-lha-mo-kim*-ldan-ma ! 
Grub-pai-lha-mo-kiin- adrogs-7na ! 
Grub-pai-lha-mo-kun-thsafi-nia ! 
Grub-pai-lha-mo-kim- adul-ma ! * 
Grub-pai-lha-vio-kim- adren-ma ! 
Griib-pai-lha-7no-kun-dga-ma ! 
Grub-pai-lha-mo-kun-sdud-fna ! 
Grub-pai-lha-mo-kim*- ad iis-ma ! 
bDal-pai-lha-»io-kun-khyab-nia ! 
bDal-pai-lha-mo-kmi- adren-gtso ! 
bDal-pai-lha-tno-inkha-dbyins-nia ! 
bDaI-*pai-lha->no-A -kar-bde-ldan-tna ! 
bDal-pai-lha-mo-A -kar-Ha-drag-shugs-ldan-ma 
bDal-pai-lha-mo-glin-grags-sgra-ldan-7na ! 
bDal-pai-lha-mo-m7ia-che-*dbaii-rdzogs-?na ! 
bDal-pat-lha-mo-ram-shags- aphml-mo-che ! 
bD al-pai-lha-mo-gcod-s flags-’ adsab-caft-ma ! 
bDal-pai-lha-mo-myi-yefis-tifi-adzin-*can ! 
Thugs-rjei-lha-mo-sprul-pai-sku ! 
Thugs-rjei-lha-mo-gsal-bai-spyan ! 

T hugs-rjei-lha-mo-snyoms-pai-thugs ! 
Thugs*-rjei-lha-mo-s}iyan-pai-sgra-dbyans ! 
Thiigs-rjei-lha-mo-bdud-rtsi-phyag\ 
Thugs-rjei-lha-mo- adre>i-pai-thabs ! 

T hugs-rjei-lha-mo*-sgrol-}nai-gtso ! 

T hugs-rjei-lha-ino-phyin-pai-gzhi ! 

T hugs-rjei-lha-mo-thar-pai-sgo ! 


f- 5 


1 6 


Fol. 98 a 


,, sP>-nl-pai-lha-7)io-sgyu- aphrtd-d>-a-ba*-caii ! 
,, sPrul-pai-lha-mo-thabs-kyi-zhags-pa-can ! 

sPnil-pai-lha-mo-thugs-rjei-lcags-kvu-can ! 

,, sPrid-pai-lha-mo-gsal-bai-7nye-loh-can \ * 

,, sPi'ul-pai-lha-mo-mdzes-pai-rma-bva-caii ! 

, . sPrul-pai-lha-mo-snyan-pai-kliu-byng-caii ! 

,, sPrnl-pai-lha-mo-brjid-pai-gzi-brjid-can \ * 

, , sPrul-pai-lha-mo-thar-pai-skras-Iam-can ! 

, , sPrul-pai-lha-mo-lun-rgyud-fies-par- abogs ! 
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Greeting to sPrul-pai-lha-nio-bka-rgyud-che-bar-spel ! 

„ ,, Byin-rlabs-*kyi-lha-mo-La-chod-yohs-su-grags\ I.2 

,, ,, Byin-rlabs-kyi-lJia-mo-tha?ns-cad-yo>is-sii-rgvas ! 

,, ,, Byiii-7-labs-kyi-lha-mo-bde-bar-don-dam-bsgmh ! 

,, ,, Byi)i-rlabs-kyi-lha-mo-rgyas-par-gsu7i*-rabs-stoH\ I.3 

,, ,, Byin-rlabs-kvi-lha-mo-zhi-bar-sems-can- adnl\ 

,, ,, Byin-rlabs-kyi-lha-mo-bde-bai-fies-thsigs-ston ! 

,, ,, Byin-7-labs-kvi-lha-mo-7na7i-nag~gi-snags-rgvuH- adren ! 

,, ,, *Byhi- 7 'labs-kyi-lha- 7 no-drag-pos-ba?--chod-sgrol\ 1 . 4 

,, ,, Byin-7-labs-kvi-lha-77io-thogs-7)iyed-7ny7i7--d7i-byon\ 

,, ,, Byi7i-7-labs-kvi-lha-77io-d7/tigs-77ied-ci7'-ya7i-gsal\ * 

,, ,, Bya77is-pai-lha-}7io-kn7i-la-bii-lta7--se7}is\ /. 5 

„ , , Bya7)is-pai-lha-7)io-skye- ag7'o-gsos-kyi-gsos ! 

,, ,, Bya»is-pai-lha-7>io-S}ia>'i-s}-id-gta7i-la- abebs ! 

,, ,, Bya7ns-pai-lha-}7io-ye-* srid-cha-la- agod\ 1.6 

, , , , Bya77is-pai-lha-77io-d77iyal-ba-7gyu7i-d7i-gcod ! 

,, ,, Bya7ns-pai-lha-7>io-zJie-sda>'i-klon-dii-zhi\ 

.. ,, Bya7/is-pai-lha-7)io-g7'a>'i-pas-thsa-ba- adull * 

,, ,, Bya7)is-pai-lha-7>io-thsa-bas-gra7'is-pa- adiil\ Fol. 98b 

,, ,, Bya7>is-pai-lha-7no-g7iyis-thse-ba-7tas-bde-g7ias-7'>iyedpa7- 

byed- 77 ia ! 

,, ,, Bya77is-pai-lha-7no-g7iyis- akho7--ba-nas-'^tha>'-pa- ad)-e7i ! 


,, *sByi 7 i-bai-lha- 77 io- 77 ia-chags-stobs-Ida 7 i- 7 /ia ! /. 2 

,, sByi7i-bai-lha-»io-thabs-kyi- adii- adzi-spoh ! 

,, sByin-bai-lha- 7710 - adod-pai-sdng-bs7'ial *-7ned\ I.3 

, , sByi>i-bai-lha-> 7 to-ste>'-bai-blo-lda 7 i- 77 ia ! 

,, sByi 7 i-bai-lha- 77 to-re-ba-dns-sji-sko 7 i ! 

,, sBvm-bai-lha-)>io-sbyi7i-pas- adod*-chags- adid\ 1 . 4 

„ sByin-bai-lha- 77 io-thsad- 77 ied- 7 gya-cher- agyedX 

, , sB\'i>i-bai-Iha-7>io-phvogs-7ned-d77iigs-7>ied- achd ! 

,, sByi 7 i-bai-lha- 77 io-ris-)>ied-)nnya 77 i*-par-s 7 iyonis\ 1 . 5 

, , sBym-bai-lha-mo-bdag-da7i-gzha}i-77ied-cig-pai-7'ia}'i ! 

, , } "e-shes-kyi-lha- 7 /io-gsas-la-lda 7 i-thogs- 77 ied- 77 ia ! 

,, Ye-shes-kyi-lha-}no-rig-lda>i-glog*- agyu- 7 )ia\ /. 6 

, , ] P-shes-kyi-lha- 77 io-blo-Jda>i-s 7 ian-s 7 -id-bkra ! 

, , } ’e-shes-kyi-lha- 7 iio-thai 7 is-cad-sgyu-ma 7 --g 3 igs ! * 

,, Ye-shes-kyi-lha-77io-sg7-o7i-77ias-77iH7t-ajo>/is-7?ia\ Foi. 99a 

,, Ye-shes-kyi-lha-77io-bdnd-7-tsis- adod-pa-skon ! 


I mams. 
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Greeting to Ye-shes-kyi-lha-mo-sman-kyis-nad-rnams- adul\ * 

1.2 ,, ,, Ye-shes-kyi-lha-mo-sgron-7nai-rtsi-is-chu-rnams-skyed\ 

,, ,, Ye-shes-kyi-lka-mo-ttyi-ma-dgu-phrugs-ma\ 

,, ,, Ye-shes-kyi-lha-?no- od-zer- abu7}i-phrag-ma\ 

1-3 ,, ,, Ya7is-pai-lha-mo-shoHS*-yans-s7iod-ldmi-nia\ 

,, ,, Yans-pai-lha-7no-che-bai-gzhi-lda7i-ma\ 

,, ,, Yans-pai-lha-77io-bskyed-pai-shugs\ 

1-4 „ ,, Yahs-pai-lha-r>io-sdud*-pai-dban-lda7i-77ia\ 

„ ,, Yans-pai-lha-77io-g7tas-pai-bcud-lda7i-77ia\ 

„ ,, Yans-pai-lha-77to-s7iyo7ns-pai-blo-ldan-777a\ 

1-5 ,, ,, Ya7is-pai-*lha-77io-agro-bai-blo-lda7i-77ia\ 

,, ,, Yans-pai-lha-77io-phyi7id-pai-sa-ldan-7na\ 

„ ,, Ya7is-pai-lha-7no- adegs-pai-stobs-lda}7-ma\ 

1.6 „ ,, Yans-par-lha-777o-7nnyam*-bai-thugs-ldan-77ia\ 

,, ,, Zhi-bai-lha-77io-77iyi-dgo7is-77t7iya7}t-bai-cha\ 

,, ,, Zhi-bai-lha-77io-77iyi-sprul-bdal-pai-gzh'i\ 

,, ,, Zhi-bai-lha-mo-7nyi-byo7t-dbyins-7ia-g7ias \ * 

Fol, qqb „ „ Zhi-bai-lha-77io-7nyi-7nkhad-thig-le-gcig\ 

,, „ Zhi-bai-lha-77to-77iyi-gYo-bsa77i-gta77-77ta\ 

,, ,, Zhi-bai-lha-77to-77zyi-ye7is-klo7^-7ia-g7ias\ * 

1.2 ,, ,, Zhi-bai-lha-77io-7/iyi-d77iyigs-do7i-dam-rtogs\ 

,, „ Zhi-bai-lha-7no-77iyi-7njed-zhi-bar- ajogs\ 

,, ,, Zhi-bai-lha-77to-gto-rgyud-zhi-bar-77idzad\ 

1.3 „ ,, Zhi-bai-lha-777o-s77tra-rgyud-*2hi-bar-gs7i7'i\ 

In this \\3.Y gSImt-rab repeated the names of the loo goddesses 
of the Future, and the queen ' aGii-li)i-7)ta-ti at every name offered 
a divine greeting. 

1-4 Her body* became tranquil and received the signs of beautv 
and happiness^. Light and rays emanated from [her] in all ten 
directions. Her tongue became peaceable and uttered agreeable 
sounds and melodies. 

So that the beings from all the ten directions assembled 
to hear her words. * 

1.5 Her soul became peaceful, and she found her mental equi- 

librium. 

Between herself and others, or between the parties, she knew 
no distinction. 


I laksana and anuvyafijana. 
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She circumambulated the Teacher’s body and greeted him; 

And from her footprints manifold flowers grew. 

The queen was very* joyful and spoke; 1.6 

“O gShen-rab-myi-bo, thou Light of the teachers! 

Thy goodness I would fain return. 

That thy royal seed die not out, 

I offer thee my daughter as constant consort!” * 

To this the prophetess Kun-shes-thah-po said: Fol. icxsa 

“What the queen has said is very good, 

O gShen-rab, thou Light of the teachers! 

Should the king’s dynasty die out, so would confusion cover 
the beings. 

If the beings* be covered with confusion, they are like to/. 2 
beasts and cattle! 

0 gShen-rab-myi-bo, thou who art well experienced in royal 

virtue, 

Do, what the lot bids thee, seize upon the government! 

This maid is of such kind that thou shouldst marry her!” 

Then * king Dah-ba-yid-rins said : /• 3 

“This maid, whom the queen has offered thee as return-gift 
for thy goodness. 

Will never pervert the faith. I pray thee to marry her. 

This maid was already coveted by others in the world. * 

When we asked [her], there were the following symbolical /. 4 
words. 

In accordance with the beings’ train of deeds (Karma) she 
said herself; 

‘If I find no learned king as consort, 

1 shall afterwards go to none other!’ 

Her name* is therefore Hos-za-rgyal-7nyed-7na\”^ /. 5 

Thereupon gShe7i-rab spake: “The beings of this country have 
seen my countenance revealed, and have uninterruptedly heard 
the flow of my words. Through the blessing of gYuh*-dr%in-gtsug-l. 6 
gsheti-rgyal-ba' s meditation, through the zealous faith of king 
Dah-ba-yid-rins, as well as through many good [deeds] of other 
beings, the stains of this queen *, in whom great passions had arisen, Fol. loob 

I i. e. the consort Hos, for whom no king is good enough. 
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appear to be cleansed. The entire assembly [here] seems to be 
perfect. Through such virtue ye will attain perfection to-morrow- 
noon, without one remaining behind! Therefore bathe 3'ourselves 
in Lake gYtin-drim-\d\myig-dgu, and collect all kinds of flowers.* 
/. aThen assemble to-morrow noon on the splendid Royal Square!” 
After he had spoken thus, all became joyful. Some laughed, others 
jumped about. 

1.3 gShen-rab reflected on Hos-za-rgyal- 7 nyed-ma* : “Her inner 
soul appears to be virtuous, outwardly she seems to be beautiful! 
In order to benefit the beings, I will fulfil the wish of the beings, 
and in order to hush the talk of the line dying out. and of remaining 

/. 4 childless, I shall marry her !” * Thus he decided. At this the assembly 
shew-ed pure joy, and also father, mother and the entire retinue were 
overjoyed. They gathered flowers in the w-ood, and bathed in the 
/. ylake.* On the following day at noon all assembled on the beautiful 
Royal Square. They circumambulated gShen-rab, and offered him 
divine greetings and sacrifices; they also strew-ed flowers. Some 
/. 6beat the drums, others played on the tambourine, * some blew- on 
the shell-horns, others strew-ed Thsan {>), and some hoisted flags. 
While repeating the names of the 300 goddesses, they sent greetings 
to all the ten directions of the compass. Then manifold flowers 
Fol. Toiagrew' out of the ground; in the sky lights * came out; and in the 
realm of air (mid-realm) harmonions voices sounded. Through the 
compassion, which dwells in the realm of the one hundred goddesses 
of the Past; through the blessing of fulfilment by the one hundred 
/. 2 goddesses * of the Future; and through the visible appearance of 
the one hundred goddesses of the Present, the beings of the six 
/. j provinces in Hos-7710 w-ere cleansed from all stains * of the Past the 
Future and the Present, and w-ere brought to perfection. 

1. 4 Thereupon the teacher gShen-rab * with gYuh-drun-gtsug- 
gshen-rgyal-ba, rMa-lo and gYu-lo, the gSas princes, the maiden 

1. 3 Hos-za-rgyal-myed and the blue* dragon-horse, mounted (literallv: 
surrounded) the golden eight-w-heeled chariot; and since the sal- 
vation of king Dafi-ba-yid-rifis had been accomplished, they w'ent 
back to ' Ol-nio-liin->'itis* 

1. 6 In the precious Summary of the Word, of the gZer-tnyig, 
this is the 6th chapter, called the Chapter of Greeting to the Three- 
hundred Goddesses. 
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IX. Buch. 

(43 Gedichte in aiten und neuen VersmaBen.) 

Ubersetzt 

von E. VON ZACH 

1, Dem (Dichter) Meng Hao-jan (Giles, B.D., Nr. 1518) 

angeboten. 

Ich liebe Meister Meng, 

Seine feine Kultur ist im ganzen Reiche bekannt. 

In jungen Jahren hat er es abgelehnt, eine amtliche Stellung 
einzunehmen, 

Mit weiBen Haaren schlaft er (nun) unter den Wolken der 
Fichtenwalder (unter M bringt das P'ei-wen-yiin-fu wohl 
diese Stelle, aber nicht die zeitlich friihere aus dem Nan- 
shih, Biographie des Tsung Ts'e). 

Trunken vom Mondlicht wird er wiederholt ein Opfer des 
Weines wie Hsii Miao (Giles, B. D., Nr. 782), 

Unter Blumen verloren r%dll er seinem Herrscher nicht dienen. 
Wie kann man nach einem so hohen Berge (Legge, IV 393) 
sehnsuchtsvoll blicken ? (man kann ja doch seine Hohe 
nie erreichen) 

Man kann nichts anderes tun, als sich vor seinem leuchtenden 
Beispiel (dem feinen Aroma seiner Tugend, W. H., C. 172, 
Lit'aipo Vgg) verbeugen. 

2. Meinem alteren Vetter Li Hao, Unterdistriktsvor- 

steher von Hsiang-yang (Hupeh) angeboten. 

Als ich zwanzig Jahre alt war (W. H., C. 2910), wuBte ich noch 
nichts vom Leben 

L'nd verkehrte ausschlieBlich mit tapferen Mannern. 
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Ebensowenig wie Lu Chung-lien (Giles, B. D., Nr. 1408;, 
nachdem er die Truppen von Ch'in zum Riickzug veran- 
laBt hatte, dachte ich daran, eine Belohnung dafiir anzu- 
nehmen (Lit'aipo IIio): 

Wie hatte ich es mir als Verdienst anzurechnen gewagt, wenn 
ich wie Chu Hai (Giles, B.D., Nr. 442) den Chin Pi er- 
schlagen hatte (Lit'aipo ? 

Von kleineren Taten lohnt es sich gar nicht zu sprechen! 

Ich wollte mich in die Gegend ostlich von Ch' un-ling (Play- 
fair^, Nr. 7409) zuriickziehen, um dort das Feld zu be- 
stellen, 

Doch als ich dort ankam, hatte ich keinen Besitz mehr. 

So fiihrte ich ein Leben wie ein wirbelnder Pappus (wie ein 
Vagabund). 

Eines Morgens war mein schwarzer Pelz schabig geworden, 

Und die hundert Pfund Gold waren auch schon aufgebraucht. 

Ich schlug an mein Schwert (wie Feng Huan, Petillon, pg. 497) 
und entriistete mich vergebens, 

Ich verlieB das Haus und klagte am Ende des Weges wie 
Yuan Chi (Giles, B. D., Nr. 2544 und W. H., C. 2iig 

Du, mein alterer Vetter, bist dagegen ein hochstehender Ge- 
lehrter. 

Von alien Leuten habe ich versichern gehort, daB Du alle 
Wiinsche erfiillest (W. H., C. 3iio> Shihchi, C. 89). 

Darum wage ich es, eine kleine Bitte vorzubringen. 

Die Bitte lautet; beehre mich mit Deiner Freundschaft ! 

Wenn die Bliiten des Kirschbaumes (d. i. die Bruderliebe, 
Legge, 18910) nicht gepflegt werden, 

Dann ist es besser fiir mich, wenn ich mit dem Herbstgras zu- 
sammen vergehe. 


3. In Huai-hai (d. i. Yang-chou, Playfair^, Nr. 8349) bei 
Schnee, dem Fu Ai angeboten. 

Nordlicher Schnee fallt vom Himmel im Lande Wu (im Sii- 
den), 

Dem Winde folgend hat er die Meere iiberschritten (W. H., C. 
3I7, Lit'aipo VIIio). 
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Die Baume am Meere sehen aus, wie wenn sie das Friihlings- 
kleid angelegt hatten, 

Der Sand am Ufer des Stromes ist (durch den Schnee) weiB, 
wie vom Tvlondlicht beschienen. 

Meine Inspiration erhebt sich aus dem Yen-hsi-FluB (in Che- 
kiang;, wie einst in der Schneenacht bei Wang Hui-chih 
(Giles, B. D., Nr. 2184), 

Die Gedanken umspinnen den Hasenpark des Konigs Hsiao 
von Liang (W. H., C. I3g, wo seine Gaste wahrend des 
Schneefalles Gedichte verfaBten). 

Ich sende Dir dieses Lied iiber den Schnee (nach der Melodic), 
wie es in Ying gesungen wurde (W. H., C. 45^, Lit'aipo 

Das Lied ist zu Ende und (gleichzeitig) ist mein Herz von 
Schmerz zerrissen (W. H., C. 282^'. 

Dem Bezirksvorsteher Hsii von An-i-hsien (Play- 
fair^, Nr. 5534) angeboten. 

Bei der Furt von Pai-t'ien traf ich einen alten Mann aus Ch'u, 

Der besang (Dich) den Richter von An-i-hsien. 

Fiir einen, der aus Brokat ein Kleid verfertigen kann, wahlt 
man nicht den Ort (d. h. auch ein kleiner Ort wie An-i- 
hsien hat einen guten Beamten notig), 

Ein Messer, das schneidet, kann man sehr gut auch hier ge- 
brauchen (Legge, ¥5^2) ■ 

Ein reiner Wind bringt die hundert Meilen Deines Kreises 
(I-king, Legge, 1733, III142, 144- 537) in Bewegung, 

Dein reformatorischer EinfluB ist selbst in der Residenz be- 
kannt. 

Die (friiher aus Deinem Distrikt) Gefliichteten kehren nun wie 
in dichten Wolkenziigen zuriick. 

Das Land wird bestellt uberall von der Stadt bis zu den Bergen. 

Der Glanz der Fliisse durchzieht reinigend die Weizenfelder 

(W. H., C. 267), 

Das Sonnenlicht beleuchtet hell die Zweige der Maulbeer- 
baume (d.h. es bliihen Ackerbau und Seidenraupenzucht). 

In Deinem Yamen ruhen die Prozesse und Du pfeifst nur lang- 
gezogen (als Ausdruck der Befriedigung, Legge, IV33), 
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Gaste kommen und Du verstehst es wohl, sie zu erheitern 
(Petillon, pg. 473). 

Das dunkle Laub von Orangenbaumen streift Turen und 
Fenster Deines Hauses, 

Durchsichtiges (Quell'jwasser flieBt in den Teich Deines Gar- 
tens. 

Der Wanderer (W. H., C. 299) wird in diesem friedlichen Distrikt 
(An-i-hsien) zuriickgehalten, 

Von Deiner Gnade erfullt bringt er es nicht iiber sich, den Ort 
zu verlassen. 

Xur (Legge, V Zjo Du verstehst es, Pfirsich- und Pflaumen- 
baume zu pflanzen, 

Am Ende des Jahres kannst Du sicher herrliche Friichte er- 
hoffen. 

5. D em Distriktssekretar Lu Ch'ien von Jen-ch'eng- 

hsien(in Shantung, Playfair^, Nr. 8432 angeboten. 

Der Seevogel kannte den unter dem Himmel wehenden scharfen 
Wind (Legge, I-king, pg. 3219), 

Er barg sich ostlich vom Tore von Lu {T. of T., Ilg, d. h. Lit'aipo 
suchte Zuflucht bei Lu Ch'ien in Shantung). 

Bei dem ftir ihn (durch den Marquis von Lui veranstalteten 
Bankett (W. F[., C. 2423) wollte er nicht trinken, 

Die Flugel erhebend (W. H., C. 45^) dachte er an den Flug iiber 
den Himmel. 

Die Musik (die zu seiner Erheiterung gespielt wurde) machte 
ihm keine Freude, 

Alit wem — dachte er — wiirde er spater in Nebel und Schnee 
zusammen sein ? 

Er wollte zuriickfliegen, aber die Trennung wurde ihm schwer, 

L'nter stromenden Tranen nahm er Abschied von Mandarin- 
enten und Storchen (seinen Freunden). 

6. Friihherbst. Dem P'ei Chung-k' an , i 7. seines Clanes, 

angeboten. 

Uber das weite Meer braust der Wind dahin, 

Er blast den traurigen Herbst iiber das Land bis zum auBersten 
Horizont. 
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Das Sternbild Hsin wird zum Sterne des Siidens (d. h. es wird 
Herbst), 

Die heiBen Dunste (des Sommers) zeigen sich nur noch in den 
roten Wolken (beim Auf- und Niedergange der Sonne). 
Die Strahlen der (Sommer-) sonne konnen nicht mehr zuriick- 
gebracht werden, 

i^Denn ununterbrochen) walzen die sechs Drachen den Sonnen- 
tvagen. 

Pien Ho aus Ching (Giles, B. D., Nr. 1650) weint iiber den 
herrlichen Edelstein (der nicht anerkannt wird), 

Der Alte von Lu (Confucius) jammert, dafi er wie ein bitterer 
Kiirbis sei (Legge, I ’321, der, weil ungenieBbar, nicht 
geschatzt wird). 

Erfolg im Leben (Legge, I-king, sSix-j) ist unsicher wie 
Traumbilder, 

Die Gitarre ergreifend seufze ich lange. — 

Du, 0 P'ei, bist wirklich ein hervorragender Mann, 

Plotzlich zeigen sich Deine zahlreichen herrlichen Talente. 
Der Reihe nach besuchst Du (Lit'aipo XXVI, pg. 23, Zottoli, 
lY 313, Tu Fu, ed. Chang Chin, C. 1645) die Helden von 
Ch'ing-chou (Legge, III j^,, Asia Major 1924, pg. 133), 
Du kniipfst Bande der Freundschaft mit IMannern wie Chu 
Chia von Lu (Giles, B.D., Nr. 437). 

Dazu kommt noch, daB Du zwei junge Frauen mit Dir fiihrst, 
Deren Schonheit Lotus und Lilien erblassen laBt. 

Ihr Gesang dringt bis in die dunklen Wolken, 

Und man bedauert (in seiner Freude) nur das Einbrechen des 
Abends. — 

Der unendliche Ozean (W. H., C. I2g) bringt wertvolle (und 
gewohnliche) Muscheln (W. H., C. 125) hervor. 

Die groBe Marsch (Legge, V 4884^) ist reich an Drachen und 
Schlangen (Du bist wie eine wertvolle Aluschel oder ein 
Drache'’ ; 

Wenn em erlauchter Herrscher Dich zu verwcnden weiB, 
Dann ist der Weg zum Wolkenhimmel fiir Dich nicht weit. 
Wenn Dir die Zeit nicht giinstig sein sollte, 

Dann kehrst Du in dieHeimat zuriick, um das Lebenselixier zu 
bereiten. 
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7 — 8. Dem Bezirksrichter Fan von Chin-hsiang-hsien 
(Playfair^, Nr. 1041) angeboten. 

7. Der Edle hat umsonst einen hellen Blick (im P'ei-wen-yiin-fu 
findet sich unter fn [{S’ ein Vers Han Yii’s (Cap. 4x8;, aber 
nicht vorliegende zeitlich friihere Stelle;, 

Er weiB nicht, daB ich mich auf meiner Reise nach Osten verirrt 
habe (wie der Wahnsinnige des Lieh-tzuk 

Von Hause habe ich mich noch nicht einige Monate entfernt 

Und schon zirpt das Heimchen (Lit'aipo Hlxe) im Frauen- 
gemach (d. h. es ist der 6. Monat). 

Du brauchst ebensowenig von Dir viel Wesens zu machen wie 
Pfirsich- und Pfiaumenbaume, 

Aus dem Wunsche der Leute, die Bliiten zu pflucken, entsteht 
(unter diesen Baumen) ein V'eg (Petillon, pg. 178'. 

Wie konntest Du durch schone Worte (W. H., C. 25,1) die Auf- 
merksamkeit auf Dich lenken ? 

Deine Gnade und Liebe (Legge, IV 67) sind es, die die Leute 
rufen und hierher fiihren (W. H., C. 305 u. Legge, V 1488). 

Ich besitze den schonen Smaragd von Sung (Shih-chi C. 79, 
d. h. ich habe Fahigkeiten;, 

Lange war er verborgen im Schlamme schmutzigen Wassers 
(W. H., C. 23 x 5 ). 

Die Leute der (gegenwartigen) Zeit verwarfen diesen Stein 

Und dachten, daB er ebenso wertlos ware wie jener von Yen 
(Lit'aipo II 50). 

Ich habe ihn aufgehoben und gereinigt und wollte ihn als Ge- 
schenk geben, 

Aber die Genugtuung (daB er angenommen wiirde fiel mir 
nicht zu teil (W. H., C. 20x5). 

Der Bauer von Liao-tung war verlegen, als er erkannte, daB das 
weiBe Schwein, welches er verkaufen wollte, keine Selten- 
heit war, 

Der Mann aus Ch'u schamte sich, daB er den Bergfasan fiir 
einen Phonix gehalten hatte (vgl. Yin-wen-tzu). 

Ich hatte nur die Absicht, eine Kleinigkeit zu schenken (Kresse 
anzubieten, W. H., C. 437), 

SchlieBlich weinte ich wie einst Pien Ho iiber seinen Edelstein, 
den niemand annahm. 

Eigentlich sollte ich tief betriibt sein. 
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Aber die Zunge behalten zu haben, die ich meiner Frau in 
den Bergen zeigen kann (wie einst Chang I, der des Dieb- 
stahls eines Edelsteins beschuldigt wurde, Giles, B. D., 
Nr. 70), ist mein einziger Trost. 


8. Bezirksvorsteher Fan will sich keinen (weitklingenden) Namen 

kaufen (er ist nicht ehrgeizigj, 

Singend und spielend sitzt er auf der vorderen Veranda. 
Ohne viel Aufhebens zu machen, will er das Land sich selbst 
reformieren lassen (Lao-tzu, C. 57), 

Die Menschen fiihlen taglich seine, einem Jadekrug mit Eis 
(\V. H., C. 28,^) zu vergleichende Reinheit. 

Auf hundert Meilen leben Fluhner und Hunde (nicht nur die 
Menschen) in Frieden, 

In tausend Hiitten drohnen die Webstiihle. 

Vagabunden sieht man weniger (als friiher) herumziehen 
(Legge, 111245 ^ 

Er liebt Gaste und weiB zu reprasentieren. 

(Ich), der Wanderer, sehe seine gliickbringende Regierung 
Und lasse ihn darum dieses Preislied horen. 

9. Dem L^nterbezirksrichter Wang von Hsia-ch'iu- 

hsien (Playfair^, Nr. 7833). 

Herrlich zu schauen ist Dein Phonixwesen, 

Leichtbeschwingt Dein Geist eines L’ nsterblichen. 

Was veranlaBte wohl Mei Fu (Giles, B.D., Nr. 1507, W. FI., C. 

28 ie\ 

Als Gouverneur nach Nan-ch'ang-fu (Plavfair^, Nr. 5050) 
zu kommen ? 

Ein reiner Wind hilft Dir auf der Laute zu spielen. 

Die stille Methode (des Regierens) wird von Dir hochge- 
schatzt. 

W as ich von Dir sah, iibertraf das, was ich uber Dich gehort 
hatte, 

Dein Charakter ist schwer mit dem Deiner Mitmenschen zu 
vergleichen. 

Mit Leichtigkeit fiihrst Du den Pinsel, wenn Du Rechtsfalle in 
Deinem Distrikte im Lande Lu entscheidest. 
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Dein Auge (d. h. deine Gedanken) folgt den ziehenden Wolken 
nach der Insei der Unsterblichen. — 

Ich lebe zuriickgezogen unter Schlachtern und Fischern, 

Dock Du diirftest zwischen Edelsteinen und Kiesein zu unter- 
scheiden verstehen. 

Ich habe keine Mogiichkeit, mit Dir erhabene Gesprache zu 
fiihren, 

Und kann von hier aus nichts anderes tun als nach Deinem 
erhabenen Vorbild (Lit'aipo IXj^) Ausschau halten. 


lo. In Ost-Lu treffe ich Ti Po-t'ung (Urenkel des Ti 
Jen-chieh, Giles, B. D., Nr. 1911). 

Im Vorjahre trenntest Du Dich von mir und zogest, ich weiB 
nicht wohin, 

Leute erzahlten mir, Du wandertest in Chiang-tung (ostlichcr 
Teil von Chiang-nan) herum. 

Auch hieB es, daB Du Dich anschicktest (W. H., C. 124), iiber das 
Ostmeer zu fahren. 

Da Du hierher zuriickgekommen, diirftest Du nach allem 
keinen ausgiebigen Wind gehabt haben. hat hier, 

wie sehr oft bei Dichtern, die Bedeutung des vermutenden 
Diirfens.) 


II — 12. Ich treffe den (friiheren) Archivar W'ei von 
Ching-chao-fu (Ch'ang-anj, der aus der \"er- 
bannung infolge der Amnestie nach einem der 
Hauptstadt naheren Platz, namlich nach Tung- 
yang (in Chekiang, Playfair’-, Nr. 773OJ, trans- 
feriert wurde. Zwei Gedichte. 

II. Das Flutwasser kehrt wieder zum Meere zuriick, 

Du, der Verbannte (T. of T., Il93(,, hast auf Deiner Riickkehr 
(aus der Verbannung ■ das Land Wu erreicht. 

Bei unserem Zusammentreffen fragen wir einander iiber Rum- 
mer und hliihsal, 

Und unsere Tranen sind alle (groB und gliinzend) wie die zu 
Perlen gewordenen Tranen der N^ymphen von Annam 
fPetillon, pg. 243, W. H., C. 544 . 
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12. Ich habe mir sagen lassen, daB die Chin-hwa-Furt (wo Du auf 
Deiner Reise voriiberkommen wirst) 

Im Osten sich anschlieBt an die Sandbank der Fiinfhundert 
(Bootsknechte, dienotwendig sind, um Schiffe dort voriiber- 
zuziehen). 

Beides iibertrifft an Schonheit den Jo-ye-hsi-fluB (in Che- 
kiang), 

Sage nicht, diese Reise sei beschwerlich. 

Die Affen pfeifen harmonisch in den tausend Schluchten der 
Berge, 

Ein frischer Wind weht im fiinften Monat durch die Koniferen- 
w alder. 

In einem der folgenden Jahre wollen wir miteinander reisen 

Und in einem kleinen Boot in den Hsin-an-Strom hineinrudern. 


13. Dem Einsiedler Chou Wei-ch'ang des Heng-shan- 
Berges (in Tan-yang-hsien, Playfair^, Nr. 7025, i) 
angeboten. 

Meister Chou lebt zuriickgezogen auf dem Heng-shan-Berge, 

Die Tiire (seiner Hiitte) ist gegen die Ecke der Stadtmauer 
gerichtet. 

Die Kette der Bergspitzen sieht in seine Fenster hinein, 

Die landschaftliche Schonheit dieser Gegend iibertrifft jene der 
Geisterinsel Fang-chang. 

Oft dichtest Du zwecklos Tanzlieder vom weiBen Nesseltuch 
(Lit'aipo IV32) 

Und lassest Gesange erklingen iiber den Tan-yang-See. 

Dessen Farbe ist schoner als jene der ostlichen Meere, 

Der Glanz der Gewasser wird erhoht durch Bliiten von Wasser- 
gras und Schilf. 

In der Zeit innerer Befriedigung 

Ist dann dein Herz mit der Natur eins (W. H., C. 218)- 

MiiBige Wolken folgen Dir, sich entfaltend und wieder zu- 
sammenziehend, 

Wie weiBt Du (in dieser Stille), ob Du noch einen Korper hast 
oder nicht ? 

Wie Pien Ho fiirchtest Du, daB die Menschen sagen, Du triigest 
einen gewohnlichen Stein (Lit'aipo IV 9), und schamtest 

Asia Major, Jan. Iy28 


4 
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Dich daher, Deinen Edelstein (Deine Fahigkeiten) anzu- 
bieten, 

Du lachelst iiber das Suchen nach Perlen ( 7 ". of 7 '., II211 , die 
tief in den Quellen verborgen sind (d. h. Du wiirdest eine 
Berufung nach der Hauptstadt ausschlagenV 
Wenn Du ein Unsterblicher zu werden imstande bist, 

Dann nimm mich mit und wir wollen zusammen aufsteigen zum 
Throne des Allerhochsten (Lit'aipo 114). 


14 — 15. Wahrend der Regenzeit im Gedachtnistempel 
der Prinzessin Yii-chen (Lit'aipo \"II I45 ; . D e m 
Oberinspektorder Wachtgarde Chang angeboten. 
Zwei Gedichte. 

14. Traurig sitze ich im Hause eines Angehorigen edler Geschlech- 
ter (Nachkommen des Chin Mi-ti und Chang T'ang, 
W. H., C. 2I3, 4% 

Das tiefe Dunkel erhebt sich auch nicht wahrend des Tages. 

N’ebelschwaden des Luftraums vermischen sich mit grauem 
Regen, 

In der Mitte des IVIonats bin ich in diese unwirtliche Gegend 
gekommen. 

Das triibe Wetter hat mich ganz betaubt und iiberwaltigt 
(Legge, 

Tiefer Rummer bedrangt mich. 

Im klaren Herbst, womit kann man sich trosten ? 

WeiBer Wein fiillt meinen Becher, 

Singend denke ich an Kuan Chung und Yo I (Giles, B. D., 
Nr. 1006 u. 2502^ . 

Diese Manner sind schon langst zu Staub geworden. 

Allein trinke ich nun, um mich ein wenig zu ermuntern, 

Wer (in der Welt) schatzt das Talent, sich mit den Staats- 
geschaften beschaftigen zu konnen ? (I -king, Legge, 27O4 . 

An das Schwert klopfend wie einst Feng Huan (Klient des 
Meng Chiin, Ku-wen-yiian-chien 845, Petillon, pg. 497) 
nehme ich Abschied von Dir. 

DaB Du nicht entsprechend behandelt wirst (d. h. noch kein 
hoheres Amt bekleidesT, ist sehr zu bedauern. 
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15. Bei langem Regen denkt man an die helle Sonne, 

Wie konnte man die ziehenden Wolken zum Aufrollen veran- 
lassen ? 

Die Minister Chi und Hsieh in ihrer Besorgtheit um das A’olk 
(Legge, 11143) sind in Harmonic mit derNatur (W. H., C. 
log, Ellipse fiir 

Aber Yin und Yang sind noch immer widerspenstig (und 
kampfen miteinander'. . 

Der herbstliche Landregen fallt in Stromen (arger als ein um- 
gekehrter Brunncn), 

Dunkle Nebel verhullen die hochsten Berge. 

AYenn man ein klein wenig ausgehen will, 

AAArd man durch Berge und Strdme (von Schlamm) daran 
verhindert. 

Brausend hort man die AA’asser dahinsturzen, 

Rauschend walzen sich die schrecklichen AA’ogen entlang. 
Sand und Schlamm versperren den Weg, 

Ochs und Pferd kann man nicht mehr voneinander unterschei- 
den ( 7 '. of. T., I3-4). 

H ungrig nehme ich Essen entgegen wie einst Han Hsin von der 
AA’ascherin (Giles, B. D., Nr. 617), 

MiiBig blattere ich in den wurmstichigen Biichern von Yii- 
ling (China Reviexv, XA’H249; (P’ei-wen-yun-fu verweist 
auf § 52 statt auf § 116 des Mu-t'ien-tzu-chuan). 

Im Garten findet sich herbstliches Gemiise, 

Doch GansefuB und Bohnensprossen (AAA H., C. 3437' erfreuen 
hier mein Auge nicht. 

Spinnen (Legge, lAYsg) weben in der Dunkelheit ihre Netze, 
Das Heimchen (zirpt leise) bedriickt durch die Enge. 

In der Kiiche zeigt sich kcin dunkler Rauch (vom Brennholz), 
Auf dem Anrichtetische wachst griines Moos. 

Ich werfe die EBstabchen weg und ziehe meinen Peizmantel 
(Petillon, pg. 509' aus, 

Ich mochte dafiir AA’ein kaufen und mich in der nordlichen Halle 
betrinken. 

(Ich bin wie' der amtlose Liu Alu-chih (Nan-shih, C. 15) aus 
Tan-t'u-hsien (Playfair^, Nr. 7024), 

Dessen Energie man nicht ermessen konnte. 

AA'ann werde ich (wie er': auf goldener Prasentierplatte 

4 * 
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Einen Scheffel Betelniisse meinen Freunden vorsetzen konnen ? 
Nachdem das verdienstliche Werk (das ich vorhabe) vollbracht 
ist, will ich den Staub aus meinen Kleidern schiitteln und 
von dannen ziehen, 

Um mich taumelnd an das Gestade des Meeres (Lit'aipo 
AGIio; zuriickzuziehen. 


i 6 : Dem kaiserlichen Geheimsekretar Wei Tzu-ch'un 
angeboten. 

Cheng P‘u (Ch'ien-han-shu C. 72), der Einsiedler von Ku-k'ou 
(in Shensi, Playfair^, Nr. 4144;, 

Bestellte selbst sein Feld unterhalb der hohen Felswand 
(W. H., C. 2I2.2). 

Der hohe Ruhm seiner Tugend brachte die Hauptstadt in Be- 
wegung, 

Die ganze Welt sprach unablassig irber ihn. 

Jener Mann kam aber trotz alledem nicht zum Vorschein, 

Er schlief in den Wolken (seiner Berge) und folgte seinen 
Neigungen. — 

Wenn man kein Herz hat, seinem Zeitalter zu helfen. 

Was fiir einen Nutzen hat es, in der Einsamkeit tugendhaft 
zu sein ? 

Du dagegen bist einer, der in der Welt lebt 
Und ruhig (W. H , C. 1418, 2I4 ' gewartet hat, einen erlauchten 
Herrscher zu treffen (Lit’aipo Vljgi. 

Du weiBt erhabene Gesprache zu fiihren, die wirklich Ideenfiille 
verraten, 

Deine Freude an kriegerischem Sport (T. of T., Iljgg) zeigst 
Du bei jeder Gelegenheit. 

Hsieh An (Giles, B. D., Nr. 724) war nicht der Einzige, 

Der hervorkam, um seinem Volke zu helfen (Lit'aipo 
Die Weltverlorenheit des Geheimsekretariates 
Ist (aberi fiir Dich Wiirdigen nur ein Hindernis, Hervorragen- 
des zu leisten. 

Besser ware es fiir Dich, wieder zuriickzukehren nach Deinen 
griinen Bergen, 

Wie kann man auch am Kaiserpalast hangen ? 
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Dein altes Haus in der Einsamkeit der Brennholzsammler und 
Fischer 

Diirfte jetzt schon von Unkraut iiberwuchert sein. 

Wenn Du bei Deiner Riickkehr den Nii-chi-Berg (in Honan) 
siehst, 

Wirst Du Dich nicht todlich schamen miissen vor dem Mond, 
der aus den Wolken tritt ? M findet sich nicht im 
P’ei-wen-yun-fu ; es bedeutet so viel als M ^ M ^ ^ , 
vgl. W. H., C. 2C3, 389). 

Umsonst hast Du durch Wind und Staub (das Getriebe der 
Welt) viel Miihsal gehabt, 

Einmal Beamter geworden, ist Dein Haar bald ergraut. 

Unser Geist harmoniert auch, wenn uns zehntausend Meilen 
trennen, 

Ich hoffe, daB Du mich aufsuchen kommst in der herrlichen 
Statte (wo das Lebenselixier bereitet wird). 

Wenn Du kommst, wird es fiir mich sein, wie wenn die Wolken 
sich teilen und ich den blauen Himmel erblicke, 

Lause zerdrtickend (d. h. sich um die Umgebung nicht kiim- 
mernd) werden wir schone Plane besprechen (wie Wang 
Meng, Giles, B. D., Nr. 2204 u. Petillon, pg. 2401. 

Zwischen Chang Liang (Giles, B. D., Nr. 88) und Ch'i Li-chi 
{B. D., Nr. 1881, Lit'aipo IV-), 

Zwischen des einen Leben in der Welt und des anderen Zuriick- 
gezogenheit kann man noch immer von keinem Unter- 
schied sprechen. 

SchlieBlich, nachdem er (Chang Liang) den Frieden gesichert 
hatte, 

L^nd nachdem das verdienstliche Werk vollbracht war, entsagte 
er der Welt und wanderte nach den fiinf Seen (wie Jan Li, 
Giles, B. D., Nr. 540)*. 

17 — 18. Dem Zensor Wei Huang-chang angeboten. Zwei 
Gedichte. 

17. Auf dem T'ai-hwa-shan (dem westlichen Riesenberg in Shensi) 
wachst eine hohe Fichte, 

Stolz trotzt sie Reif und Schnee. 

* Die letzten zehn Verse sollen ein Gedicht fiir sich selbst bilden, dab 
dem obigen durch Versehen angegliedert wurde. — 
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Gab ihr Gott etwa eine Hohe von hundert FuB, 

Damit sie schon durch einen kleinen WindstoB gebrochen 
wiirde ? 

Pfirsich- und Pflaumenbaume halten die Schonheit ihrer 
Bliiten feil, 

Spazierganger kommen an ihnen vorbei und werden durch sie 
betort. 

Der Glanz ihrer Bliitezeit bedeckt spiiter die ganze Erde, 

Und ihre griinen Blatter werden zu gelbem Kot. — 

Ich mochte wiinschen, daB Du die hohe Fichte zum \’orbild 
nahmest, 

Sieh’ zu, daB Du nicht nach Pfirsich- und Pflaumenbaum 
geratst. 

Andere Deine Gesinnung nicht, auch wenn Du Unrecht er- 
dulden muBtest, 

Erst dann weiB man, daB Du ein Edler bist. 


1 8. Ich sehe Dich auf dem Schecken der Zensoren reiten, 

Ich weiB, daB Du einen steilen Weg (wie auf den Berg T'ai- 
hang) hinaufklimmst. 

Wenn dabei die Rader (Deiner Karosse) brechen sollten, 
Dann hoffe ich doch, daB Du die Erhaltung Deines Lebens zu 
schatzen wissen wirst. — 

Ich bin wie der Jadestein, der in einem fruchtbaren Jahr nicht 
geniigend gewiirdigt wird (vgl. dagegen Petillon, pg. 234), 
Und bin unter das Heu des Herbstfeldes geworfen. 

Dies spornt nur mein reines Herz an (W. H., C. 282^; das 
einem Stuck Eis in einem Jadekrug zu vergleichen ist), 
Und ich beklage allein im Nichtstun mein Altwerden. 


19. Dem Kollator Hsieh angeboten. 

Ich habe ein Lied von Wu Ch'ii (W. H., C. 281^ ein Lied, worin 
die Leute von Soo-chou ihr eigenes Land besangen), 
Xiemand kennt dessen Melodic (d. h. niemand kennt mein 
Talent). 

Auf der alten Ku-su-Terrasse (von Fu Ch'a erbaut, Giles, B.D., 
Nr. 576) wachsen jetzt Lnkraut und Schlingpflanzen, 
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Und Hirsche iassen dort vergebens ihren melancholischen Schrei 
ertonen (d. h. tlichtige Manner werden in der Hauptstadt 
nicht mehr geschatztj. 

Ich kann mich nicht riihmen, dieses Lied wie einst Mei Sheng 
(Giles, B. D., pg. 1022, beim Anblick der Wellen des 
Stromes von \Vu (W. H., C. 3419 u. Lit'aipo XXIVj) kom- 
poniert zu haben, 

Denn mein Herz, das grobe Plane hat (betreffs des Angeins 
nach der Riesenschildkrote vgl. Kommentar zu Lit'aipo 
ist grundlos von Leid beschwert. 

Ich hebe die Hande empor und nehme Abschied vom Ostmeer, 

Vergebens bin ich gekommen und kehre wieder in meine alte 
Heimat zuriick. 


. Dem Gerichtssekretar Ho Ch'ang-hao (7ten seines 
Clanes) angeboten. 

Es gibt Zeiten, wo ich plotzlich traurig bin, 

Dann sitze ich aufrecht ( 7 ’. of 7 '., II157, im P'ei-wen-j'iin-fu 
C. 50.23 nicht zitiert) bis tief in die Nacht hinein. 

Beim Morgengrauen wachst grundlos mein Selbstvertrauen 
(Lit'aipo 1X37), 

Da denke ich daran, mich von dem Weltgetriebe loszulosen. 

Mein Geist will dann dem Sturmwind folgen, 

Der iiber zehntausend Meilen die Wolken auseinander blast. 

Ich schame mich, ein zweiter Fu-sheng aus Chi-nan zu werden, 

Der mit 90 Jahren noch alte Literatur (den Shuking) rezitierte 
(Petillon, pg. 156 u. 524;. 

Dagegen will ich mein Schwert ergreifen 

Und in der Wliste Shamo auBergewohnliche Verdienste er- 
ringen. 

Zwischen den Feldern auf dem Lande an Altersschwache zu 
sterben, 

Ist nicht der Weg, um seine Trichtigkeit bekanntzumachen. — 

Du, o Meister, vereinigst heute in Dir die Talente des Kuan 
Chung und Yo I (Lit'aipo 1X34, Giles, B. D., Nr. 1006 u. 
2502, Petillon, pg. 199), 

Deine Fahigkeiten berechtigen Dich, an der Spitze dreier 
Armeen zu stehen (W. H., C. 4I5). 
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Am Ende wirst Du gleiche Erfolge im Leben haben wie jene 
(die Minister wurden), 

Wie kannst Du Dich da den Ch'ang-chii und Chieh-ni (Legge 
1“ 333) zugesellen wollen ? 


21. Beim Lesen der Biographic des Chu-ko Liang, Grafen 
von Chung-wu (Giles, B.D., Xr. 459;, schreibe ich 
meine Gefiihle nieder und biete dieses Gedicht 
dem Unterbezirksrichter von Ch'ang-an-hsien, 
Ts'ui Shu-feng, an, mit dem ich Bruderschaft 
geschlossen habe. 

Zur Zeit als die Herrschaft der Handynastie ihrem Ende zu- 
gehen sollte, 

Waren alle Manner Chinas gerade im Kampfe miteinander be- 
griffen. 

Die Gebiete der drei Reiche waren noch nicht aufgerichtet 
(abgegrenzt). 

Die kleinen Sonderregierungen (W. H,, C. 5321) stiitzten sich 
auf hervorragende Helden. 

Die rote Flamme (der ostlichen Handynastie) erhob sich wieder 
aus ungiinstigem Schicksal, 

Aus einem schlafenden Drachen wurde K'ung-ming (= Chu- 
ko Liang). 

Zur Zeit als dieser noch in Han-yang (Honan, W. H., C. 375) 
lebte, 

Bestellte er selbst sein Feld. 

Nach drei Besprechungen (Petillon, pg. 199) kamen Liu Pei 
und er zu gutem Einvernehmen und wurden unzertrenn- 
lich wie Fisch und Wasser. 

Er erhob sich ahnlich dem Wind und Wolken, die aus den vier 
Meeren aufsteigen, 

Er, der Graf von Wu (Petillon, pg. 198;, errichtete das Reich 
Min-shu (Ssu-ch'uan) 

Seine Energie wollte Hsien-ching (= Ch'ang-an) verschlingen. 

Welcher Mann hat ihn zuerst als Helden erkannt ? 

Es war einzig und allein Ts'ui Chou-p'ing (dies ist eine An- 
spielung auf Ts'ui Shu-feng, der Lit'aipo’s GroBe erkannt 
und mit ihm Freundschaft geschlossen hatte). 
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Ich bin auch (wie Chu-ko Liang) aus "bescheidenen Regionen 
hervorgekommen 

L^nd babe (von jeher) gar sehr die Absicht, der Weit zu helfen 
(W.H., C. 47 o 9 )- 

Erst spat traf ich auf meinem Wege Dich, einen anderen 
Ts'ui Yiian (W. H., C. 566, Petillon, pg. 352), 

Der wie ich durch die Wechselfalle des Lebens weiB geworden ist. 

Auch Deine Gedanken sind auf eine tuchtige Verwaltung ge- 
richtet, 

Und als Gleichgesinnte haben wir Bruderschaft geschlossen. 

Wir wollen nicht, daB Kuan Chung und Pao Shu-ya (Giles, 
B. D., Nr. 1006 u. 1623) 

In tausend Jahren die einzigen sind, deren Freundschaft be- 
ruhmt wurde. 

22. Dem General Kuo gewidmet. 

Als Jtingling kamst Du, o General, hervor aus \Yu-wei (Play- 
fair^, Nr. 8130) 

Und ubernahmst die Wacht bei den Yin-t'ai-Toren, um den 
Kaiserpalast zu beschiitzen. 

Bei Morgengrauen gehst Du, die Hand am Schwerte, zur 
Audienz, 

Gegen Abend kehrst Du, am Arme die baumelnde Peitsche, 
betrunken nach Hause zuriick. 

Dein geliebter Sohn spielt im Y'inde auf der Edelsteinflote, 

Die schonen Frauen (Deines Haushaltes) tanzen bei Mond- 
schein in ihren Gazekleidern. 

Die (schonen) Heldentage von friiher sind wie im Traume ver- 
loren, 

Bei unserem nachsten Zusammentreffen wollen wir im Frtih- 
lingsglanze trunken warden. 


23. Bei der Abreise von Wen-ch'iian-kung (dem kaiser- 
lichen Palaste der heiBen Quellen am FuBe des 
Li-shan bei Ch'ang-an), dem Einsiedler Yang 
angeboten. 

Als Jungling wanderte ich zwischen den Landern Ch'u und 
Han herum. 
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Wind und Staub waren umvirtlich und schmerzten gar sehr 
auf meinem Gesicht. 

Selbst hielt ich mich fiir einen anderen Kuan Chung und 
Chu-ko Liang (Giles, B. D., Xr. 1006 u. 459., aber wer 
lieB mich schlieBlich gelten ? 

Lange seufzend betrachtete ich es nicht als Fehler(?), die Tiire 
meines H auses zu verschlieCen (Legge, I-king, 2974, 
W. H.. C. 1625). 

Lines hlorgens lieB der Herrscher sein gnadiges Auge auf mich 
fallen, 

Ich entfaltete meine besten Krafte und suchte mein Inneres von 
Schlacken zu reinigen. 

Plotzlich war es, wie wenn die Sonnenstrahlen wieder zu mir 
zuruckgekehrt waren. 

In gerader Linie stieg ich, dem Fliigel gewachsen, auf zu den 
dunklen Wolken. 

Zusammen mit dem kaiserlichen Zuge verlasse ich die Residenz 
durch das Hung-tu-Tor, 

Reitend auf einem fliegenden Drachen, einem himmlischen 
Fiillen. 

Fiirsten und GroBwiirdentrager zeigen sich gnadig zu mir. 

Minister mit Kupfersiegeln an violetter Scharpe eilen mir ent- 
gegen. 

Wie viele suchten damals mit mir Freundschaft zu schlieBen! 

Aber nur mit Dir bin ich schon nach wenigen Worten im inneren 
Einklang gewesen. 

Warte, bis ich meine Pflicht erfullt und meinem erlauchten 
Herrscher seine Gnade vergolten habe, 

Dann nehmen wir uns bei der Hand und wollen uns in den 
Bergen auf den weiBen Wolken ausruhen. 


Bei der Riickkehr vom Gardedienst im Wen-ch'iian- 
kung treffe ich einen alten Freund. 

Als der Hankaiser aus dem Ch'ang-yang-Parke (W. H., C. g{), 
Wo er sich vor den mongolischen Gasten der reichen Jagdbeute 
briistete, in den Palast zuruckgekehrt war. 

Da iiberreichte Yang Hsiung (Giles, B. D., X"r. 2379^ der die 
Gunst genoB, dem Gefolge anzugehoren, 
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(Seinem erhabenen Herrscher) Reimprosa, die besonders glanz- 
reich war. 

Um einer kaiserlichcn Belohnung teilhaftig zu werden, setzte 
er scinen himmlischen Pinsel in Bewegung 

Und wurde in gnadiger Anerkennung mit einem Brokatmantel 
beschenkt (d. h. ich bin ein anderer Yang Hsiungj. — 

Ich habe Dich (alien Freund' getroffen und dariiber meinem 
Herrscher berichtet: 

In Zukunft werden wir zusammen (wie Phonixe) herumfliegen. 

25. Dem P'ei, I4ten seines Clanes, angeboten. 

Morgens sah ich Dich, einen anderen P'ei K'ai (Giles, B. D., 
Nr. 1631, Petillon, pg. 267), 

Herrlich schon wie einen wandelnden Edelsteinberg. 

Es ist wie wenn die Schonheiten des vom Himmel stiirzenden 
und in das Ostmeer eilenden Hwang-ho 

Alle innerhalb dieser 10,000 Meilen weiten Reise in Deiner 
Brust zusammengefaBt waren. 

Man mochte beinahe denken, daB Du der auf einer weiBen 
Schildkrote reitende Geist Ho Po (Giles, B. D., Nr. 655, 
Ch'u Tz'u 224, W. H., C. 42 (,'i bist. 

Gold, aufgehauft zur Hohe des Nan-shan-Berges, mochte Deinen 
Blick kaufen, 

Doch Du verweilst unter den Menschen der sechs Himmels- 
gegenden, ohne Freunde zu machen; 

Schwebend wie eine wandernde Wolke wills! Du nun nach 
Westen ziehen. 


26. Dem Zensor Ts'ui angeboten (zu vgl. Cha- 

vannes, II 514(1. 

Der drei FuB lange Karpfen des Hwangho (d. i. Lit'aipo) 

Hieltsich ursprunglich bei der Meng-Furt(PIayfair^, Nr. 4865) 
auf, 

StieB sich seine Stirne an (Petillon, pg. 522) und konnte nicht 
zum Drachen werden. 

Bei der Riickkehr gesellte er sich zu den anderen gewohnlichen 
Fischen. — 
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Du, mein alter Freund, bist ein Mann aus Tung-hai (in Kiangsu), 
Sobald ich Dich sah, bat ich um Deine Protektion. 

Wenn Wind und Wogen mir giinstig sein wiirden, 

Mochte ich gerne winder mich zur Hohe des K'un-lun-Berges 
erheben (d. h. ich hoffe auf Deine fernere Unterstiitzung). 


27. Seiner Exzellenz dem Generalissimus Ko-shu-han 
(Giles, B. D., Nr. 980) unterbreitet — Schilderung 
seiner Tiichtigkeit und Darlegung meiner Ge- 
fiihle. 

Der Himmel hat in Dir fiir den Staat einen Helden geschaffen, 

Dein erhabenes Herz {T. of T., Ilgg) strotzt gewissermaBen von 
Lanzen und Speeren (ist reich an militarischen Fahig- 
keiten'j. 

AuBerordentlich tiefe (strategische) Plane strahlst Du aus in 
einer Ftille wie Strom und Meer, 

Deine allseitige rastlose Energie schreitet (den anderen) voran 
wie Wind und Donner. 

Ein Mann, der es verstanden hat, sich auf diese Weise durch- 
zusetzen, 

Schlagt mit einem Rufe drei Armeen in die Flucht. 

General Wei Ch'ing (Giles, B. D., Nr. 2268) wird nur falsch- 
lich fiir einen groBen Feldherrn gehalten, 

Und Po Ch'i (A. D., Nr. 1653) ist verglichen mit Dir nur ein 
(Waisen)knabe. 


28. Das Gedicht ,, Sich reinwaschen von Verleumdung“ ; 

Freunden angeboten. (Es handelt sich hier vielleicht 
um die Verleumdungen Kao Li-shih’s und den liblen 
EinfluB Yang Kuei-fei’s auf den Kaiser.' 

Ach, ich bin tief in Irrtum geraten. 

Bin schon lange in Noten, als ob ich Raubern in die Hande ge- 
fallen ware. 

Mit 50 Jahren erst weiB ich mein Unrecht ('namlich, daB ich 
49 Jahre im Irrtum gelebt habe , 

Die Leute des Altertums batten immer schon diese Erkenntnis 
gehabt. 
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Durch Aufstellung weiser \Yorte (Legge, V 5054) kann man 
seine Fehler gutmachen (V 6144,'', 

So daB (unser Name) bleibt und nicht zugrunde geht (V 5054 
non omnis moriar). 

AVer aber sich selbst alles verzeiht (? Legge, I-king, 81 9 to bear 
with the uncultivated) und seine Fehler bemantelt (Legge, 
^ 325ioj'j 

Der hegt und pflegt gewissermaBen das HaBliche (und macht 
die Sache noch schlimmer). 

(Frivole) Gedichte wie die Shihking-Ode; Der Alond erscheint 
(Legge, IA^212) rufen Spott hervor, 

Lnd der AAViBkopf (\A’. H., C. 299) schamt sich ihrer (AAA H., C. 
47 i 4 u . Legge, lA^ggjh 

Doch diese Einsicht ist viel zu spat gekommen. 

Da sind die Ereignisse schon voruber gewesen, die Tage dahin- 
geschwunden. — 

AAVlche Schuld hat der weiBe Edelstein, 

DaB die schwarze Fliege wiederholt nach vorne kommt (und 
ihn beschmutzt) ? 

Auch durch Aufhaufung leichter Gegenstande kann die AA’agen- 
achse brechen. 

So kann man durch leichte Fehler niedergedriickt werden bis 
in den Tod. 

Durch die Menge der Federn werden die Knochen des Vogels 
zum Fluge befahigt. 

So daB er sich zum blauen Himmel erheben kann. 

Durch Kombination einiger eleganter Figuren (Legge, IV 
346) entsteht unvermerkt 

Ein glanzendes Brokatgewand, schon wie eine reichgezeichnete 
Muschel (vgl. dazu Legge’s Anmerkung: some trivial 
faults of the writer had been magnified and woven, as it 
were, by his slanderers, into great crimes'). 

Schlammiger Sand und gehaufter Staub 

Lassen Perlen und Edelsteine nicht hervortreten (wie Ver- 
leumder den Edlen). 

Eine hohe Flamme beleuchtet die Berge, 

L^nd doch kam sie hervor aus einem schmalen Rauchstreifen. 

Eine machtige AAVge schlagt bis zur Sonne hinauf, 

L^nd doch entstand sie aus einem kleinen AA'asserlauf. — 
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Die Verleumder (Legge, bringen das ganze Reich in 

Verwirrung 

Und saen ihre Liigen in alle acht Windrichtungen. 

Dadurch daI 3 Yen Hui (Giles, B. D., Nr. 2465! Staub aus 
dem Essen pickte und Yin Po-ch'i (B. D., Nr. 2485} eine 
Wespe vom Kragen der Stiefmutter wegnahm v. Zach, 
Lexicogr. Beitrdge, IV 264 

Erregte der eine den Verdacht des Konfuzius, der andere den 
Argwohn des Yin Chi-fu. 

Ach und wehe! (W. H., C.45i(,) 

Ver wird meine Gediegenheit untersuchen ? 


Die (tierische) Gemeinheit jener Verleumder, 

Wie kann man sie vergleichen mit der \^erfo]gungssucht der 
Elster (Legge, IVgo, 713)? 

Die Wollust jener Frauen, 

Wie kann man sie vergleichen mit der leidenschaftlichen Treue 
der Wachtel ? 

Der Edie in seiner Gelassenheit (Legge, I - 207} 

Freut sich nicht, gleisnerische V'orte (Legge, I\^342 zu 
horen. 

Nach ihrer Ansicht miiBte man mir die Haare einzeln aus- 
reiBen, um damit meine Siinden zu siihnen, 

(Es ware aber nicht moglich :, denn meine Siinden seien zu viele. 

Wenn man das Meet ausgoBe, um meine Schlechtigkeit hinweg- 
zuschwemmen, 

(Es ware aber nicht moglich' denn meine Schlechtigkeit sei un- 
austilgbar. 

Ja, das menschliche Leben ist voll von Schwierigkeiten (Legge, 
V 34Ii8\ 

Wenn man sich in ein so feines (Liigen gewebe verstrickt 
findet. 

Wo die aufgehauften Verleumdungen imstande sind, Gold zu 
schmelzen. 

In solch tiefem Leid habe ich dieses Lied gemacht. 

Der Himmel laBt die im Schrifttum niedergelegte Wahrheit 
(Legge, I - 218) noch nicht zugrunde gehen. 

Was konnen dann jcne Menschen mir noch anhaben ? 
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Ta Chi (Giles, B. D., Nr. 1844) vernichtete den Tyrannen Chou 
Hsin {B. D., Nr. 414), 

Pao Ssu {B. D., 1624) fiihrte Chou Yu-wang (Chavannes, 
lo-g') ins Verderben. 

Die himmlischen Fiigungen (W. H., C. 2j-) wurden umgestiirzt 
Hauptsachlich (Legge, V 45913} aus diesem Grunde. 

Die Kaiserin Lii Hou (Gemahlin des Han-kao-tsu, Giles, 

B. D., Nr. 1442) 

Hatte an ihrer Seite den bosen Shen I-chi (Chavannes, 

Hiis), 

Die Mutter des Kaisers Ch'in-shih-hwang 

Hatte verbrecherischen Umgang mit Lao Ai (Chavannes, 

I^108> 111 • 

Wenn der Regenbogen (Legge, lYgjj undeutlich wird (\V. H., 

C. 567;, 

Dann ist auch die Sonne verdunkelt (d. h. durch schlechte 
Minister ivird der Kaiser kompromittiert). 

Wenn ein Kaiser von so schlechten Menschen umgeben ist, 
Warum sollte ich dann noch bekiimmert sein (wegen der 
Verleumdungen meiner L'mgebung) ? 

Meine Worte sind zu Ende, meine Gedanken erschopft, 

Mein Herz ist wahr, mein Urteil aufrichtig. 

Wenn ich etwa Unwahrheit gesprochen habe, 

Moge der hohe Himmel mich strafen. — 

Tzu-yeh (Giles, B. D., 1717 u. Legge, V 62O5}, hort beson- 
ders gut, 

Li-lou (Petillon, pg. 241) sieht auBergewohnlich scharf. 

Selbst ein Geist kann den Schall nicht verhindern, 

Selbst ein Damon kann seiner Form nicht entfliehen (d. h. Ihr 
werdet euch durch meine Feinde nicht tauschen lassen'i. 
Ihr (meine Freunde} werdet mich nicht verwerfen (Legge. 
IVis), 

So daB ich spater euch noch meine Loyalitat kann zeigen 

Dem Ts' an -1 iao-tzu {T. of T., L47) angeboten (cinem 
Einsiedler jener Zeit, dessen eigentlichen Na- 
men man nicht kennt). 

Der weiBe Kranich kommt mit dem kaiserlichen (Berufungs- 
schreiben geflogen, 
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Im siidlichen Ching-chou (Playfair^, Nr. 1155) erkundigt man 
sich nach dem Aufenthaltsort des hochstehenden Gelehrten 

Die fiinffarbige Wolke steht oberhalb des Hsien-Berges (wo 
Ts‘an-liao-tzu lebte), 

Natiirlich findet man dort den Ts'an-liao-tzu. 

Loyal verlaBt er seine Heimat, 

Stolz betritt er den Kaiserpalast. 

Der Himmelssohn schenkt ihm Edelsteine und Seidenstoffe, 

Die hundert Wiirdentrager empfangen seine guten Ratschlage 
(Legge, IVsie). 

Pinsel und Tusche werden von ihm fortwahrend gebraucht, 

Bei der Erforschung verborgener Zusammenhange gibt es 
wunderbare Abhandlungen. 

In den von ihm verfaBten Essays erschopft er die himmlischen 
Erscheinungen und menschlichen Verhaltnisse (gleiche 
Ellipse wie IX15), 

Seine herrlichen Arbeiten (unter ^^i^bringt das P'ei-wen-yiin-fu 
nur einen Vers des spateren Li Shang-yin) werden in der 
Einhorngalerie aufbewahrt. 

Er verbeugt sich tief, nimmt aber kein Amt an, 

Er schiittelt den Staub von seinen Kleidern und kehrt in seine 
Walder (W. H., C. 4327) zuriick. — 

Ich habe auch den Wei-yang-Palast (das Tor mit dem Bronze- 
pferd) verlassen, 

Und wir klammern uns beide nun an die Schlingpflanzen (der 
Berge). 

Uberall denken wir aneinander 

Unter den Cassia-Baumen am Saume der dunklen Wolken. — 


30. Dem Chang Sui, Steuersekretar von Jao-\'ang (Play- 
fair^, Nr. 3156) angeboten. 

Morgens trinkt (der Phonix) das Quellwasser von Ts'ang-wu, 
Abends verweilt er in den Diinsten des smaragdgriinen Meeres. 
Wer kennt wohl seine Absicht, 

DaB er sich noch entfernter aufhalt als vor den I- und T'ung- 
Baumen (Legge, IV276) ? - 

Dem Minister Lin Hsiang-ju (Giles, B. D., Nr. 1256) nach- 
zueifern, tat ich es etwa nicht wie die Alten ? 
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Den Dichter Hsi K'ang {B. D., Nr. 293) nahm ich zum Vor- 
bild wie die Leute der Vergangenheit. 

Ich schame mich, nicht das Alter des Hwang Shih-kung {B.D., 
Nr. 866) zu haben, 

Dann hatte ich die Tiichtigkeit des Chang Liang {B. D., 
Nr. 88) friiher schon \-ollauf ermessen konnen. 

Meine verdienstliche Tatigkeit ist leider wie die sinkende Sonne 
(d. h. ich habe alle Hoffnung aufgegebcn mich verdient zu 
machen'', 

Meine Jugend ist weg, wie in den flieBenden Strom geworfen. 

Mit wenigen Worten schon kann ich meine Gedanken andeuten; 

Ich hoffte unter Anwendung der Peitsche die drei Genienberge 
zu erreichen. 

Doch erfolglos bin ich auf dieser Welt unter den Menschen ge- 
blieben, 

Und ziehe ziellos durch die ganze Natur, diesen Kiirbiskrug des 
Hu-kung (Giles, B. D., Nr. 821, Petillon, pg. 70). 

Meine einzige Absicht ist es, mich mit Gott, dem Schopfer 
aller Dinge (N. of T., ILsb zu ergehen, 

Das Verborgene zu untersuchen und vorzudringen zum An- 
fang der Entwicklung. 

O konnte ich doch mit Dir zusammen Hand in Hand gehen 

Und die Ratsel des Weltalls losen (die Tiiren des dunklen Ge- 
fangnisses sprengen, worin wir Menschen eingeschlossen 
Sind, W. H., C. 3 Ui). 

31. Meinem Neffen Li Yii, dem Distriktsrichter von 
Ch'ing-chang-hsien (Honan) angeboten. 

Ich bin ein Nachkornme des Lao-tzu (ein Blatt von jenen 
hunderttausenden, die der Pflaumenbaum [^, Lao-tzu’s 
Familienname] getragen hat', 

Die Aste und Zweige (dieses alten Stammes) haben sich iiber 
ganz China verbreitet. 

Der Himmel gab dieser Familie zahlreiche himmelstrebende 
Gelehrte (W. H., C. zi^g), 

Die sich tiiglich wegen des Volkes besorgt machen. 

Einstweilen wird Deine groBe Kraft verwendet, um in einem 
kleinen Distrikt ein Huhn zu schlachten (die Verwaltung 
zu fiihren, Legge, I- 3197, 
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Und das machtige Messer wartet noch den gebratenen Ochsen 
zu zerteilen. 

Dein Ruhm hat sich wie Donnergetose liber alle vier Himmels- 
gegenden verbreitet, 

Und Deine Humanitat ergicBt sich iiber das Land wie die 
Fluten des Ch'ing-chang-Flusses 'Oberlauf cies Chang-ho 
in Honanj. 

Musik und Gesang verherrlichen Dich in Liedern, ahnlich jenen, 
worin die Regierung des Kaisers Yao gepriesen wird 
;\V. H., C. 1816J. 

Zwanglos Deinen Xeigungen lebend verbirgst Du Dich unter 
den Beamten. — 

Wenn das Herz befriedigt ist, erlangt cs seinen urspriinglichen 
f guteny Charakter, 

Darum sind die Sitten Deines Distriktes mit jenen des hohen 
Altertums zu vergleichen. 

Rinder und Schafe verteilon sich (unbewacht , iiber die Felder, 

Wahrend des nachtlichen Schlafes verriegelt man nicht die 
Tiiren. 

Wenn man fragt, wodurch dies so gekommen ist, 

(Dann heiBt es.; ein edler Mann verwaltet unser Land. 

Im ganzen Distrikt hast Du Pfirsich- und Pfiaumenbaume 
gepflanzt, 

Die nicht nur Schatten geben, sondern auch Duft verbreiten. 

Ein Damm deicht das durchsichtige FluBwasser ein [so daB 
Uberschwemmungen verhiitet werden , 

INIaulbeerbaume und Seidenwurmeichen (Cudrania reichcn bis 
an die dunklen Wolken. 

Die Aladchen von Chao schminken nicht ihre Antlitze Legge, 
I -king, 3645, weil sie sich schiimen, zur Wollust aufzu- 
reizen I, 

Mit ihren Korben (zur Seidenwurmzucht^ ziehen sie taglich in 
Scharen hinaus. 

Beim Abwickeln der Kokons und beim Weben der Seide 
erklingen die Webstiihle, 

Auf eine Entfernung von 100 Meilen hort man diese Tone. 

Die Prozesse ruhen und auf den Stufen der Gerichtshalle nisten 
Vogel, 

Du genieBest der Ruhe und blatterst in taoistischen Schriften. 
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Deine Riedpeitsche (Petillon, pg. 363^ hangt an einem Ast 
unter der Veranda, 

Sie laBt die Menschen sich schamen, ohne daB sie damit ge- 
schlagcn wurden. 

Abends, wenn der Alond iiber dem Hause steht, laBt Du die 
reinen Klange Deiner Gitarre ertonen. 

Die Menschen schweigen und nur der Wind blast durch die 
Gemacher. 

(In Deiner Befriedigung ! pfeifst Du lange, ohne etwas zu sagen, 
Heiter lebst Du in Deiner MuBe wie einst Kaiser Fu Hsi 
(Giles, B. D., Nr. 585'!. 

Du bist so rein wie Eiswasser in einem weiBen Xephritkrug, 
Im Kruge sieht man bis zum Boden klar. 

Die hellen Strahlen Deines Wesens lassen das feinste Haar 
unterscheiden, 

Deine Reinheit wird reflektiert durch die Liebe Demes \'olkes. 
Im Norden von Chao preist man Deine gluckliche Regierung, 
Im Siiden von Yen ist Dcin erhabener Name bekannt. 
Durchreisende Fremde lesen die Loblieder (W.H., C. 1411, die 
man Dir zu Ehren verfaBt hat), 

Darum preise auch ich den Ruf Deiner Tugend. 

Meinem jiingeren Bruder (Li', Hao, Bezirksrichter 
von Lin-ming-hsien (Playfair^, Nr. 3761), (der gerade 
eines Prozesses wegen sein Amt aufgcben muBtei, ange- 
boten. 

Der Bezirksrichter T‘ao Yiian-ming verlieB seinen Distrikt 
P'eng-tse (Playfair^, Nr. 5662'i, 

Sein begeistertes Herz (W. H., C. Sjj, Lit'aipo I pg. 51 III13; 

war eigentlich ein Flerz des hohen Altertums. 

Eine groBe Stimme (Lao-tzu C. 41 macht sich selbst ihr Lied 
^ein tiichtiger IVIann wird beriihmt auch ohne Beamter 
zu sein,, 

Nur schlug dabei (T'ao Yiian-ming'' auf eine saitenlose Zither. 
Der Weg am Lfer des Flusses, wo geangelt wird, ist nicht weit, 
Der Plan (des Kaiscrs\ mehrere Riesenschildkroten zu fangen, 
ist ungemcin tief (vgl. Kommentar zu Lit'aipo I\"3 . 
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SchlieBlich hoffe ich, daB der Mann des Lung-po-Reiches 
(Wilhelm, Lieh-tzu, pg. 50, und Tu Fu, ed. Chang Chin, 
C. I2j^g). 

Dich noch aufsuchen kommt (d. h. der Kaiser wird Dich bald 
wieder berufen' . 


33. Dem Kuo Chi-ying angeboten. 

Kuo T'ai aus Ho-tung (Giles, B. D., Nr. 1073; besaB das Tao, 
Auf der Welt zog er herum wie eine wandernde Wolke. 

Seine erhabene Tugend wird von niemandem unter uns er- 
reicht, 

Sein reines Licht wird nur von Dir zuriickgestrahlt. — 

Du schamst Dich, zusammen mit den Hiihnern zu essen (W. H., 

C. 338 }. 

Fiir immer willst Du mit den Phonixen fliegen. 

Mit einem Fliigelschlag erhebst Du Dich 9000 Klafter hoch — 
Ich hoffe, daB Du noch auffliegst in die Region der violetten 
Diinste (zum Kaiserpalast, vgl. W. H., C. 2332). 

34. In der Provinz Yeh (Playfair^, Nr. 258) dem Wang 

Ta-ch'uan angeboten, als er sich in die Kao- 
feng- Oder Shih-men-Berge zuriickziehen wollte. 

Im ganzen Leben bin ich ohne Halt gewesen 
Und weit herumgewandert wie ein einzelner Pappus (Samen- 
krone, W. H., C. iii2!. 

Auf einem Wege iiber tausend Meilen fehlte mir jeder Stiitz- 
punkt, 

Und ich wirbelte dahin wie ein abgefallenes Blatt. 

Mitten auf meiner Reise traf ich (Dich, meinen) guten Freund, 
Du fragst mich, wohin ich gehe. 

Ich mochte Ratschlage unterbreiten, um der Not der Zeit ab- 
zuhelfen, 

Wer erkennt aber deutlich diese nieine Absichten ? 

Die kaiserliche Macht herrscht iiber die sechs Richtungen des 
Raumes (Chavannes, Il228.'> 

tiber Land und Meer ist Friede und die Waffen ruhen (W. H., 
C. 24^). 
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Die tapferen Alanner verbergen sich in der Zuriickgezogenheit 
ihrer Dorfer, 

Tiefes Leid erfiillt ihr Herz (weil ihre Talente brachliegen','. 

Ich bin unbefriedigt von meiner langen Wanderschaft, 

Gestern bin ich von der Stadt Xan-yang (P la yf ai r ^ , Xr. 5148^ 
aufgebrochcn. 

Die violette Schwalbe (Name eines Renners, W. H., C .30.22) 
wiehert an ihrer Krippe (weil sic nicht gebraucht wird), 
Das Schwert Ch'ing-p'ing erklirrt in seiner Truhe (W. H., C. 
4017;. 

Ich habe mich in das Weltgetriebe geworfen, 

Pfeife lange vor mich hin und suche wackere planner. 

Ich schame mich das Beispiel des Mannes aus Lang-ya ( Chu-ko 
Liang, Giles, B. D., Nr. 459. W. H., C. 375, der auf dem 
Lande blieb, bis er gcrufen wurde) nachzuahmen, 

L^nd mich wie er, der zusammengerolltc Drache, mit dem 
Ackerbau zu beschaftigen. 

Ansehen und Reichtum will ich mir selbst erobern, 

Will Verdienste erwerben, solange der Friihling bliiht (solange 
ich jung bin;. — 

Ich mochte Deine beiden Hande ergreifen, 

Dann wiirdest Du erst meine Gefiihle ganz verstehen. 

Ein Freund, der mich kennt, ist wie ein zweites Ich, 

1 st mehr als ein Bruder ftir den anderen. 

(Du gehst nun) mit dem Kinde im Arme (Legge, I\" 517, 
W. H., C. 2315) in die Berge, um die weiBen Wolken zu be- 
trachten 

Und in Lautenliedern Deine klare Stimme ertonen zu lassen. 
Beim Abschied konnen meine Gedanken schwer erschopfend 
ausgesprochen werden, 

Jeder hofft im Herzen des andern einen guten Xamen zu be- 
halten. 


35. Dem Arbeitsinspektor (ssu-shih-ts' an-chiin) Wang 
von Hwa-chou (Playfair^, Nr. 2357) angeboten. 

Wie zur Zeit des Wang Tao (Giles, B.D., Nr. 2232^ flieBt dcr 
Huai-FluB ununterbrochen weiter und wirft hohe \\’ellen 
auf (Kuo P'u weissagte dem Wang Tao, sein Geschlecht 
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werde erst aussterben, wenn der Huai-FluB aufhore zu 
flieBen^ , 

Die erhabene Tugend der Familie Wang ist noch nicht aus- 
loscht Wegge, IVjjq, W. H., C. 365', das Geschlecht 
bringt noch glanzende Gelehrte W’. H., C. 5415 hervor. 

Ich weiB, daB Du von jeher cin viirdiger Xachkomme Deiner 
Ahnen warst, 

Jetzt sollte man Dir noch ein wertvolles Schwert schenken 
(wie Lii Ch'ien dem Wang Hsiang, B. D., XTr. 2175; 
wer ein solches Schwert tragt, wird einer der 3 hochsten 
Wiirdentrager des Reiches werdenV 


36. Dem an den Hof berufcnen Gelchrten Lu Hung 
(Giles, B. D., Nr. 1418: und seinem Bruder ange- 
boten. 

Der erlauchte Monarch erkundigt sich nach hervorragenden 
Edlen (um sie zu berufen), 

In den Bergen (mit den Wolken und Quellen; ist es jetzt schon 
leer. 

Xur die beiden Lu wollen durchaus aus ihrer Zuriickgezogenheit 
nicht hervorkommen, 

Der Kaiser zollt hohen Tribut ihrcm Charakter. 

Ho-shang kung (Giles, B. D., X’r. 637) freut sich, die beiden 
fiir sich zu behalten. 

Die X’eigung, die Welt als klein zu betrachten wie innerhalb 
eines Flaschenkiirbisses (Lit'aipo IXgg'j, ist ihnen alien ge- 
meinsam. 

Dort wo sie leben, da ist das Paradies, 

Die Veranderungen der Natur betrachtend (T. of T., Ilg) 
wandern sie unaufhorlich herum. 

(Im Herbste, wenn ' die Baume ihr Laub verlieren, dann ist das 
Meerwasser klar, 

Auf dem Riicken der Riesenschildkrote sieht man dann die 
Insel der Seeligen (Fang-p'eng' . 

Mit Euch zusammen mochte ich mich an den Spiegelbildern 
des Wassers ergotzen 

Und Euch an der Hand haltend aufsteigen zu den Sternen und 
Regenbogen (Lit'aipo Vllg;. 
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37. Dem Junker von Hsin-p'ing-chiin 'Playfair^, Xr. 

5739 angeboten. 

Als Han Hsin ;Giles, B. D., Xr. 617 noch in Huai-yin weilte, 
Suchten die jungen Leute dort ihm Schimpf anzutun Objekts- 
kasus des Personalpronomens ■. 

Alit gekrummtem Leibe kroch er zwischen den Beinen eines 
Kameraden durch, wie wenn er kein Riickgrat hattc, 
(Aber'' sein wackeres Herz hatte hohe Erwartungen, auf die es 
sich stiitzte. 

Erst als er Han-kao-tsu (^Liu Pang; Giles, B. D., Nr. 1334'), 
den Herrscher mit dem Drachenantlitz traf, 

Stieg sein SelbstbewuBtsein. 

Mit tausend Goldstiicken belohnte er dieWascherin (die ihn in 
Zeiten der Xot unterstiitzt hatte':, 

Seit jeher haben ihn alle deswegcn gcpriesen. — 

Und (verglichen mit diesem Manne ) was habe ich bis heute aus- 
gefiihrt ? 

Uber die Kalte klagend sitze ich bald hier bald dort (W. H., C. 
282.,', 

Ein starker Wind dringt in meine kurzen Armel, 

L'nd meine beiden Handc sind so kalt, wie wenn sie Eisstiicke 
hielten. 

Meine alten Freunde erbarmen sich meiner nicht, 

Wie konnte ich von meinen neuen Bekannten IMitleid erwarten ? 
Gebrochen (Lit'aipo bin ich wie cin Tiger im Kafig, 
Gebunden bin ich wie ein Falke auf dem Lederarmcl des 
Jagers. 

Wann werde ich endlich in die windbewegten Wolken (W. H., C. 
45 i 3' steigen 

E nd (wie ein Adler; zuschlagend und packend (vgl. Tu Fu, ed. 
Chang Chin, 5^') zeigen konncn, was ich vermag ? 

38. Dem Zensor Ts'ui angeboten. 

Ein langes Schwert und ein Becher Weines, 

Das ist es, woran ein jMann in seinem kleinen Herzen denkt. 
In Loyang folgte ich Dir wie einem zweiten Chi Meng (Feld- 
herr zur Zeit des Chou Ya-fu, Giles, B. D., Xr. 426', 

In einer Nacht erzahlte ich Dir alles, was meine Brust erfitllte. 
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Ich sah nur auf zu Deinem hohen Rang (der Schonheit der 
Berge;, 

WuBte noch nicht, daB Du tief warst wie Strom und Meer. 

In Ch'ang-an trafen wir uns wieder, 

Dich wiederzusehen schatzte ich so hoch wie tausend Goldstiicke. 

Du warst damals Gehilfe eines kaiserlichen Gesandten (\V. H C. 
5 i 8) 144) 3 Si 6) 5 323') 

Und ich entehrte den Posten Deines Sekretars (\V. H., C. 29091. 

Ein aus der Hohe wehender Wind hat (spater Dich; den 
schonen Baum entwurzelt, 

Eine gar nicht abgeschossene Armbrustkugel hat (mich) den 
erschreckten Vogel zu Falle gebracht (vgl. Lit'aipo I pg. 48, 
IV35; unter (jp bringt das P'ei-wen-yiin-fu C. 14^5 einen 
Vers des Su Tung-p'o, aber weder den Vers des Yuan 
Lang (Ch'wan T'ang-shih I 84) noch dessen Wiederholung 
durch Lit'aipo). 

Ich suche nicht die Begeisterung des zuriickkehrenden Schiffes 
(wie Wang Hui-chih, Giles, B. D., Nr. 2184; d. h. ich 
werde nicht eher ruhen bis ich Dich wirklich erreicht habe), 

Ich lasse den Wagen anspannen, um dich aufzusuchen (wie 
Lii An, wenn er an Hsi K'ang dachte, Petillon, pg. 426). 

Vom Wirbelwind {T. of T., I^^j, Lit'aipo IX42') muB man sich 
die Kraft borgen (ich erwarte Deine Hilfe), 

Wie Pfirsich- und Pflaumenbaume (die Du gepflanzt hast) 
mochte ich Dir zum Danke Schatten spenden. 

Wenn ich guter Stimmung bin, weiB ich zu reden wie einst 
Chang I (Giles, B. D., Nr 70, Lit'aipo IX7), 

Wenn ich Kummer habe, singe ich ein Lied von der fernen 
Heimat wie Chwang Hsi (W. H., C. iig). 

Wer hat nicht Mitleid mit mir in einer klaren Mondnacht, 

Wenn mir das Herz zerreiBt beim Horen des Schlagens der 
Wasche auf dem herbstlichen Waschstein ? 

39. Dem kaiserlichen Schwiegersohn Tu-ku angeboten 
(aus dem Stegreif niedergeschrieben). 

Du, kaiserlicher Schwiegersohn, kehrtest morgens von der 
Audienz auf galoppierendem Pferde zuriick, 

Ein duftender Wind blies den Mcnschen entgegen, wie wenn 
Bliiten wirr durch die Luft flogen. 
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Der silberbeschlagene Sattel und das violette Zaumzeug 
reflektierten Wolken und Sonne, 

Du blicktest nach links und nach rechts (ohne die Menschen 
zu beachten, W. H., C. 42^-1 und Glanz strahlte aus (von 
Deiner herrlichen Uniform). 

Um diese Zeit befand ich mich innerhalb des Chin-ming-Tores, 

Im Reiseamt auf meine Berufung wartend, und wurde vom 
Kaiser in Audienz empfangen. 

Ich erhielt unter tiefen Verbeugungen die gnadige Ernennung 
zum Gelehrten des Reiches, 

Mein heiBes Herz ist von tiefer Dankbarkeit Dir gegeniiber 
erfiillt, der Du mich kennst (und mir geholfen hast). 

Seitdem sind wir schon lange voneinander getrennt, Du weilst 
am Hofe, ich unter dem Volke, 

Und ich kann Deine erhabene Freundschaft nicht mehr an- 
streben. 

Wenn Du wie Wei Kung-tzu (Giles, i?. J?., Nr. 2320, nochmals 
einen Blick auf mich zuriickwerfen (d. h. mir helfen) wolltest, 

Dann werde ich, der andere Hou Ying (B. D., Nr. 672), auch 
nicht langer das Tor bewachen (d. h. in niedriger Stellung 
verharren) miissen (Legge, II- 383). 

Der taoistischen Heiligen Chiao vom Berge Sung 
(in Honan) angeboten. 

Einleitung. Die taoistische Hcilige Chiao vom Berge Sung, 
,,die alchimistische Meisterin“, war eine Frau von unbe- 
kannter Herkunft. Man sagt, sie hatte in der Zeit der 
Liangdynastie gelebt; ihrem Aussehen nach zu schlieBen 
war sie damals 50 — 60 Jahre alt; sie schluckte ihren 
Atem und nahm keine Nahrung zu sich; sie lebte in einer 
Hiitte des Shao-shih-Gebirges. Ihr Herumwandern glich 
dem Fluge — sie legte auf einmal zehntausend Meilen 
zuriick. Die Welt erzahlt sich auch, sie ware in das Ost- 
meer gefahren und hatte die Insel der Seligen, P‘eng-lai, 
bestiegen. SchlieBlich kann niemand ergrunden, wohin sie 
verschwunden ist. Ich habe mich auf dem Shao-shih- 
Gebirge mit derTao-Lehre beschaftigt und habe (auf der 
Suche nach der Heiligen) alle 36 Gipfel erklommen. Ich 
habe von ihrem erhabenen Wesen gehort und war er- 



74 


E. VOX ZACH 


griffen. Die von meinem Pinsel hier hingeworfenen Verse 
biete ich ihr aus der Entfernung an. 

Die beiden Shih-Gebirge (das Sung-shan-Massiv zerfallt in 
zwei groBe Gebirgsstbcke : T'ai-shih-shan und Shao-shih- 
shan(, rcichen bis an den dunklen Himmel, 

Der Shao-shih-shan mit seinen' dreimal im Jahre bluhenden 
Pattrabaumen 'Lit'aipo taucht in die Region der 

violetten Diinste. 

Dort lebte eine Unsterbliche, ein Gast von der Genieninsel 
P'eng-lai, 

Man mochte beinahe glauben, es ware die Fee Ma-ku (Giles, 
B. D., Nr. 1476 gewesen. 

Venn das Tao vorhanden ist, kann kein Weltenlarm es bc- 
flecken, 

Wenn die Lebensfiihrung erhaben ist, dann haben sich die 
Wiinschc schon weit cntfernt. 

Stets aB sie von den Blumenblattern des Zimtbaumes, 

Oft las sie im wertvollen Buche, dessen Blatter von blaugruner 
Moosfarbe waren ( ?;. 

Sie erging sich auf ihren Wanderungen in den acht auBersten 
Regionen der Erde, 

Sie pflegte die neun Spharen des Himmels zu durchstreifen. 

Wie einst Hsti Yu (der keinen Becher hatte, Giles, B. Z>., 
Nr. 797; nahm sie vom Baume die dort aufgehangte Kale- 
basse, um vom Wasser des Ying-Flusses (in Honan) zu 
trinken, 

Vie einst Wang-tzu Chin (der keinen Wagen hatte, B. D. 
Nr. 2240; kam sie mit tanzenden Kranichen nach I-ch'uan 
(den I-Flu6 in Honan, Legge, V 18I3, 4, \V. PL, C. 143). 

Dann kehrte sie wieder auf ihre ostlichen Berge zuriick, 

W sie in ihrer Einsamkeit schlicf, nachdem sie die roten Herbst- 
wolken weggefegt hatte. 

Der zwischen den Schlingpflanzen durchscheinende Mond war 
wie ein Morgenspiegel aufgehangt, 

Der durch die Fichten wehende Wind war wie nachtlicher 
Gitarrenldang. 

Ihren geheimnisvollen Glanz verbarg sie im Berge Sung-yo, 

Ihre gelauterte Seele lieB sich nieder auf dem Wolkenzelte 
(W. H., C. 30-,. 
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^A’ ie herrlich schwebten ihre regenbogenfarbigen Gewander im 
Winde ! 

Ihre Flotentone drangen bis in die entferntesten Gegenden. 

Ich wollte, daB Du wie einst Hsi-\vang-mu (Giles, B. D., 
Nr. 680 

Gnadig herabsahest auf mich, den anderen Tung-fang So 
(B. D., Nr. 2093 . 

Wenn Du mir das mit violetter Tinte geschriebene Buch der 
taoistischen Lehre'' tiberliefern konntest, 

Fiirwahr! (Legge, ich wiirde es studieren und ewig 

Dir dankbar bleiben. 

41. A us dem Stegreif. Dem andenHofberufenenGclehr- 

ten Vang angeboten. 

Der Distriktsrichler T'ao Yiian-ming Giles, B. D., Nr. 1892 
gab seine Stellung in P'eng-tse auf, 

Liang Hung 'B. D., Nr. 1247, zog sich in die Berge von Kuei- 
chi zuriick (Lit'aipo A'lII 53). 

Ich durchforschte die Biographien hervorragender IManner 
Und fand, daB Du jenen Weisen des Altertums glichest. 

In den Wolken schlafend weilst Du im rotlichen (vegetations- 
losen') Bergtal, 

Das kaiserliche Handschreiben mit dem violetten Siegel (Dich 
an den Hof rufend hat Dich dort erreicht. 

Noch weiB ich nicht, ob Du, ein anderer Yang Chen (Giles, 
B. D., Nr. 2362';, 

Bald nach Ch'ang-an (westlich von den Passen, Petillon, 
pg. 446' kommen wirst (d. h. die Berufung annehmen 
rvirst). 

42. An Li Yung (Giles, . 5 . Z>., Nr. 1242 und TuFu, ed. Chang 

Chin, C. 1321'. 

Fines schonen Tages erhebt sich der Riesenvogel Rok zu- 
sammen mit dem AA'inde, 

Und auf dem Tornado steigt er gerade hinauf 90,000 Aleilen 

(T.of 

Wenn der Wind sich legt, steigt er dann wieder herab 
L nd kann dann noch immer die Wasser des Ozeans in heftige 
Bewegung bringen. — 
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Die Leute der Welt sind, wenn sie mich sehen, schon an meine 
Eigentiimlichkeiten gewohnt 

Und, wenn sie meine exaltierte Sprache horen, dann lachen sie 
hamisch. 

Selbst ein Konfuzius kann die Spatergeborenen fiirchten, 

Darum darf man als Mann die Jugend nicht unterschatzen. 
(Dieses Gedicht soli nicht von Lit'aipo herriihren.'; 

43. Dem Einsiedler Ko von der Chang-kung-Insel (siid- 
lich von Wu-ch'ang; angeboten. 

Lieh-tzu (Giles, B. D., Nr. 1251) lebte (vierzig Jahre lang, in 
Cheng-p'u 

E’nd wurde fiir einen gewohnlichen Alenschen gehalten {Liki, 
ed. Couvretir I397, IIsq'- 

Graf Ko verbirgt sich auf der siidlichen Insel (wo in der Chin- 
dynastie der Einsiedler Chang-kung lebtej 

Und fiirchtet immer, daB die Leute von Ch'u davon horen 
wiirden. 

Mit einer GieBkanne unter dem Arme {T. of T., Ijjg) begieBt 
er das herbstliche Gemiise, 

MuBigen Sinnes ist er wie die iiber den Himmel ziehende 
Wolke. 

Stets sieht man ihn zusammen mit dem alten (Bauer) vom 
Melonenfeld 

Pfliigen und saen am Ufer des Han-Flusses. 

Oft stieg ich hinauf auf die Chang-kung-Insel 

Und trat unter die dort weidenden Tierherden, ohne Verwirrung 
anzurichten (T". of T., II34). 

(Ko’s) Brunnen hat keinen Flaschenzug (F. of T., 

DieTiire seiner Klause tragt keine in Schnitzereien ausgefiihrte 
Inschrift. 

Er verbeugt sich tief (vor dem Kaiser) und dankt fiir den ihm 
angetragenen Gouverneurposten. 

Weit lehnt er es ab, Bezirksrichter zu werden. 

Dieser Mann ist wirklich der wahre Einsiedler, 

Wir konnen nur seinem erhabenen Vorbilde nachstreben. 
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X. BUCH 

(24 Gedichte in alten und neuen VersmaBen) 

Ubersetzt 

von E. VON ZACH 

An einem Herbsttage sitze ich im Lien- yao- yuan 
(Hof der Zubereitung des Lebenselixiers) und 
zupfe mir die weiBen Haare aus, Angeboten 
meinem alteren Vetter Yiian Lin-tsung, dem 
6. seines Clanes. 

Aus dem Fallen des Laubes erkenne ich, daB das Jahr zu herb- 
steln beginnt, 

Aus dem Eis im Kruge weiB ich, daB das Wasser kalt ist. 

Die Cassia-Zweige sind in diesenTagen schon herrlich griin, 

Sie schiitteln den Schnee ab und erheben sich bis zum Wolken- 
saume. ■ — 

Von Jugend auf (W. H., C. 26,,i, ao Yiian-ming, 1915, pg. 23} 
habe ich mich Dir, glanzendem Lichtstrahl, angeschlossen, 

Ich erhob die Fliigel (W. H., C. 457, Lit'aipo IXgl und klam- 
merte mich an den groBen Phonix an. 

DreiBig Jahre lang waren wir ein Herz und ein Wille (W. H., C, 
2034;, 

Im Glanz oder im Elend fiihlten wir dasselbe fiir einander. 

(Jetzt) blicke ich tief seufzend nach den dunklen Wolken, 

Sitze die weiBen Haare auszupfend ihnen gegeniiber. 

Vlein herbstliches Gesicht erscheint im IMorgenspiegel, 

Das einst aufstraubende Haar (eines Ching K'o) wird schiittcr 
unter der hohen Miitze. 
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Arm (wie Kuan Chung, Petillon, pg. 295') mache ich Ge- 
schafte mit Pao Shu (Giles, B. D., Nr. 1006 , (d. h. ich 
wcrde durch dich unterstiitzt , 

Hungrig (wie einst Han Hsin, B. D., Nr. 617 bitte ich die 
(hochherzige ■ Wascherin um Essen. 

W'enn die giinstige Gelegenheit kommt, hilft (das Gluck dem 
gottbegnadeten Alanne, 

^^’enn nur das Tao vorhanden ist, eriibrigt sich das Weh- 
klagen. 

Vo I 'B. D., Nr. 2502, Chav., I\’i45, begab sich erst nach 
Chao, 

Su Ch'in B. D., Nr. 17757 begann den Bund der sechs Staaten 
mit einer Besprechung mit Han (beide waren von Gliick 
begiinstigte Aliinner, die spiiter GroI 3 es ausfiihrten',. 

Mich geltend zu machen oder mich zuriickzuziehen, liegt sicher- 
lich in meiner Hand, 

Doch wozu soil ich mir wegen nichts Kummer besorgen 'W. H., 
C. 2.,, Lit'aipo Vjj, IX3, ? 

2. Darlegung meiner Gefiihle. Dcm Kammerherrn 
Ts'ai Hsiung an ge bo ten. 

\"on jeher schatzte ich hoch den kaiserlichen Obersthofmeister 
Hsieh An 'Giles, B. D., Nr. 724 , 

Der mit seinen Kurtisanen durch die Ostberge (in Chekiang) 
wanderte. 

Die Tiinze von Ch'u machten trunken die lichtgriinen Volkcn 
(des Sonnenunterganges;, 

Die Gesange von W'u brachten zum Schweigen die hellstim- 
migen Affen. 

Voriibergehend verlieB er der Alenschen wegen (Petillon, 
pg. 4' seine Zuriickgczogenheit, 

Konversiercnd und lachcnd ;'d. h. miihelos gab er Zufrieden- 
heit dem schwarzhaarigen Volke (V. H., C. 484 . 

Auch ich strebte liebevoll diescm Manne nach, 

(Auch; ich hoffte, mich in die roten Morgenwolken aufschwingen 
zu kbnncn (W. H., C. 2333', (d- h. cine hohe amtliche Stel- 
lung wie Hsieh An einzunehmen :. 
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Ich begegnete einem erlauchten Herrscher, 

Ich wagte Ermahnungen iiber Aufstieg oder E^ntergang des 
Reiches vorzutragen. 

Der weiBe Edelstein ist schlieBlich ohne Schuld, 

Wenn die schwarze Fliege ihn beschmutzt und ihm dadurch 
Unrecht geschieht (hiermit sind die Verleumder am Hofe 
gemeint' . 

Eines Morgens verlieB ich die Hauptstadt 

Und verbrachte lo Jahre als Wanderer im Park des Liang-wang 
(K'ai-feng-fu;. 

M’ilde Hunde (Ch'u Tz'u 8^) bcllen am Eingang des neun- 
stdckigen Tores i^der kaiserlichen Residenz, vgl. Ch'u 
Tz'u 95, Erkes, Diss., Vers 32'' 

Und zerreiBen die Menschen, deren Seelen dariiber voll Groll 
sind. 

Doch der erhabene Himmel iibt Vergeltung wegen des be- 
gangenen E'nrechts, 

Und die helle Sonne teilt die wirren Nebel. 

An den Thronesstufen stehen wieder (brave Minister wie 
K'uei und Lung (Legge, , 

Und Pfirsich- und Pflaumenbliiten (d. h. Friede und Gluck) 
erfiillen wieder das Mittelreich. 

(Zu dieser ZeiT tauche ich ins Meer, um die IMondperle zu 
suchen, 

Und wandere iiber Berge, um wohlriechende Krauter (W. H., C. 
2630) zu pfliicken. 

Ich schame mich, auch nicht das kleinste Verdienst aufweisen 
zu konnen 

Und unverdienterweise kaiserliche Gnade (die wie Regen oder 
Tau auf mich niedergefallen ist empfangen zu haben. 

iMeine Schritte haben den in die Wolken ragcnden Kaiser- 
palast (W. FI., C. 32 verlassen, 

Doch mein Herz folgt der mit himmlischen Pferden bespannten 
kaiserlichen Equipage. 

Du, o Meister, bist cin Talent, bestimmt, dem Herrscher als 
^Minister zu helfen, 

U nd wer konnte heute noch mit Dir verglichen werden ? 
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Ein aus der Hohe kommender Wind erschiittert Deine starken 
Schwingen, 

Gar bald, hoffe ich, wirst Du Dich in die Liitte erheben. 

Ich (dagegen) iiberlasse mich meinen Rudern auf den fiinf 
Seen (wie einst Fan Li, B.D., Nr. 540, Petillon, pg. 428), 
Die spritzenden Wellen lasse ich ihr zerstorendes Werk fort- 
setzen (Lit'aipo I, pg. 2). 

Ich traume, im GieBbach zu angeln, wo einst Yen Kwang 
{Ji. D., Nr. 2468, Petillon, pg. 214) Fische fing. 

Die Erinnerung seines herrlichen Wesens ist trotz der langen 
Entfernung noch immer vorhanden. 

Vergebens hoffte ich, daB der Stern der Reisenden (Schlegel, 
Uran. Chin., pg. 545), der den Stern des Kaisers ver- 
deckte, wieder verschwinden wiirde, 

Der Herrscher ist zu schwach (Legge, V 5539), urn sich selbst 
helfen zu konnen. 

Nach tausend Meilen Wanderns wende ich das Haupt (nach 
dem Kaiserpalast) zuriick, 

Nach zehntausend Meilen singe ich ein langgezogenes Lied. 
Der gelbe Kranich (d. h. ich) wird nicht wieder zuriickkommen, 
Daran kann auch nichts andern, daB der reine Wind (d. h. Du} 
sich dariiber betriibt. 

Mein Boot gleitet iiber die mondbeschienene Flache (Lit'aipo I, 
pg. ii) der vereinigten Fliisse Hsiao und Hsiang, 

Die Schatten der Berge tauchen in die Wellen des Tung-t'ing- 
Sees. 

DaB sich jener Mann des Altertums (Ch'u Yiian) in den Mi-lo 
stiirzte, dariiber muB ich lachen, 

Wie einst Chwang-tzu am Ufer des Hao {T. of T., Iggj, Play- 
fair^, Nr. 15762) habe ich die Harmonie des Himmels 
(Y. of T., Hgj) erlangt. 

In meiner MuBe zwischen den Feldern 

Kratze ich mir den Riicken und hiite Hiihner und Ganse. 

Wenn Du nach langer Trennung das Bediirfnis hast, mich auf- 
zusuchen, 

Dann diirftest Du mich am ehesten in Wu-ling (Playfair^, 
Nr. 8112) antreffen. 
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3. Ich erinnere mich meiner alten Wanderungen in 
Hsiang-yang (Playfair^, Nr. 27863), dem Unter- 
bezirksrichter Ma Chii angeboten. 

Einst rvanderte ich iiber den groBen Damm (auBerhalb der 
Stadt Hsiang-yangj 

Und stieg damals auch auf das hohe Haus des Shan Chien 
(Lit'aipo 

Ich dffnete das Fenster, vor dem die griinen Bergspitzen 
lagerten 

Und an dem rvie ein zitternder Spiegel die Fluten des Ts'ang- 
chiang voriiberflossen. 

Mit meiner hohen Miitze auf dem Haupte und umgiirtet mit 
dem tapferen Schwerte, 

Beugte ich mich (damals) tief vor dem Prafekten Han Ch'ao- 
tsung (Giles, B. D., Nr. 609). 

Dort war es, wo ich mich von Dir, o Meister, trennte, 

Jetzt muB ich an meine alten Wanderungen denken. 

Du mit Deinem roten Gesicht bist noch nicht alt, 

Ich mit meinen weiBen Haaren bin fruhzeitig in den Herbst 
des Lebens getreten. 

Mein Ehrgeiz ist, wie ich fiirchte, vergebens gewesen, 

(Denn) Verdienst und Name sind verganglich wie ziehende 
Wolken. 

Das Herz, das an die Riickkehr denkt, klammert sich an 
Traume einer fernen Vergangenheit, 

Die sinkende Sonne verzogert das durch den scheidenden 
Fruhling hervorgerufene Leid (d. h. ich alter Mann habe 
noch ein wenig Hoffnung). 

Vergebens denke ich an Yang Hu {B. D., Nr. 2383) (und seinen 
unverganglichen Ruhm), 

Und meine Tranen fallen oben auf dem Hsien-Berge (wo sein 
Gedachtnisstein steht). 

4. Im Schnee, meinem Vetter, dem Distriktsrichtervon 
Yii-ch' eng-hsien (Playfair^, Nr. 8741) angeboten. 

Gestern Nacht im Park des Prinzen Liang (d. h. in K'ai-feng-fu, 
Lit'aipo VHi2, Xj , 

Da fror Dein jungerer Vetter und Du wuBtest nichts davon. 

6 


Asia Major, Jan igaS 
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Wenn ich die schneebedeckten Baume vor der Halle betrachte, 

Da bricht mein Herz beim Gedanken an die Bruderliebe (an 
die Baume, deren Aste ineinandergreifen, W. H., C. 299'). 

5. Als ich in An-ling-hsien (Shantung) die Tao-Lehre 
studierte, begegnete ich Kai Huan; da er fiir 
mich ein echtes Taoisten-Brevier verfaBt hat, 
habe ich beim Abschied ihm dieses Gedicht als 
Geschenk zuriickgelassen. 

Im reinen Wasser allein kann man die weiBen Steine sehen, 

Nur die Unsterblichen konnen die jungen Adepten erkennen. 

Meister Kai von An-ling 

Hatte im Alter von zehn Jahren schon \"erkehr mit dem Him- 
mel (war im Besitz der Tao-Lehre). 

Seine Worte ergossen sich wie ein Wasserfall und waren von 
tiefer Bedeutung; 

Wie konnten auch seine Erorterungen ein Ende haben ? 

Er brachte die hochsten Beamten in Erstaunen, 

Sie klopften ihm auf den Rucken und erschraken vor seiner 
Weisheit. 

Er schwang den Pinsel und schenkte (seinen Freunden) originelle 
Gedichte, 

Ganz Shantung schatzte aufs hochste diese Produkte. 

Bis jetzt sind die Besucher von P'ing-yiian-chun (Playfair’-, 
Nr. 5842; 

Von ihm ergriffen und bewundern sein reines Wesen. — 

Ich studierte die Tao-Lehre bei dem Unsterblichen von Pei-hai 
(Playfair’, Nr. 1229), 

Der mir Unterricht gab in seinem Palaste Jui-chu*-kung. 

Die konzentrierten Seclenkrafte der Nabelregion regelten die 
Atmung ( ?), 

Bei hellem Tageslichte dachte ich (nur noch) an die Leere hinter 
den Wolken. 

(Als dieser Zustand erreicht wan hat Kai Huan fur mich ein 
echtes Taoisten-Brevier verfaBt, 

* Bei Po Cha-i IChTan T'ang b,hih VII fmde ich den Vers iSi 

--Lh rezitiere emige Blatter unsterblicher Gedichte Woitscli' 
Aas den Ccdichten Po Chil-i's 1908. ubersetzt dies: ..Ich las^e eine Perle fallen 
bei jedem gelesenen Blatt.“ 
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Angesichts welcher herrlichen Arbeit selbst die Engel sich 
schamen rniissen. 

Man glaubt das durchsichtige Buch Huo-Io-ch'i-yiian vor sich 
zu haben, 

Von dessen acht Ecken Sterne und Regenbogen erglanzen. 

Gegen die drei E^ngliicke (Brand, E’berschwemmung, Tornado) 
beschiitzt der Nordstern (wortlich die Armillar-Sphare, 
Schlegel, Uran. Chm., pg. 503) den Besitzer des Buches, 

Und Drachen beschirmen meine kleine Person. 

Ich erhebe die Hand und danke Himmel und Erde, 

(Von nun an) wird Geburt und Tod gleich dem Nichts (\V. H., 

C. 225;. 

Gelbes Gold wird die hohe Halle erfiillen (ist damit das Lebens- 
elixier gemeint ?), 

Sacke (zu vgl. P'eiwenyiinfu C. 50^3) konnen dasselbe. 

nicht aufnehmen (W. PE, C. 264;. 

Ich lache hinunter auf die Leute dieser Welt, 

Deren Seelen (nach dem Todei in die Hdhlen des Lo-feng-shan 
(eines ungeheuren Berges im Norden, wo die Damonen 
leben; tauchen. 

Selbst was in friiheren Tagen das Grab eines Kaisers war, 

Ist jetzt ein Unkrautstengel geworden. 

Wenn Du die hier angebotenen Verse wiirdigen kannst, 

Dann wird dieses Gedicht wirklich die Hwa- und Sung-Berge 
bedeutungslos erscheinen lassen. 

6. Dem Kammerherrn Ts'ui Tsung-chih (Giles, B. D., 
Nr. 2048, Ch'iian T'ang shih D's' angeboten. 

Die mongolische Wildgans schiittelt ihre (sie iiber das Meer 
tragenden) Schwingen, 

In den Luftcn kreisend laBt sie durch ihre Schreie wissen, daB 
der weiBe Herbst (W. H., C. 1924' gekommen. 

Die durch den Wind erschreckten Wolken trennen sich von den 
sandigen Wiisten des Nordens 

Und verirren sich in steter Bewegung nach den Inseln des 
Hwang-ho. — 

Da bin ich, gewissermaBen ein tliegender Pappus, 

Der dahingewandert ist iiber zehntausend Meilcn. 

b* 
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Ich steige auf die Hdhe (Petillon, pg. 5', um nach den fliehen- 
den Wolken Ausschau zu halten, 

In ihnen sehe ich verschwommen die alte Heimat. 

Die Sonne versinkt am Rande des (W olken)meeres, 

Die Wasser (des Hwang-ho) flieBen nach dem auBersten 
Horizonte. 

Ich pfeife lange (voll Ergriffenheit, \V. H., C. 1 13' und stiitze 
mich auf mein einziges Schwert, 

Mein Auge schweift in die Feme* (\V. H., C. 37-1 und mein 
Herz ist voll trauriger Gedanken (Legge, ^’144;. 

Am Ende desjahres (Ch'u Tz'u 24-, Li-sao 76. Stanze; will ich 
in die Heimat zuriickkehren, 

Wie konnte ich auch nach Reichtum und Stellung streben! 

Selbst ein Konfuzius predigte in 70 Reichen (Forke, Lun- 
I499'). 

Uberall wurde er eingeladen, doch nirgends behielt man ihn 
rhorte man auf seine Lehre). 

Lu Chung-lien (^B. D., Nr. 1408, Lit'aipo IIjo, W. H., C.214'1 
entlief seiner Belohnung von 1000 Goldstucken, 

Wie konnte man ihm auch seine Tat mit Jade-Szeptern und 
Seidenscharpen vergelten wollen ? 

Ach, wenn man die giinstige Zeit (Legge, I -236. Po Chii-i, 
Ch. T. S. \'II 84) nicht trifft, 

Dann ist es besser, unter Krautern und Baumen zu leben. 

(Darum") hoffe ich, daI 5 Du mit mir Hand in Hand 

Auf eine lange Wanderung gehst in die Zuriickgezogenheit der 
stidlichen Berge. 

7. Dem Berater am kaiserlichen Prinzenhofe, Ts'ui, 
angeboten. 

Das Pferd Lu-chi .H., C.48, ist urspriinglich ein himmlisches 
RoB 

Und durchaus kein Fiillen, das sich iiber den Futtertrog beugt. 

Es wiehert lange dem reinen Winde entgegen, 

Um plotzlich die neun Regionen (d. i. das ganze Reich) zu 
durchwandern (Lit'aipo III42, W. H., C. 1434 

* Zu [4 \gl. Ch'u Tz'u Qjg: im P'envenyunfu C. 102 _L44 sind irr- 
tumlicherweibe die AW g^cnannt. 
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Kaum ist es im Nordwesten angekommen, 

Da lauft es schon im auBersten Siidosten. 

Die Wege der Welt sind in fortwahrender Anderung begriffen, 

Die Plane fiir die Zukunft sind schtver im Vorhinein festzustellen. 

Ich hoffe, daB Du das RoB (d. h. mich aufnimmst und auf- 
merksam pflegst (Lit'aipo 

Dann kannst Du Dich damit noch immer auf der HauptstraBe 
sehen lassen. 

8. Dem kaiserlichen Kommissar von Sheng-chou (Play- 

fair^, Ar. 792, Name von Nanking zur Zeit der Revolu- 
tion des An Lu-shan(, Wang Chung-ch'en, angeboten. 

(Nanking) ist die Residenz der Kaiser der seeks Dynastien, 

Die schone Hauptstadt der drei Wu-Provinzen (Kuei-chi, Wu- 
hsing, Tan-yang). 

Einem tvtirdigen Manne muB ein wichtiger Posten (wie dieser) 
anvertraut warden, 

Darum hat der Himmelssohn einen so beriihmten Beamten wie 
Dich dafiir ausersehen. 

Das gewaltige Meer ruht nun in seiner ganzen Ausdehnung, 

Und der grofie Strom flieBt zehntausend Meilen weit in Klarheit 
(es herrscht jetzt Friede). 

Als es gait, Plane zu entwerfen, um Chao zu helfen und das 
belagerte Han-tan zu entsetzen. 

Da wollte der Kaiser die Dienste des alten Hou Ying (^B. D., 
Nr. 672, Petillon, 108, Lit'aipo III30; niit Hou Ying ist 
hier Wang Chung-ch'en gemeint) noch nicht missen. 

9. Beim Abschiede meinem Neffen Kao-wu angeboten. 

Selbst wenn das Fischauge groBcr ware als der T'ai-shan, 

Ware es nicht so gut wie der Yii-fan-Edelstein (Legge, V 7584 
,,a precious stone worn at girdle by Lu-rulers“ . 

Du, mein edler Neffe, bist wie die in der Nacht mondhell glan- 
zende Perle, 

Dein hoher Ruf bewegt den ganzen Distrikt T'ien-men (Play- 
fair^, Nr. 7281'!. 

Du kannst wirklich die Worte meines Haus-Geomanten zur 
Wahrheit machen (Tu-fu, ed. Chang-chin, iSoj), 
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Nicht minder als einst Wei Shu (^B. D., Xr. 2292, Petillon, 
Pg- 92). 

Ich beschaue mich selbst als unfahig fur das praktische Leben, 
Wie konnte da auch Verdienst und Ruhm vorhanden sein ? 
Meine Hoffnungen habe ich auf einen Wurf mit den fiinf Wiirfeln 
gesetzt 

Und bin jetzt in Not wie ein an ein Seil gebundener Affe. 

Das prachtige RoB im Stalle ist nicht mehr da (schon verkauft), 
Doch in der Halle larmen noch die trunkenen Gaste. 

Das gelbe Gold ist schon lange verbraucht, 

Um Vergeltung zu iiben fiir die Gnade alter Freunde. — 

Ich hore nun, daB Du nach Lung-hsi (Playfair^, Nr. 3872'; 
gehst, 

Und meine Seele ist dariiber erschrocken. 

Mit Dir zusammen bin ich friiher herumgewandert, 

Jetzt in diesem Schnee-Wetter wirbelt (Lit'aipo Xg) ein jeder von 
uns einzeln herum. 

Ob das Wasser im Strome weiterflieBen (d. h. ob ich Dir folgen 
werde) oder, sich ini Kreise drehend, zuruckbleiben wird, 
Uber diese Absichten ist es einstweilen nicht moglich, genaues 
zu sagen. 

Mein armes Haus schamt sich seines vornehmen Gastes, 

Meine Rede ist dumm und ich fuhle, daB meine Antworten 
verworren sind. 

Schon drei Tage (andere Bedeutung als W. H., C. igj) denke* 
ich vergebens hin und her (wie ich Dir von meinem Rummer 
sprechen kbnnte), 

Beim Essen bedaure ich es, meinem Gaste nichts bieten zu 
konnen. 

Ich lache iiber mich selbst, daB ich so unmannlich (Legge, 
V 31211) bin (und mich iiber Deine Abreise betrubt mache), 
Da doch das Leben reich ist an Trennungen TLegge 
IVig). 

In meiner Brust ist der Rummer von Jahrtausenden auf- 
gehauft, 

* Im P-euvinyunfu, C, 99 7^42- 'in Verleg-enheit bein) mit 

einem Vers des Wang- An-shih belegt. kommt aber schon bei Pao Chao 'B.D.. 
Nr. i6i 9> vor; vgl. auch Tu-fu, ed. Chang Chin. 3,,^ 18,. 
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Und ich habe niemanden, dem gegeniiber ich mein Innerstes 
eroffnen konnte (W. H., C. 47.21)- 

Himmel und Erde sind fiir mich wie eine ziehende Wolke, 

Dieser mein Leib ist wie ein feines Haar (am Korper des Pferdes, 
Lao-tzu C. 64, T. of T., 

Plotzlich erkenne ich, da6 die Welt weder Anfang noch Ende 
hat {T. of T., I252) 

Und daB die groBe Leere alles umfassen kann (alles ist gleich 
leer, was diese Welt erfiillt). 

Geh jetzt nur, wozu sollen wir davon noch sprechen! 

Wenn wir uns trennen (W. H., C. 1410), ist es zwecklos, von neuem 
zu jammern. 

Leber und Galle, Ch'u und Yiieh sind nicht voneinander ver- 
schieden {T. of T., Uo^., 

Berge und Strome sind auch dasselbe ebenso wie Decke und 
Vorhang (Legge, IV32 W. H., C. 24g). — 

Wenn Du eine giinstige Gelegenheit findest (wortlich: wenn 
Wolken und Drachen einander folgen), 

Kann es sein, daB Du beim erlauchten Herrscher Aufnahme 
findest. 

Wenn Du dann nach erworbenem Verdienst noch Neigung hast, 
mich aufzusuchen, 

(So wisse) daB ich verborgen lebe, wo die Pfirsichbliiten im GieB- 
bach schwimmen (d. h. beim Pfirsichbliitenquell). 


. Dem Adjutanten P'ei angeboten. 

Konigsfischer-Federn und Goldfaden 

AVerden in den Gewand-Stickereien dieser singenden und tanzen- 
den Schonen verwendet. 

Wenn kein Mond zwischen den Wolken steht, 

Gibt es nichts (an Schonheit), was man damit vergleichen konnte. 

So schon ist diese Erscheinung, 

DaB sie von alien anderen Madchen gar viel eifersiichtig be- 
krittelt wird. 

Doch die Gnade des Herrschers hat sich von der friiheren Ge- 
liebten abgewendet, 

Und sie, die die Gunst verloren hat, kehrt jetzt mit dem Herbst- 
wind (d. h. mit Kummer'i in die Heimat zuriick. 
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Wenn man in Jammer und Elend ist, spaht man nicht nach dem 
Nachbarn (\V. H., C. i 9 io^ 

Es fallen nur Tranen auf den schwefelgelben Webstuhl. 

Wenn das Wetter kalt ist, sind die weiBen Hande starr; 

M’enn die Xacht vorschreitet, wird die Kerze klein. 

Selbst in zehn Tagen ist ein Stuck Tuch noch nicht fertig ge- 
woben, 

Und ihr Schlafenhaar ist zerzaust wie wirre Seidenfaden. 
Dock sie ist noch immer so schon, dafi man sie liebhaben kann, 
Denn ein Gesicht wie ihres sieht man nur selten auf Erden. 

Dir gegeniiber zeige ich lachend meine weiBen Zahne (W. H., C. 
29ia>. 

Wenn Du mich anblickst; bitte verwirf mich nicht! 


II. Aus der Vergangenheit. Dem Distriktsrichter von 
Chiang-yang (Playfair^, Nr. 799), Lu T'iao, ange- 
boten. 

T'ai-po (aitester Sohn des Chou T'ai-wang, Chav,, IV^) ver- 
zichtete auf den Thron, 

Sein jiingerer Bruder Chung Yung warf noch groBere Wellen 
auf (W. H., C. 28 ji, 33., d. h. folgte seinem Beispiel und 
machte es dadurch noch beruhmter';. 

Ihr reines Y’esen beeinfluBte das ganze Altertum, 

Ihr Lebenswandel war so erhaben wie die Sterne. 

Sie griindeten das Reich Wu und lebten (mit ihren Xachkommen') 
am Ostmeer, 

Generationen der Familie Lu zeichneten sich durch hervor- 
ragende Tiichtigkeit aus. 

Viele von diesen alten Tugenden sind in Dir vereinigt, 

Wie ein Riesenberg ragst Du empor unter Deinen Mitmenschen. 

Schon in Deiner Jugend warst Du ein Original 

Und gabst Dich im groBen Loyang (W. H., C. dem Herum- 
wandern hin. 

An den Hiiften trugst Du das Schwert des Yen Lino- (B. D., 
Nr. 287), 

Und ein edelsteinbesetzter Giirtel hielt zusammen den mit 
gliinzenden Perlen verzierten Mantel (Lit'aipo 

Einst war ich ein Freund von Hahnengefechten (Lit'aipo II24) 
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Und stets (W. H., C. 1 130) zusammen mit den Raufbolden von 
Wu-ling. 

Sie hielten mich zuriick (Lit'aipo V 34) und wollten, daB ich 
mit ihnen einen Bund schlosse (\V. H., C. 554), 

Mit lauter zorniger Stimme suchten sie mich zu zwingen, ihnen 
zu folgen (W. H., C. 23^, 345), 

Da offnetest Du die dichte Menschenmasse, die mich umgab, 
Und alle die Reiter rannten davon (Lit'aipo IIjs'. 

Du hattest meine Not dem erhabenen Zensorenamte £remeldet( ?'i 
Und so mich aus dieser Gefahr beim Nordtore errettet. 

Spater wurdest Du Bezirksrichter von Chiang-yang 
L'nd hast dort das Dornengestriipp ausgcrottet und wohl- 
riechende Orchideen gepflanzt (W. H., C. 473). 

Wie ehrfurchtgebietend warst Du, wenn Du das Stadttor pas- 
sicrtest, 

Es war wie wenn im fiinften A'lonat der Herbstreif floge. 

Gute Vogel kamen herbei und ruhten aus auf den herrlichen 
Baumen Deines Distriktes, 

GroBe Talente hast Du in der schbnen Halle Deines Yamens 
(W. H., C. 1849) vereinigt. 

Jedesmal wenn Du aus der Prafektur zuriickkehrtest, 

Spielten Streich- und Blasinstrumente auf in ehrfurchtsvollen 
Reihen. — 

Immer tat es mir leid, von Dir so weit entfernt zu sein 
Und keine Moglichkeit zu haben, mit Dir zusammen einen 
Becher zu leeren. 

Im Norden des Stromes bliihtcn gerade die Lotus, 

Im Siiden des Stromes waren eben die Arbutus-Friichte reif • — 
Da hiBte ich das Segel (W. H., C.224,;, nachdem die Sonne aus 
dem Meere gestiegen war, 

Ich benutzte den Wind und fuhr hiiiunter den langen Strom 
(\\ . H., C. 628, I 9 i 5 , • 

Ich kaufte viel Hsin-feng-Wein ein (Playfair^, Xr. 29094, 
Lit'aipo IV5) 

Und fiillte damit das Schiff, das den zweiten Wang Tzu-yu 
(B. D., Nr. 2184) nach Yen-hsi bringen sollte (Petillon, 
Pg- 155)- 

Auf dem AYege begegnete ich niemanden, 

(Ohne Unterbrechung) kam ich gerade vor Deine Tiir. 
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Wir lachten laut auf und betranken uns zusammen 

Und batten den groBten SpaB unseres ganzen Lebens. 

12. Meinem GroBneffen Li Ming, Distriktsrichter von 
I-hsing (Playfair^, Nr. 8501) angeboten. 

Der Himmelssohn hofft, tiichtige Beamte zu gewinnen (W . H., C. 

30is}, 

Die Himmelszweige (d. h. das kaiserliche Haus, die Familie 
Li) bilden viele glanzende Talente. 

(Du bist) hell glanzend wie der klare Herbstmond, 

Der einsam hervorkommt gegeniiber der Wu-Terrasse (im 
P'eiwenvunfu mit einem Zitat aus den Gedichten des spateren 
Liu Chang-ch'ing belegt). 

Wenn Dein Pinsel die Unterlage beriihrt, entstehen wunderbare 
Produkte, 

Dein schneidendes Messer (das Du mit Meisterschaft fiihrst, 
Lit'aipo 1X4) weiB Mind und Donner in Bewegung zu 
bringen. 

Wahrend die gewohnlichen Menschen langsam wie eine Raupe 
(I-king,Legge 38922,W. H . , C. 2423) vorgehen und hochstens 
hundert Meilen zurucklegen, 

Fliegst Du auf wie der Vogel Rokh gegen die San-t'ai-Sterne 
(Schlegel, Uran. Chin., pg. 529). 

Wenn Du Dich zum Essen zuriickziehst (Legge, IV 28) und 
keine amtiichen Pflichten mehr zu erledigen hast, 

Sitzest Du in der nach den Bergen gerichteten Halle, wo Du 
Zither spielst (wie einst Fu Pu-ch'i, B. D., Nr. 598). 

Das griine (durchsichtige) Wasser (ringsherum); ist still und 
friedlich (W. H., C. 2923), 

Und manchmal zieht eine weiBe Wolke voriiber. 

P'an Yo, der Distriktsrichter von Ho-yang (B. D., Nr 1613), 
war fruchtbar in herrlichen Gedichten, 

T'ao Ch'ien, der Landvogt von P'eng-tse {B. D., Nr. 1892), 
gab sich seinen beriihmten Trinkereien hin. 

Was Dich krankt ist, daB Du sie nicht gesehen hast, 

(Denn) sie sind so weit, wie wenn Du nach dem Glitzern der 
MilchstraBe (Legge, IVjag) blicktest. 
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Einst lieB ein Aufruhrstifter (Legge, III392) die Wogen der 
Emporung bis gegen den Himmel schlagen (hier ist die Re- 
bellion des Liu Chan, T. Ch. K. M. 45 j 2 gemeint), 

Des Kampfes miide (W. H., C. 104', verier sich das Volk in der 
Zuriickgezogenheit der Walder. 

Im erschreckten Strom gab es keinen frohlichen Fisch mehr, 
L"nd iiberall aus den Orten waren selbst die alten Pensionisten 
gefliichtet. 

Du schwurest, den Schimpf von Kuei-chi reinzuwaschen (Legge, 
V 7920; Chav., IV424), 

Als Du gerade nach dem Gebiet von Hsuan-ch'eng (Playfair^, 
Nr. 3070) ausweichen wolltest. 

Der Oberzensor schatzte Dich von jeher sehr hoch, 

Weil er Deine Kunst, das Volk zu leiten, kannte (Deine Axt- 
hiebe fielen im Takte der Musik, T. of T., Ijgg). 

Der Minister sorgte fiir die Entfernung der Schlechten und die 
xYnstellung der Guten (W. H., C. lOjg) 

L^nd in seiner Huld nahm er Dich wieder auf (W. H., C. lOgg)- 
Gesang und Saitenspiel (Legge, I "349) erfreuten Dich, als Du 
zum zweiten Male Dein Amt antratest, 

Harmonie und Freude machten das Herz der Menschen trunken. 
Wenn die Verwaltung schlecht ist, muB das Schlechte entfernt 
werden {T. of T., II97, W. H., C. iig), 

Auch wenn das Nest umgestiirzt ist, gibt es Vogel, die wieder 
zuruckkehren (d. h. die guten Leute, die geflohen waren, 
kehrten wieder zuriick). 

Mit Kriigen voll Wein wartete man auf Deine Ankunft, 

Man fiihrte Rundtanze auf und lieB Lieder erklingen. 

Die Landleute warfen (vor Freude) Regenmantel und Strohhut 
weg. 

Die mit der Seidenwurmzucht beschaftigten Madchen lieBen 
Parfiim-Sackchen (Li-ki, ed. Couvreur, 1992) und Haar- 
nadeln fallen. 

Unter Scherzen und Lachen wiinschten sie Dir Gliick, 

So erkennt man, daB Deine Liebe zum Volke gar tief war. 

In den zahlreichen Amtern, von denen ich gehort habe, 

Bist Du unter den beriihmten Edlen der Beste. 

Dein EinfluB verbreitet sich liber das ganze Land, 
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Dein Ruhm eilt Aveit iiber die Region der drei Strome (Lit'aipo 
VII I25; hinaus. 

Deine erhabenen Prinzipien (W. H., C. 21^3; wetteifern an Hohe 
mit den Wolken, 

Deine Einsicht verspricht, immer umfassender zu werden. 

Da Du in der Literatur bewandert bist, kannst Du die Sitten 
andern, 

Freundliche Besucher verbleiben bei Dir mit ihren Wagen. 

Auch ich tverde spater einmal auf meiner Wanderung dorthin 
kommen 

Und (bei dieser Gelegenheit) gleichzeitig den GieBbach des Yen 
Kwang (- 5 . D., Nr. 2468) besuchen. 

13. BeschreibungderBereitungdesgroBenLebenselixiers, 
dem Liu Kuan-ti angeboten. 

Himmel und Erde bilden den Blasbalg (Lao-tzu C, 5), 

Sich fortwahrend verandernd (I -king, Legge 39931 bcfindet 
sich die Materie in Urwandlung (vgl. meinc Erganzimgen 
zu Palladius, Nr. 69). 

Die Yin- und Yangkrafte vereinigen sich zu einem groBen Wun- 
der (W. H., C. 9g, Lit'aipo I, pg. 19): 

Aus ihrer Wechselwirkung erhebt sich die reine Seele (Legge, 

■ V 7044;- 

\'on selbst entstehen ihre merkwiirdigsten Fahigkeiten, 

Y’er weiB deren Zweck und Bedeutung ? 

In den Netzen der vier Jahreszeiten (d. h. der Zeit 

1st sie fiir immer verstrickt ohne die geringste Mdglichkcit zu 
entkommen. 

Sonne und Mond wechseln in Auf- und Untergang, 

Sind die beiden Lichtquellen nicht etwa eine ? (d. h. alles ist 
eigentlich prima materia . 

Das Quecksilber ruht auf dem FluBwagen ( ? Destillations- 
gefaB;, 

Gelbes Gold erfiillt das Deichseljoch 'T. of T., 1 ,-^; ? Retorte(. 

Durch Festhalten der verbindenden Achse kann man beide 
kontrollieren, 

Nach Auflosung der Substanzen tverden die Schwingen (Flam- 
men des Feuers) eingeschrankt (die GefaBe werden in einen 
geschlossenen Ofen gebracht ?;. 
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Wenn dann der rote Vogel (d. i. das Feuer) die Macht seiner 
Fliigel wieder ausbreiten kann, 

Bleibt der weiBe Tiger '' ?} doch in seiner Behausung. 

Gekocht wird bis zum kummervollen Alter (d. h. bis zum voll- 
endeten GarprozeB’, 

Die gelosten Substanzen erstarren dann zum (kleinen ?) Lebens- 
elixier. 

Dieses sieht aus wie Staub auf durchsichtigem Fensterglas, 

Die tote Asche ist gleich dem tiefsten Schweigen (?i. 

Durch weiteres Kochen und Riihren bekommt sie eine rote 
Farbe 

Und, nachdem 12 voile Destillationsperioden verflossen sind, 

Dann entsteht plotzlich das groBe (zum ewigen Leben) zuriick- 
fiihrende Lebenselixier, 

Das mit dem Tao eigentlich keinen Unterschied mehr hat. 

Die helle Sonne kann man dann spielend greifen, 

Und die Residenz Gottes (Lit'aipo II4, IXjg; ist in allernachster 
Nahe. 

Der Berg Pei-feng (Lit'aipo Xj) verliert seinen ominosen Ruf 
des Todes, 

Denn auf dem Sternbild des siidlichen Schelfels (das dem ewigen 
Leben vorsteht, vgl. Schlegel, Uran. Chin., pg. 172) ist 
mein Name schon verzeichnet. 

Und nun frage ich, was ist eigentlich aus mir geworden ? 

Mein Ich ist schon in den Kreis der Zauberer getreten. 

Wunderbare Fahigkeiten besitze ich wirklich in jeder Beziehung, 

Und die Wege der Welt (das sind die Wunsche' werfe ich natiir- 
lich mit Verachtung von mir. 

Ich habe gestrebt, ein Unsterblicher zu werden und mich vom 
Gemcinen zu entfernen, 

Du weiBt, daB Zuriickgezogenheit (Demut( besser ist als hohe 
Stellung (Ubermut). 

Auch Du, der Du nicht nach dem goldenen Palasttor (des Kai- 
sers' wandern willst, 

MuBt hoffen, ein Gast beim Yu-hwang-chiin (taoist. Gottheit) zu 
werden. 

Im Phonixwagen sitzend bist Du (dann) schneller als Wind und 
Blitz, 

Auf Drachen reitend bedarfst Du keiner Peitsche. 
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Mit einem Schwunge erhebst Du Dich bis in den neunten Himmel, 

Wo wir, einander an der Hand fiihrend, nach Herzenslust uns 
ergehen werden 

14. Dem Finanzkontrolleur Ts'ui Wen und seinem Bru- 
der* angeboten. 

Die beiden Perlen kommen aus der Meerestiefe, 

Das Paar ist dem Juwel des Pien Ho (das den Wert von 1 5 Stadten 
besaB, Petillon, 249, W. H., C. 2ig, Lit'aipo IV9) zu ver- 
gleichen. 

Beide sind von einziger Schonheit i^Li-ki ed. Couvr. H 698, 
W. H., C. 2I25) wie der belle Mond, 

Die iiberreichen Strahlen (T'ao Yiian-ming 1915, pg. 733, 
W. H., C. 1814) fallen auf die Mitmenschen. 

Euer groBer Ruf setzt die beruhmte Hauptstadt (Lit'aipo VI,) in 
Erregung, 

Euer hoher Wert bewegt fremde Nachbarreiche (W. H,, C. 9g). 

Nicht nur (Legge, IX 389, W. H., C. 24 2O25 282:3) Eurem zuriick- 
gezogenen Leben wie Hsii Yu (^B. D., Nr. 797) am FuBe 
des Ch'i-shan, 

Eurem ganzen Wesen (Lit'aipo 1 1 14, Tu-fu ed. Chang Chin 
1445) fhhle ich mich verwandt. 

Auch ich habe mich friiher nicht selbst empfohlen, 

Einen Sonnenschirm tragend wie Yii Ch'ing {B.D., Nr. 2515) 
bin ich nach Westen ins Ch'in-Reich gezogen (Shih-chi 
C. 81). 

Mich an den Drachen klammernd bin ich in den neunten Him- 
mel aufgestiegen 

L^nd unverdienterweise unter den Beamten des Plancten Jupiter 
(ein zweiter Tung-fang So, B. D., Nr. 2093 / aufgenommen 
worden. 

Als Privatmann wartete ich vor den roten Palaststufen 'W. H., 

C. 2g), 

Im Staatsrat (Ch'ien-han-shu C. 36, Legge, ^"3,4^ verfaBte 
ich die kaiserlichen Edikte {Li-ki IL,. . 

V Olf/ 

* 11, ^ hat hier beine gewohnliche Bedeutung: im Xitel von IX 21 bin 
ich davon abgewichen, vveil in den \'eisen ausdrucklich nur von einer Per- 
son die Rede ist. 
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Mein Talent war gering und die empfangene Gnade groB 
(W. H., C. 1620), 

D och durch wortgewandte Verleumder wurde mein Name be- 
sudelt (Tu-fu C. 1515). 

Scitdem ich weggegangen bin, sind zehn Jahre verflossen, 

Jetzt sind es mehr als zehn Tage (W. H., C, 2325), daB ich wieder 
zuriickgekommen bin. 

Reiner Reif dringt morgens in mein Schlafenhaar, 

WeiBer Tau erscheint auf Kleidern und Kopftuch. 

An der Wegseite sehe ich den Pavilion des griinen Wassers, 

Ich offne seine Tiire und sehe buntc Kissen ausgebreitet (worauf 
die Gaste sitzen). 

Du hattest tausend Goldstiicke unter diese fahrenden Ritter 
verteilt, 

Es sind keine gewohnlichen Gaste, die hier versammelt sind. 

Ich mochte den Zimtbaum im Monde fallen (Petillon, 
Pg- 175) 

Und ihn als Brennholz fiir die vor Kalte Frostelnden verwenden 
(um mich Deinen Gasten wiirdig zu zeigeni. 

Von den Mitmenschen werde ich wegen eines solchen Planes 
ausgelacht, 

Wie ist es da inoglich, den Weg zum Himmel (\V. H., C. zu 
betreten ? 

Die Gnade, die ich empfangen habe, ist so groB wie Hugel und 
Berge, 

Deine Giite zu vergelten bin ich mit meinem kleinen Korper 
kaum imstande. 


. Dem Unterbezirksrichter von Li-yang-hsien (Play- 
fair^, Nr. 4162), Sung Chih, angeboten. 

Als Li Ssu (Giles, B. D., Nr. 1203) noch nicht Minister des 
Ch'in Shih-hwang war, 

Da jagte er einstweilen auf Hasen auBerhalb des Osttores (Shih- 
chi Cap. 87, Lit'aipo I, pg. 10); 

Als Sung Yii {B. D., Nr. 1841) unter Hsiang-wang diente, 

Konnte er das Kao-t'ang-fu verfassen (W. H., C. ipj). 

Ich habe einst das (herrliche' Lied vom durchsichtigen Wasser 
gehort (\V. H., C. i8s, Lic'aipo IVg,'., 
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Da haben wir einander plotzlich hier getroffen. (Diese Verse 
diirften bedeuten: 

Friiher ergabst Du Dich dem freien Leben wie einst Li 
Ssii vor seiner Ministerzeit, 

Sparer als Du zum Kaiser berufen wurdest, verfaBtest Du 
poetische Beschreibungen wie Sung Yii. 

Schon lange babe ich von Deinem hohen Ruhme gehort, 

Erst jetzt habe ich Dich personlich kennen gelernt. — 
Alles Folgende bezieht sich auf die Laufbahn des Sung Chih . 

(Als ich Dich sah: war alles wie reingefegt (Legge, IV^.g, gj.,) 
und der blaue Flimmel offnete sich mir, 

\\ eit sind W olken und Nebel auseinander gerissen. 

6as Gefieder (W. H., C, 7,1) des violetten Phonix, 

Sein Nest ist auf einem Baume des K'un-lun. 

Ein furchtbarer Wind wcht aus dem Nordwesten, 

Lnd fliegend wird der Phonix nach dem Siidmeer getragen. 

Friihzeitig trug ich Plane, Staat und Volk zu helfen, in meiner 
Brust 

Und wurde besonders geehrt durch die Beachtung des Kaisers. 

Doch auf dem weiBen Edelstein lieBen sich schwarze Fliegen 
nieder (Legge, 

Und plotzlich kannten Herrscher und Untertan einander nicht 
mehr (ebensowenig wie Leute, die auf der StraBe aneinander 
voriibergehen, W. H., C. 299,-, 

Das menschliche Leben ist beeinfluBt durch das Pflichtgefuhl 
nach oben und unten, 

Der Edle will sein Herzblut darbieten (fiir seinen Kaiser und 
sein Wlk). 

Wann werden fur das Mittelreich wieder heitere Tage kommen ? 

Wir beide wollen hoffen, daB die Lage des Reiches (Legge, 
IV^jg) besser wird. 

16. Scherzgedicht, dem Distriktsvorsteher von Li-yang- 
hsien(in Kiangsu), Cheng Yen, angeboten. 

Distriktsvorsteher T'ao (Giles, B. D., Nr. 1892) war taglich 
betrunken, 

Er wuBte nichts vom Friihling seiner funf Weiden. 

Seine schmucklose Zither hatte von jeher keine Saiten, 
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Zum Seihen des Weines verwendete er sein Kopftuch aus Gras- 
leinen. 

Bei reinem (d. h. staubfreiem'; Winde ruhte er unter dem nord- 
lichen Fenster, 

Er nannte sich selbst den Mann aus der Zeit des Kaisers Fu-hsi 
(dieser Ausdruck findet sich in seiner Biographie, Chin-shu 
C. 94:. 

Sobald ich nach dem Dorfe Li-yang komme, 

A’ird sich unsere lebenslange Freundschaft sofort deutlich er- 
weisen. 


17. Dem buddhistischen Priester Vai-kung angebotcn. 

Phnst im Osten des Lang-ling-Berges 'in Honan, Playfair^, 
Xr. 3 196 u. I 5 1 1 

Studierte ich die Kontemplation bei Pai-mei-k'ung. 

Die groBe Erde rvar mir klar wie ein Spiegel, 

Und ich verstand, daB alle Bewcgung auf der Welt auf die Kraft 
des Windes zuruckzufiihren sei. 

Ich entlehnte diese schopferische Kraft 

Und machte sie zu meinem durchdringenden Geist. 

Abends besuchte ich den obersten Geist des T'ai-shan, 

Selbst sah ich (von dort oben) die Sonne in den Wolken ver- 
sinken. 

Um Ivlitternacht schlief ich im Mondlicht der Berge, 

So habe ich den Staub der Welt aus den Kleidern geschiittelt 
und bin den Scharen der Menschen entlaufen. 

Man lehrte mich die buddhistische Lehre 

Und der weite Kalpa "des jetzigen Weltgeschehens' ist an mir 
spurlos voriibergegangen. 

Die verborgenen mystischen Krafte (dieser Lehre,; entsenden fiir 
mich einen himmlischen Glanz, 

In diesem einzigen Lichte trenne ich mich vom Staube der Welt. 

Ich bin wie ein steuerloses leeres Boot iT’. of T., IIsj^^, das 
nirgends angebunden ist. 

Die \'eranderungen der Natur beobachtend T. of T., Ilg, 
Lit'aipo IXgg wandere ich am Ufer des groBen Stromes. 

Am Ufer des groBen Stromes bin ich einer harmonischen Seele 
begegnet i^Legge, , 


7 
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Und dieser hohe Pels der Lehre (vgl. den Namen des Priesters 
Yai-kungi ist die Bliite eines buddhistischen Priesters. 

Seine Weise des Yortrages bringt Meer und Riesengebirge in Be- 
wegung, 

In den von ihm bereisten Landern wuBte er Fursten und IMinister 
zu beeinflussen. 

W’enn er den Fliegenwedel mit Jadegriff aufnimmt (und zu 
lehren beginnt;, 

Dann ist es, wie wenn er von einer hohen Y’arte aus (dem Pavilion 
mit dem weiBen Stockwerk in Shan-yin-hsien in Chekiang' 
sprechen -wurde. 

Die subtilsten Erortcrungen (Lit'aipo, Xg, vgl, auch Lao-tzu, 
C. I5( ergieBen sich in hundert Strome, 

Durch Deine unermiidlichen Bemuhungen gclingt es Dir wirk- 
lich, gehdrt zu werden. 

Es ist, wie wenn ein Wind die ganze Welt (\\’. H., C. 594') in Be- 
wegung brachte, 

End die zehntausend Tone der Erde (T. of T., jeder fiir 
sich erklange. 

Es ist, wie wenn sich die Fenster aller acht Himmelsgegenden 
offneten und schlossen, 

Durch Deine Rechtschaffenheit ( 7 ", of T., Ij-g) weiBt Du 
Donner und Blitz zu unterwerfen. 

Selbst erzahlst Du, iiber den T'ien-t'ai-shan gewandert zu sein 

(w. H., c. 114, 

Und die (steilen; Felsen, die einem griinen Wandschirm gleichen, 
erklettert zu haben. 

Behutsam (Yd H., C. 74, bist Du iiber die Steinbriicke (Yd H., 
C. i6g,i geschritten, 

Und es kam Dir vor, wie wenn Du in den Himmel gefahren 
warest (Ch'u Tz'ii 1712'- 

Einst bist Du (dorthin,,. gegangen, jetzt bist Du zuriickgekommen, 

Nachdem Du die schonsten Szenerien (andere Bedeutung als 
Lit'aipo Vgg alle durchwandert hast. 

YLnn wirst Du mich endlich wieder bei der Hand nehmen 

Und (zusammen mit mir' auf holzernen Bechern iSchlegel, 
Lot dit parallelisme, pg. 139; iiber das Meer nach den 
Inseln der Unsterblichen fahren ? 
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Beim Besuche des Pei-hu- Pavilions in Li-yang (Pla}^- 
fair^, Xr. 4162' blicke ich hiniibernach demWa-wu- 
shan-Berge und denke des Altertums. Meinen 
Reisegenossen angeboten (vgl. Lit'aipo XXIX, pg. 6\ 

Morgens steige ich hinauf zum Pavilion des nordlichen Sees 

Und blicke in die Feme nach dem Wa-wu-shan ^Ziegeldach- 
berg . 

Der Himmel ist klar und es fallt (gegen Abend) weiBer Tan, 

Da erst bemerke ich, daB der Herbstwind zuriickgekommen ist. 

Die Wanderer sind abhangig vom Gastherrn idem Kaiser 

Und sehen nach dessen Augen voll Erwartung (T. of T.. II79'. 

Doch jener schaut aus nach den fliegenden Storchen Wit'aipo 

IV9), 

Die weit entfernt sind und nicht crreicht werden konnen. 

Wir seufzen lange und suchen uns zu ermuntern, 

(Ich frage mich(, tvozu bin ich eigentlich nach Kiangsu (Lit'aipo 
XXII25) gekommen ? 

Ich habe namlich gehort, es habe hier ein keusches, braves 
Madchen gelcbt, 

Das an der Bucht des Lai-Fiusses dem erschopften (Wu Yiian, 
B. D., Nr. 2358; geholfen hat {Chou-li ed. Biot I 209}. 

Ihr reiner Glanz dringt jetzt noch in unsere Augen, 

Wie die helle Sonne heitern diese Strahlen unset Gesicht auf 
(M ® wird im P'ei-wen-yiin-fu mit einem Vers des spateren 
Po Chii-i belegt' . 

(Am FuBe des Wa-wu-shan) sehe ich fiinf bis sechs hohe Grab- 
Aiigel, 

Die emporragen wie sprungbereite Tiger. 

Was von ihr iibriggeblieben ist, wird jetzt dort von den neun 
Ouellen (der Unterwelt, W. H., C. 12^^ bedeckt, 

Ihr duftender Name brachte das ganze Altertum in Bewegung. 

Wu Yuan bat sie einst um Speise, 

Und dieses Madchen leerte einen Topf voll Reisbrei ftir ihn aus. 

Als sich sein Schicksal besserte, machte er seinem langangehauf- 
ten Grolle Luft, 

Ging nach dem Lande Ch'u und peitschte die Leiche des Herzogs 
P'ing. 
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(Durch diese Tat; hat er (den Menschen; zwischen Himmel und 
Erde ein Gruseln besorgt, 

Wenn man seinen Namen hort, ist es, wie wenn sich Eis auf die 
Brust legt (\V. H., C. 172J- 

Wenn ein tiichtiger Mann (wie \Vu Yuan', im Leben noch keinen 
Erfolg gehabt hat, 

Dann sind neun von zehn seiner Schritte so schwierig wie der 
Aufstieg auf den T'ai-hang-Berg (Lit'aipo V42, IX^g,. 

Ich mochte zusammen mit Euch den Staub von den Kleidern 
schiitteln 

Und liber zehntausend Meilen dahinfliegen. 


19. Xach dem Rausche. Meinem X'effen Kao Chen ange- 
boten. 

Zu Pferde begegneten wir einander und begriiBten uns durch 
Senken der Peitsche, 

In der Fremde sich begegnen, heiBt in der Fremde miteinander 
sympathisieren. 

Ich wollte Dich einladen, den Zymbal zu schlagen und bei Wein 
ein melancholisches Lied zu singen, 

Doch ich habe gerade meineHabe verloren und habe kein Geld, 
um Wein zu kaufen. 

Die Natur (Lit'aipo Vlllgg) von Chiang-tung wechselt nach 
Jahreszeiten ohne Riicksicht auf den Menschen, 

Nur die (vom Winde;- zwecklos zu Fall gebrachten Bliiten sind 
vom Friihling iibriggeblieben. 

Das gelbe Gold ist kaum in meinen Hiinden gewesen, als ich es 
wieder freudigen Herzens ausgegeben habe, 

Gestern habe ich meinen Besitz verkauft und heute friih war ich 
schon arm. — 

W'arum sind wir Manner so grundlos selbstzufrieden ? 

Ware es nicht besser, unser Kopftuch zu verbrennen ? (das Kenn- 
zeichen der mannlichen Kleidung' 

Du bist ein Chin-shih und kannst es in der Welt nicht weiter- 
bringen (Wortspiel , 

Ich habe infolgc des Herbstreifes Mes Alters'; in der Fremde 
weiBe Haare bekommen. 
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Wenn die Zeiten ruhig sind, denkt man nicht an die tiichtigen 
Manner des Landes, 

Selbst kleine Kinder blicken dann mit Verachtung auf einen 
Lien P'o und Lin Hsiang-ju (Giles, B. D., Nr. 1254 u. 
1256). 

Das in der Scheide von Chagrinleder steckende Schwert war 
fruher im Koffer geborgen, 

iMiiBig hangt es nun am Giirtel, ohne noch gebraucht zu sein, 

LaBt uns dafiir Wein einkaufen und uns betrinken, 

Berauscht wollen wir dann die Nacht verbringen (Lit'aipo 

bei einem anderen Chuan Chu von \\u {B. D., Nr. 504 j- 

20. Dem Unterdistriktsrichter Liu von Ch'iu-p'u (Play- 

fair^, Nr. 1006, wo Druckfehler ist'i angeboten. 

Ch'iu-p'u war fruher eine unwirtliche Gegend, 

L*nd im Yamen waren nur wenige Beamte. 

Weil Du es verstanden hast, tiichtige Krafte (Pfirsich- und Pfiau- 
menbaume) heranzubilden, 

Verbreitet diese Gegend plotzlich Wohlgeruch (ist bekannt ge- 
worden) . 

Alit dem Pinsel in der Hand blicke ich auf zu den weiBen Wolken, 

Ich offne den Turvorhang und sehe vor mir die griinen Berges- 
hange. 

Wenn die Zeit gekommen ist, laden wir den itber den Bergen 
schwebenden Mond ein, 

Geben uns dem M'eingenusse hin und erfreuen uns an seinen 
klaren Strahlen (W. H., C. 22),, Lit'aipo \ , 

L'nd weil ich Dich, o Meister, liebe, 

Bleibe ich lange bei Dir und kann mich nicht entschlieBen 
heimzukehren. 

21 — 23. Drei Gedichte, dem Distriktsvorsteher Ts ui von 
Ch-iu'p'u (in Anhui; angeboten. 

21. Ich liebe Ts'ui, den Distriktsvorsteher von Ch'iu-p'u. 

Er hat so ganz die Neigungen des Distriktsvorstehers T ao 
''Yiian-ming;. 
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Vor seinem Tore stehen fiinf Weiden, 

Am Brunnen zwei Sterculia-Baume. 

Die Vogel der Berge lassen sich in seiner Gerichtshalle nieder, 
Die Bliiten der Veranda fallen in seinen Weinbecher. 

Du lebst in meinem Herzen und eine Trennung von Dir fallt 
mir schwer, 

\’oll Sehnsucht denke ich ununterbrochen Deiner. 


22. Der Distriktsvorsteher Ts'ui ahmt den Distriktsvorsteher T'ao 

(Yuan-ming) nach, 

Er schlaft gewohnlich (wie jener bei Tage unter dem nordlichen 
Fenster. 

Ylit der Zither im Arme ergeht er sich oftmals im Monden- 
scheine, 

Obwohl sie ohne Saiten, weiB er 'der Sache Geschmack abzu- 
gewinnen. 

Sieht er Gaste bei sich, dann wird wacker W'ein getrunken, 

Als Beamter will er von Geld nichts wissen. 

Auf dem ostlichen Ufer hat er viel Hirse gesat him daraus 
Schnaps zu bereiten): 

Ich ermahne Dich, bald das Feld zu bestellen. 

23. Der Distriktsvorsteher von Ho-yang T'an Yiieh, Pet ill on 172, 

B. D., Xr. 16137 schon wie eine Blumc, 

Der Alann in Ch'iu-p'u ist ein Edelstein. 

Die Giite eines Landes beruht auf den Weisen, die es besitzt, 

Die Sitten (dieses Distriktes andern sich zum Guten durch 
Deinen EinfluB. 

Das Wasser (des Wasserfalles von Chiu-hwa-shan - stiirzt aus den 
Hohen der AlilchstraBe, 

Die Berge sehen frischer aus als ein gemalter Y’andschirm. 

Du muBt des friiheren Gastes der Kaiserstadt gedenken, 

Der, nach Ch'ang-sha verbannt (Chia I, B.D., Xr. 321 , um den 
Wiirdentrager von Ch'u (Ch'u Yuan trauerte. 

24. Bhck auf den Chiu-hwa-shan-Berg, dem Distrikts- 

vorsteher Wei Chung-k'an von Ch'ing-yang-hsien 
(Playfair^ Xr. 1249 angeboten. 
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Einst sah ich von Kiu-kiang aus 

In die Feme nach dem Berg mit den neun Spitzen, die Lotus- 
bliiten gleichen. 

\’on der iNIilchstraBe stiirzte das griine Wasser des Wasserfalles 
herab, 

Herrlich ragten empor die neun Lotusbluten. 

Ich mochte Euch einmal auffordern (mit mir zu gehen , 

AVer (von Euch kann mir folgen ? 

AA'enn Du den Gastherrn spielen willst (Legge, A' 2157), 

Dann wolien wir dort schlafen unter der bis in die AA’olken 
reichenden Fichte. — 


Ende des ersten Bandes. 



UBER DEN AUFBAU DES PATIKASUTTAXTA 

iij UBERSETZUNG DES CHIXESISCHEX TEXTES 
Von FRIEDRICH WELLER 

Im Verfolg der Darlegungen iiber den Palitext des Pdtikasut- 
tanta, welche ich im Friedrich Hirth Amiiversary Volume der 
Asia Major gegeben babe, lege ich hiermit zunachst die Eber- 
setzung des chinesischen Paralleltextes vor. Er findet sich als Xr. 1 1 
im zweiten Abschnitt des H und ist bei durchlaufender Zah* 

lung das 15. Suttanta. Der Text wurde iibersetzt von BuddhayasaJi 
(fft PE 115 #■) in Gemeinschaft mit M Fu-nien unter den 
spateren Ts‘in (^). Wie schon Bunyu Xanjio in scinem Catalogue 
unter X'r. 545 mitgeteilt hat, wurde die Elbersetzung im Jahre 
413 n. Chr. abgeschlossen. Seine Angaben iiber unser Suttanta auf 
Spalte 136 und 137 sind bereits von Anesaki in den Transactions 
of the Asiatic Society of Japan, Vol. xxxv, Part 3, S. 37 unter Xr. 15 
stillschweigend richtiggestellt worden. 

Meiner L'bersetzung liegt der Text zugrunde, wie ihn Taka- 
kusu/Watanabe im i. Bande ihrer Xeuausgabe des chinesischen 
Tripitaka S. 66 fF. der Ausgabe in europaischer Buchform abgedruckt 
haben. 

Die Frage, die bei alien solchen Ubersetzungen zu losen an 
allererster Stelle angestrebt werden muB, ist die nach der Sprache, 
in welcher die Quelle abgefaBt war. Zur Untersuchung dieser 
Frage steht das Gut an lautlichen Umschriften zur V'erfiigung, 
welches in einem Suttanta enthalten ist. Ich stelle diese lautlichen 
Umschriften in der folgenden Ubersicht nach Radikalcn und Strichen 
geordnet zusammen. In der zweiten Spalte fiige ich nach Karl- 
grens Analytic Dictionary of Chinese and Sin 0- Japanese die Aus- 
sprache der Zeichen im Ts‘ang-aner Dialekt des ausgehenden 
6. J ahrliunderts bei. Die dritte Spalte enthalt das Paliwort mit den 
erreichbaren Lesarten, diese Worter sind den zugehorigen Parallel- 
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stellen des Pdtikasuttanta nach der Ausgabe der Pali Text Societv 
Dighanikdya, Nr. 24.'^ entnommen. Eine siamesische Ausgabe 
des Patikasuttanta und die siamesische Ausgabe der Snuiangalavi- 
Idsini konnte ich benutzen, aber die birmanische Ausgabe des 
Palitripitaka ist mir in Leipzig unzuganglich. In der dritten Spake 
sind alle Prakritformen, die ich nicht belegen kann, sondern die 
nur erschlossen sind, mit einem Sternchen versehen. Ich darf den 
Sinologen daran erinnern, daB Prakrit ein Sammelbegriff fur Spra- 
chen ist, die zwar vieles grundlegende gemein haben, sich aber 
doch in ihrcm Lautstande gegenseitig teilweise betrachtlich unter- 
scheiden. St. Juliens Mcthode pour dichiffrer . . . ist in Leipziger 
Bibliotheken leider nicht vorhanden. 


Pall Sanskrit Prakrit 


I 

sdm }nudi 

sautad/n 

saniddhi 

samdhi 

- 

ftu M 

b'iiiit 
g‘ia la hu 

buddha 

* K al dr 0 , ^Kal dro 

buddha 

buddha 

4 

g'icit 

gdthd 

gdthd 

gdhd. .gathd) 

5 ft 

S3ng 

samgka 

saingha 

samgha 

0 'g' ^ 

micng 7iu >ig 

Malla 

Malta 

.Malta 

7 m 

t'dp 

thiipa 

sthupa 

ihiiva. thubha, 
j tkuha 

^ m B. 

b'ud Id mito>t 

brdhmana 

brdhmana 

\ 

bamkana, ham- 
bha/ta 


ttji g'jidn {idn) 

yiggautlia 

yirgrantha 

Xigganjtha 

'I'H M 

tdiP Iji 

tdvaiiinsa 

trdyasirifHsap) 

tdvatJsa{-ga. -yd) 

wm 

1 

Udena 

U day ana 

*Ueua, "^Uyena 


b'p'ang g'la b’ud 

Bhaggava 

Bhdrgava 

Bhaggava 

I •; 

b'lp'Tjm 

brahma 

1 brahman 

batnbha 

14 its. 

b'ji ipji) k'i^u 

bhikkhu 

bhiksu 

bhikkhu 

15 vj/pg 

16 m 

Sa MUSH 

pud Iji 

! 

sauiana 

Pdtika, Pdtika. 
Pdthika 

sra}>ianu 

sa)i:ana. "^sa ' 

I7iat|;#-^ 

1^ & ± 

b’ji sia Ijia 
b‘ok t'lw 

1 Vfsdli 

Bumil. Bumut- 
\ tha. Tluilu. 

1 Thiilu, KJiidii 

Vaisdli 

1 

I'csd/L 

IP lift 

kill [g'jiu) d'dm 

1 Gotania ; 

Gautama 

Goyama 


mm- 

jEIJ: WXI- 


I 
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Pali Sanskrit Prakrit 

^ kyu Id iiei Korakkhattiya. | 

" tika, ■ taka. '• 

' rakhd ! 

ydn araham 1 arhan araha??i 

-- b'lidt (b'udd) Vajji i ^'rjji 

d'zia | 

23 SM ® d' 3 u b'nd 1 Tindukkhdnu : 

24 it ® ^ m d'dii d'yu pud Iji I Tiudukakhdnu . 

25 it ^ ^ d'du d'ou b'ud j Tiudukakhdnu \ 

26 it BH j d'du dpi! I I 

27 i® M ^ 


r8 # 

1 syk 

Sdkiya, Sakya, 

1 Sakya 

Sakka. '^Sakka 


, 

Sakka 

1 


29 

piidt 

patta 

1 pdtra 

patta 

30 |56I ^ 

'd ieu 

A jita 

! Ajita 

.4 jia 

31 i»r t±i PS 

1 'd ieu d'd 




32 m » n 

d nsifi i 

Anupiyd 

i 


33 l®I M ii 

1 d Id ydn 

j ar attain 

' arhan 

arakatn 

34 ^ 

liei t's ia 

lAcchavi 

1 Licchavi 

Licchavi 

35 

l]ie t's ia 


' 3 


36 

d' 3 u mud 

r 

? 

; 


Dieses uberlieferte Gut zerfallt nach der sprachlichen indischen 
Ouelle, aus der es geflossen ist, in mehrere Gruppen. 

i. Xach dem umschriebenen -r- zu urteilen, stammt X"r. 10 
aus dem Sanskrit. Dock kann daraus kein SchluB iiber den sprach- 
lichen Charakter der Vorlage gezogen warden, welche die Uber- 
setzer benutzten. Denn da dieser Ausdruck sehr oft vorkommt. 
konnen ihn die Ubersetzer als fertig vorhandenes Riistzeug vor- 
gefunden haben und ihn bei der Abfassung ihrer Ubersetzung auch 

I ^ hat mehrere Ausspracheii. \on denen die im Tsi titu an erstcr .Stelle 
autgefubne ausscheidet. Es kommt wohl in erster Linie die zweite in Frage. 

^ ■ Ml®-® 

Mfn’ fi#- 'gb ^azu Karlgren. D/iA S. 3qq, 

iEii: 5ii-fc:n wK:- 

wahrend die dritte unwahrscheinlich i-^t: 

mm- 

- )M^i ' & 

MWv m- 

Mm- ii 1? ^ 
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dann verwendet haben, ^venn die Quelle nicht in Sanskrit abgefaBt 
war. In diesen Fallen liegt keine lautliche Umschrift, sondern eine 
Art Ubersetzung vor. 

Unter die Umschriften aus dem Sanskrit zu rechnen ist 
auch Xr, 22. b'lidt, b'udb setzt eine Aussprache *varjji voraus. 
Auf jeden Fall ist eine Entlehnung aus dem Sanskrit zunachst das 
Wahrscheinlichere. Aber auch dieser Name spielt in der bud- 
dhistischen Literatur eine ziemliche Rolle, so daB auch diese F’m- 
schrift fertig iibernommen sein konnte. Leider wissen wir bis jetzt gar 
nichts dariiber, wann eine Umschrift und wo sie entstanden ist. 

ii. Neben diesen beiden Nummern scheiden waiter die Xum- 
mern i, 2, 4, 5, 6, 8, 15, 21, 28. 29. 33, 34'35 aus, als Xlittel zur 
Aufhellung der Frage zu dienen, in welcher Sprache die Vorlage 
der beiden Ubersetzer abgefaBt war. Das ist deshalb der Fall, 
well tails die gleiche Lautung mehreren indischen Sprachen ein- 
schlieBlich des Sanskrit gemeinsam ist, teils deshalb, well dort, 
wo eine Lautung in verschiedenen Sprachen auseinandergeht, diese 
Verschiedenheit von der chinesischen Umschrift nicht erfaBt 
wird. L’nter diese letzteren Falle gehdrt beispielshalber Xr. i, 29. 
Gleichheit der sprachlichen Form im Sanskrit, Pali und Prakrit 
herrscht bei den Xummern 5, 6, 34 35. In anderen Fallen ist die 
sprachliche Quelle der chinesischen L'mschrift deshalb nicht sicher 
durch Formalkriterien zu erschlieBen, well die chinesische Sprache 
indische Konsonanzen nur mit Svarabhakti wiedergeben kann. 
Ob Xr. 33 aus einem Sanskritischen arhan oder einem volks- 
sprachlichen arahafu umschrieben sei, laBt sich zunachst nicht sicher 
mit Alitteln der Formalkritik entscheiden. Wie aus Stael-Hol- 
stein, Kien-ch'' ui-fan-tsaji ' Bibl. Biiddh. X\*. S. 176 Xr. 143 zu 
ersehen ist, wird ^ zur Umschrift von bhi, bht und bhai verwendet. 
Damit bleibt die Frage offen, ob Xr. 17 aus Vaisdli oder einer 
moglichen Alagadhlform Vesdll umschrieben sei. 

Xur das eine wird nach Lage der Sache gelten diirfen, daB, 
wie iibrigens im letzten Fallc der pallatale Zischlaut der chinesischen 
Umschrift dartut, im allgemeinen an L bcrnahmen aus dem Pali 
zuletzt zu denken ist, wenn dies nicht mit bestimmten Griinden 
zu erweisen ist. Wo also, wic in den Xmmmern 4 und 8, die indischen 
Worter im Sanskrit und Pali glcichlauten, ist zunachst mit einer 
Umschrift aus dem Sanskrit zu rechncn. Das wird auch ftir Xr. 28 
zu gelten haben. 
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Trotzdem werden auch diese Umschriften iiber die Sprache 
der Quelle nichts aussagen konnen, weil sie als lexikalisch fertige 
Stiicke verwendet wurden. Bei der Haufigkeit der Ausdriicke sind 
sie sicher nicht fiir die Ubersetzung dieses Suttanta umschrieben 
worden. 

iii. War bei dieser zweiten Gruppe die Moglichkeit offen, daB 
die sprachliche Grundlage der chinesischen Umschrift im Sanskrit 
zu suchen sei, so scheidet diese Alternative bei einer weiteren Gruppe 
aus. Es handelt sich hierbei um die Xummern 9, 12, 14, 15. Fiir 
die Xummern 9, 12, is wird dies dadurch erwiesen, daB die 
nicht umschrieben sind, Fir. 14 setzt sicher ein volkssprachliches 
bhikkhu, nicht Sanskrit bhiksii voraus. Da die Wortformen im 
Pali und Prakrit ubereinstimmen, so ist mit formalen Kriterien 
nicht zu entscheiden, welche indische Sprachform zugrunde liegt. 
Aber auch in solchen Fallen diirfte das Pali weniger in Frage kommen 
als das Prakrit. Das ergibt sich wieder aus der ganzen Sachlage. 
Indessen bedarf es auch so noch der Aufhellung, woher es kommt, 
daB in Nr. 15 ein zerebraler Zischlaut steht statt eines prakritischen 
j- oder i-(Magadhi). Alle Wiedergaben indischer pallataler Zisch- 
laute, die Stael-Holstein a. a. O. unter Xr. 171 — 187 (S. 179) 
verzeichnet, lauten mit einem alten pallatalen Zischlaut auch im 
Chinesischen an. Das ist ja auch bei unserer Xr. 28 und 17 der 
Fall. Nun ge?it ztvar das s- von fp auf ein alteres i-- zuriick (Karl- 
gren, Analytic Diet. Xr. 846;, so daB von dieser Seite her keine 
Bedenken bestehen, die chinesische Umschrift an ein saniana an- 
zukniipfen, aber andererseits lautet 'P , das Phoneticum von t')/, 
mit einem alten Pallatal an (Karlgren, Xr. 861^, so daB sich die 
Verhaltnisse einigermaBen verwickelt gestalten. Eine restlose Er- 
klarung steht noch aus. 

Es ist mir sehr wahrscheinlich, daB auch fiir Xr. 19 an eine 
Umschrift aus einer Volkssprache zu denken ist, AUnn Gotama auch 
im Sanskrit als Mannesname mehrfach vorkommt, so heiBt Buddha 
doch eben Gautama im .Sanskrit. In meiner Annahme bestarkt 
rnich die Tatsache, daB 1 | bei Stael-Holstein, S. 167, Xr. ;8 
gho wiedergibt und in unserer Xummer 20 ^ = kiaii : ko um- 
schreibt. Von der gewohnlichen Prakritform Goyama kann aller- 
dings die chinesische Umschrift nicht herstammen, aber es ware 
z. B. auch in der Magadhi eine Xamensform *Godama moglich. 
Dann bleibt hier, wie auch bei anderen Umschriften, noch die 
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Aspiration zu erklaren, wofur zu verweisen ist auf Maspero: Le 
diahcte de Tcli ang-ngan sons les T'ang ' BEFEO, 1920) S. 36 
und Karlgren, Phonologic Chinoise, S. 356ff. 

Im ubrigen sind alle Worter, die in diesem Absatze angefiihrt 
worden sind, mit einziger Ausnahme vielleicht von Bhaggava, so 
haufig, daB sic getviB nicht fiir die Ubersetzung dieses Suttanta 
erstmalig umschrieben wurden, sie wurden ebenfalls, soweit sie 
haufig sind, ganz sicher vererbtem Gut an feststehenden Umschriften 
entnommen, so daB sie, vielleicht mit Ausnahme von Bhaggava, 
trotz ihres sicheren praktischen Ursprungs nichts fiir die Sprache 
der Quelle beweisen. 

Waiter scheidet das Allerweltswort ^ aus der Beweisfiihrung 
aus, trotzdem es ganz sicher auf ein praktisches bambha zuriickgeht. 
Auch dies Wort fand sich sicher als alte Waffe in der Riistkammer 
des Ubersetzers. 

i\-. Die Eigennamen Nr. 3 und 20 haben des Wesenseigentum- 
lichen zu wenig an sich, als daB sie fiir eine Beweisfiihrung nutzbar 
zu machen waren. Nur darf bei Nr. 3 darauf aufmerksam gemacht 
warden, daB ein Nominativ Kaldro, nicht der Stamm Kaldra um- 
schrieben ist, Bei den Nummern 27 und 36 ist das indische Gegen- 
stiick unbekannt, sie wiirden bei ihrem Lautstande auch kaum einen 
Ausschlag nach der einen oder anderen Seite geben. 

Da die Gleichung nicht feststeht, ist beiseite zu setzen Nr. 18, 
denn es steht nur sicher fest, daB eine labiale Media im Aniaut 
des indischen Wortes gestanden hat. Der Rest ist bei der Vielge- 
staltigkeit der indischen Uberlieferung dunkel. Vielleicht liegt 
eine Verquickung zweier Namensformen vor, wie sie die Palihand- 
schriften bieten. 

Auch mit den Namensformen 23 — 26 ist nicht eben viel zu 
wollen. Die chinesische Uberlieferung der Namensform geht zwar 
einigermaBen auseinander, doch diirfte die Namensform der Nr. 23 
mit i!S als lectio difficilior vor den ubrigen den Vorzug verdienen. 
Denn man kann sich eher denken, daB in verlesen oder ver- 
schrieben worden sei, als daB das Umgekehrte zutrafe. Wir wurden 
dann doch wohl ein Tindu- oder Tindu- als die ersten zwei Silben 
des Namens erschlieBen diirfen, denn soviel ich ausmachen kann, 
weist das chinesische Syllabar keine deckende Entsprechung fiir 
tin oder tin aus, so daB ein Annaherungswert eingefiihrt werden 
muBte, 
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Dunkel ist fiir mich Nr. 7, wozu man die bequemste Zusammen- 
stellung beiTrautz, As/a Major I, 160 findet. Karlgrens Notiz 
im Analytic Diet, unter Nr. 955^ laCt es ungeklart, wie sich die 
A'okale entsprechen, denn das Prakrit hat immer ein -u-, neben 
welchem das -d- der chinesischen Uinschrift einigermaBen auffallig 
bleibt. Aber vorlaufig ist die Geschichte des Ausdrucks recht un- 
bekannt. Es ist nicht einmal anzugeben, ob aus Ausdriicken 
wie ^ ^ verselbstandigt ist, oder ob es umgekehrt sekundar 

in diese Ausdrticke fiir ^ eingedrungen ist. Schon weil die Ge- 
schichte des i\usdrucks unbekannt ist, ist der Ausdruck vorlaufig 
fiir die Beweisfiihrung nicht zu gebrauchen, ganz abgesehen davon, 
daB dieser alltagliche Ausdruck sicher nicht erst von den L ber- 
setzern unseres Suttanta geschalfen worden ist; er war fertig da 
im lexikographischen Bestand. 

Leider kann ich auch nichts Rechtes mit Nr. anfangen, 

da ich das indische Gegenstiick nicht sicher herausarbeiten kann. 
Seinem Lautstande nach kann der chinesische Ausdruck lautlich 
nicht Ajita entsprechen, auch eine Prakritform Ajia loder ein mog- 
liches *Ajida') kommen als Gegenstiick nicht in Frage. Das Chi- 
nesische scheint vielmehr eher etwas wie ayn- oder ayo- vorauszu- 
setzen. Verweist man mich darauf, daB im Prakrit zwischen- 
vokalisches -j- ja schwindet oder -y- wird, so bleibt der \'"okal der 
zweiten Silbe noch genau so schwierig, wie es auch noch der Auf- 
klarung bedarf, daB zwar intervokalisches -j- ausgefallen, inter- 
vokalischer Dental am Anfang der dritten Silbe aber crhalten blieb. 
Zu diesem aspirierten medialen Dental des chinesischen vergleiche 
man Nr. 19 (oben S. 109) sowie Nr. 23. Das chinesische Zeichen 
allein betrachtet, konnte auch eine aspirierte dentale Media dh 
wiedergeben, wie aus der Umschrift des Namens Buddhavasah zu 
ersehen ist, nur wiirde man im Prakrit dafiir zuniichst ein -h- er- 
warten. Wenn dies auch nicht die einzige lautliche Vertretung ist, 
ist es doch die gewohniichste. Leider kann ich vorlaufig nur auf 
die Schwierigkeiten hinweisen, sie aber nicht klaren. 


1 Rebenbei bemerkt, ist bei Karlgren, Analytic Diet. Nr. 955 Spalte 
A ein Druckfehler tap statt fdp stehen geblieben. siehe Karlgren, T'oung pao 
1919. S. Il8a unter t'd. 

2 td bei Karlgren, Nr, ton Spalte NI ist naturlich Druckfehler, s. TPung 
pao 1919, S. i20a. 
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V. Es stehen damit noch die Nummer ii, i6 und 32 aus. Als 
Entsprechung fur Nummer 16 kommen zunachst die beiden in- 
dischen Lesarten Pdtika und Pdthika nicht in Frage, da sich vom 
Dental des Indischen kein L'bergang zum -Iji- des Chinesischen 
bietet. Die chinesische Umschrift setzt etwas wie Pdliya- voraus, 
wobei die letzte Silbe unsicher ist, da sie im Chinesischen nicht um- 
schrieben ist. Auf alle Falle scheint mir hier der AnschluB an das 
Prakrit ganz sicher zu sein, denn im Prakrit ist die Entwicklung 
/></>/ an der Tagesordnung. Wenn cin solcher Wechsel auch 
im Pali vorkommt, so scheidet dies hier als Quelle ganz sicher aus, 
well eben da der Name Pdtika- heiCt. 

Dieser Name ist im Kanon sehr selten, so daB man annehmen 
darf, er sei fur diese Ubersetzung mit chinesischen Zeichen um- 
schrieben worden. 

Ganz sicher prakritischen Ursprungs ist auch die Cmschrift 
Nr. II, denn -imi-jpim weist ganz gewiB auf Uena, U yena hin, 
dem die Sanskritform Udayana und das Pali mit Udena eindeutig 
gegeniiberstehen. Der Name ist im Kanon ebenfalls recht selten 
anzutreffen. 

Blcibt als letztes Nr. 32. DaB diese E'mschrift ebenfalls auf 
eine prakritische Entsprechung fur das Amipiya des Pali zuriick- 
geht, kann nicht bezweifelt werden. Die gewohnliche Prakritform 
des Namens wurde *Amiviyd sein, wozu die chinesische Umschrift 
bis auf das -d stimmt. Auch dieser Name ist im Kanon selten, es 
ist deshalb ganz unwahrscheinlich, daB diese Umschrift nicht ad 
hoc sollte angefertigt worden sein, wie mich das von den beiden 
anderen zuletzt behandelten Namen auch der Fall zu sein diinkt. 

Danach ergibt sich aus der Untersuchung der lautlichen E'm- 
schriften unseres Suttanta mit volliger Sicherheit, daB die Vorlagc 
der chinesischen Ubersetzung nicht in Sanskrit abgefaBt war. 

Doch kann der Nachweis, daB die Quelle in cinem bestimmten 
Prakritdialekt geschrieben war, nicht erbracht werden. Auch muB 
es stutzig machen, daB Formen wie ^ BI und I®! til Pfc' neben- 
einander stehen, es muB hier noch erklart werden, wie es kommt, 
daB im einen Falle der zwischenvokalige Dental ausgefallen, cr 
im anderen erhalten ist. Wenn aber in unserem Suttanta Umschrif- 
ten aus dem Sanskrit und solche aus Volkssprachen nebeneinander 
vorkommen, so darf daraus nicht der SchluB gezogen werden, daB 
die Vorlage im sogenannten Gathadialekt sei abgefaBt gewesen. 
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Dieser SchluB entbehrt deshalb der Begriindung, weil die chine- 
sischen Umschriften verschiedenen Zeiten der L bersetzungsarbeit 
entstammen, sie teihveise als iiberkommenes Gut fertig zur Ver- 
fiigung standen. Das Gut an Umschriften ist vorlaufig zu karglich, 
als daB es sich fiir Fragen der chinesischen Lautentwicklung zu 
einigermaBen sicheren Schliissen verwerten lieBe, diese Frage wird 
spater aufzunehmen sein. 

Zur vorlaufigen Ubersicht iiber das wechselseitige Verhaltnis 
des Palitextes und der chinesischen Ubersetzung dieses Suttanta 
diene die nachfolgende Ubersicht. So unbrauchbar und innerlich 
uneinheitlich die Art ist, wie in der Ausgabe des Textes der Pali 
Text Society die Absatze des Suttanta gezahlt sind — sie wird bei 
einer Neuausgabe zur Herstellung des kritischen Textes, der zur 
Zeit noch fehlt, zu beseitigen sein — habe ich mich aus praktischen 
Gesichtspunkten heraus doch bei meiner Zahlung der Absatze nach 
groBter Moglichkeit an die der genannten Palitextausgabe an- 
geschlossen. Denn wie die Dinge liegen, ist das der kurzeste Weg, 
einen raschen Uberblick dariiber zu gewinnen, wie sich die beideii 
Texte im groben entsprechen. Nur habe ich in der durchlaufenden 
Zahlung in arabischen Zahlen noch die verschiedenen Stoife des 
Suttanta dutch eine romische Zahl angedeutet. 

Danach ergibt sich folgendes Bild : 

Palitext chinesische Ubersetzung 
i I i I 
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7 
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9 
10 
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8 'enthiilt teihveise die Parallcle zu Pali in. 
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So habe ich gehort: 

i, I. Einmal weilte Buddha auf dem Gebiete von A-nou-i 
(P Anupiya)^ iin Lande der Ming-ning- (P. Malla' mit einer groBen 
Schar pi-k‘iu (P. bhikkhu), 1250 Mann zusammen. 

Da legte der Erhabene^ sein Gewand an, ergriff seinen Almosen- 
topf und trat in die Stadt A-nou-i ein, sein Essen zu betteln. 

Da sprach der Erhabene still in Gedanken bei sich selbst' 
,,DaB ich jetzt Essen bettle, dazu ist es noch zu friih am Tage, jetzt 
ware es passend, in den Garten des Brahmanen Fang-k‘ie-p‘o'* 
rP Bhaggava) zu gehen ihn zu besuchen. (Dort) warte ich, bis die 
''rechtej Zeit gekommen sein wird, und danach werde ich (mirmein' 
Essen betteln. 

Da ging nun® der Erhabene in jenen Garten. 

i, 2. Als der® Brahmane Buddha von weitem kommen sah, 
erhob er sich sogleich, ging ihm ehrfurchtsvoll entgegen, und nachdem 
sie sich nach ihrem beiderseitigen Wohlbefinden erkundigt hatten’, 
sprach er: ,,Willkommen, K'ii-t'an® (P. Gotama)! Lange hast du 
mich nicht besucht. Aus welchem Grunde magst du wohl jetzt 
kommen, mich deines Besuches zu wurdigen ? Wolle nur, K'ii-t'an, 
naher treten* und dich setzen!“ 

Da ging nun® der Erhabene zu seinem Sitze. Dann setzte sich 
der Brahmane (ihm) an einer Seite nieder, redete zum Erhabenen 
und sprach: , 

.,Vor einigen Tagen^® kam der pi-k‘iu (P. bhikkhu) San-su^^ 
(T. Sunakkhatta), ein SproBling der Li-ts‘e^- (P. Licchavi) zu mir 
her, redete mich an und sprach: ,GroBer Lehrer! Ich obliege bei 
Buddha nicht dem Brahmawandel. Warum das^®? Buddha halt 
mich sich fern‘. 

Wie mich diinkte, war jener Mensch darauf aus, K‘u-t‘an 
(P. Gotama) anzuschwarzen. ( Drum) gab ich, wiewohl diese Rede 
fiel, auch nichts darauf.“ 

I M MM- 2 g. 3 bhagavant. A 5 ^[1. 

6 Ich hake dafiir. dal 3 ^ hier ein indisches /uj ubersetzt, und unterstelle 
das auch im folgenden ofter. 

7 fp^ ^ M S- I 9 i 6 > unterste .Spalte. 8 ^ ®. 

9 Wortlich: Komme an diesen Platz dich zu setzen. 

10 Pali: purinidni divasdm purtmaiarani-. ..vor einigen Tagen, es 

ist noch nicht sehr lange her.” Der chin. Text hat wortlich: in frtiheren Xachten. 

12 ifi -f-. 13 \ydrtlich: so, tathd. 
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Buddha antwortete dem Brahmanen; ,,Ich weiB, daB du nichts 
auf das gabst, was jener San-su sprach. 

ii, 3. Friiher weilte ich einmal in P‘i-s3-li^ (P. \'esair , oben 
im Caitya am Affenteich^ ^Skrt. Markatahrada 

Da kam dieser San-su (P. Sunakkhatta- zu mir hin, redete 
mich an und sprach: ,,Der Tathagata halt mich sich feriD, ich liege 
beim Tathagata nicht dem Brahmawandel ob.“ 

Ich antwortete ihm. da und sprach: ,,Warum sagstdu: ,Ich 
liege beim Tathagata nicht dem Brahmawandel ob, der Tathagata 
halt mich sich fern ?' 

San-su (P. Sunakkhatta' erwidertc mir und sprach: ,.Der Ta- 
thagata zeigt mir nicht die magischen Schdpfungen ubernatiirlicher 
Kraft®. “ 

Da redete ich und sprach: ,,Konnte ich dich einladen®: , liege 
in meiner Lehre (dharma , dem reinen Brahmawandel ob, ich werde 
dir iibernaturliche Kraft zeigen ?' 

Durftest du andererseits zu mir sagen: ,Der Tathagata soli 
mir magische Schopfungen iibernaturlicher Kraft zeigen, danach 
erst werde ich dem Brahmawandel obliegen ?‘ 

Da erwiderte mir San-su (P. Sunakkhatta) und sprach: ,,Xein, 
Erhabener!“ 

Buddha (so!) sagte zu San-su: ,,\Veder sagte ich zu dir: ,Lieg 
du in meiner Lehre dem reinen Brahmawandel ob, ich werde dir 
magische Schopfungen ubernatiirlicher Kraft zeigen', noch auch 
sagtest du zu mir: .zeigst du mir ubernatiirliche Kraft, werde ich 
)bei dir) dem Brahmawandel obliegen*. Wie steht das, San-su 
(P. Sunakkhatta) ? Was deinen Gedanken angeht, besagt der, daB der 

I ft ^ 

- wortlich: an der Seite des . . . ■(jllj konimt auch in \'erbindung 

mit Fliissen vor, z. B. Wieger, Bouddhisme Chinois li, 174. 2. wo es iibrigens 
Gahga. nicht riviere, heiBen muB. 

3 Ob im Original wirklich das Wort und die sprachliche Form caitya ge- 

standen hat, ist gar nicht sicher. Ich fiihre den Begriit ein nach Makdvastu , 
hrsg. V. Senart 1. 300, ii. ^ Weiterhin ^ 

4 Wahrend an der ersten Stelle Jjj ^ steht, steht hier Die Bedeutung 
ist in alien Fallen dieselbe: Buddha laBt mich nicht ins Innerste der Lehre schauen, 
halt mich an der AuBenseite. 

5 rddhipada und Ableitung von nirmd. Palitext xxiv, 1,4 na me Bha- 
gavd uttarimanussadharnmd iddhipdtihdriyam karoti. 

6 Der Palitext hat : habe ich vielleicht zu dir gesagt. . . . ? 
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Tathagata iibernaturliche Kraft zeigen kann, (oder) ist es (so), daB 
er keine zeigen kann^ ? Die Lehre, die ich (so!) verkiinde, ist jene 
Lehre hinreichend, zur Erlosung vom Sarnsara zu fiihren^, die 
\"ereinigung mit dem Leid zu enden oder nicht ?“ 

San-su redete zu Buddha und sprach: ,,So ist es, Erhabener! 
Der Tathagata vermag ubernatiirliche Kraft zu zeigen, es ist nicht 
so, daB er es nicht vermag. Die (von ihm) zu verkiindende Lehre 
ist hinreichend, zur Erlosung vom Sarnsara zu fiihren, alle Ver- 
einigung mit dem Leid zu enden, es ist nicht so, daB sie die nicht 
endete." 

,,Deshalb, San-su, vermogen die, welche in der von mir ver- 
kiindeten Lehre dem Brahmawandel obliegen, iibernaturliche Kraft 
zu zeigen, es ist nicht so, daB sie es nicht vermochten. Sie werden 
aus dem Sarnsara erlost-, und scheiden sich vom Leide ab. Es ist 
nicht so, daB sie nicht vermochten, sich (davon) abzuscheiden. 

Wonach verlangt es dich •(eigentlicL in dieser Lehre zu suchen ? 

iii, 4. San-su (P. Sunakkhatta; sprach: ,, Erhabener! Du ver- 
magst mich nicht iiber die zeitliche Entwicklung® zu belehren, Bei 
meiner \’'ater geheimnisvollen Wegen ist der Erhabene am Ende 
mit seinem W’issen, ich bedaure, daB er mich dariiber nicht be- 
lehrt.“ 

Buddha sprach: ,, San-su! habe ich etwa'^ gesagt: ,Wenn du 
in meiner Lehre dem Brahmawandel obliegst, belehre ich dich tiber 
den Weg deiner Vater ?‘ Hast du etwa^ wiederum gesagt: ,Belehrst 
du mich tiber den Weg meiner Vater, (so) werde ich bei Buddha 
dem Brahmawandel obliegen ?“' 

Er antwortete und sprach: ,,Nein.“ 

I Diese Textstelle ist hochst auffallig. Die im chinesischen gleichgeord- 
neten Satze sind im Palitexte einander untergeordnet. Es heiBt da: Mag nun 
tCunderwerk magischer Kraft aus ubermenschlicher Veranlagung heraus getan 
werden oder mag Wunderwerk magischer Kraft aus ubermenschlicher \'eran- 
lagung heraus nicht getan werden — fuhrt diese Lehre — und darum ist sie von 
mir verkiindet — hinaus aus dem Sarnsara zur volligen Vernichtung des Leides 
fur den. der sie ausfuhrt r 

- m ^ -text: }uy'ydti. 

3 d' Hu ^ B# iS: P.-Text: aggaiina, der .Lusdruck heiBt wortlich: indem 

du der (geschichtlichen und ko=mischen) Zeitabfolge nachgehst 

4 Die Bedeutung von . . . lilj kann ich mit den mir zu Gebote stehenden 
Hilfsmitteln nicht ausmachen. Vielleicht ist auch zu libersetzen: einerseits . . . 
andererseits. \'gl. 68 i. ii = D. xxiv. i, 18. 
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,,Deshalb, San-su! da ich friiher dies nicht sagte, und auch du 
es nicht sagtest, warum machst du jetzt diese Worte ? ^^'ie steht 
das, San-su ? Bedeutest du, daB der Erhabene deiner Vater geheim- 
nisvollen \^’eg zu kiinden vermag, (oder) ist (es), daB er ihn nicht 
zu kiinden vermag ? Ist die (von mir) zu verkiindende Lehre hin- 
reichend, zur Erlosung vom Sarnsara zu fiihren, die Verbindung 
mit dem Leid zu enden oder nicht?" 

San-su antwortetc und sprach; ,,Der Tathagata vermag der 
\"ater geheimnisvollen Weg zu verkiinden, es ist nicht (so, daB er es) 
nicht vermag. Die verkiindete Lehre fiihrt zur Erlosung vom Sarn- 
sara und vermag die Verbindung mit dem Leid zu enden. Es ist 
nicht (so, daB sie das) nicht vermag." 

Buddha sprach zu San-su: ,,\Venn ich deiner Vater geheimnis- 
vollen Weg zu kiinden vermag, auch die Lehre zu verkiinden ver- 
mag, (die) zur Erlosung vom Sarnsara fiihrt und das Leid cntfernt, 
wonach verlangt es dich ferner (noch). in meiner Lehre zu suchen ?" 

iv, 5. Weiter sprach ich; ,, San-su^ (P. Sunakkhatta)! Friiher 
priesest du in P'i-sa-li (P. Vesall), dem Gebiete der Po-tsa (P. Vajji) 
mit zahllosen klugen Mitteln- den Tathagata, priesest die treffliche 
Lehre, priesest den Orden gleichwie es Menschen gibt, die auf 
achterlei Art jenen klaren Teich preisen und die Menschen dadurch 
sich freuen lassen: i. (sein Wasser isf kuhl, 2. (es ist) leicht, 3. )es 
isF weich, 4. (es ist; klar, 5. (es ist) siiB, 6. (es ist) schmutzfrei, 7. 
man trinkt es sich nicht satt, 8. (es ist) dem Korper zutraglich®. 

So priesest du auch in P'i-sa-li (P. VesalT;, dem Gebiete der 
Po-ts3 (P. Vajji; den Tathagata, priesest die treffliche Lehre, prie- 
sest den Orden, veranlaBtest die Leute, zu glauben und sich zu 
freuen. 

San-su! du solltest wissen, wenn du dich jetzt zuruckziehst, 
da wird es nun^ in der Welt welche geben, die sagen; ,Der pi-k‘iu 

1 Ich iibersetze gegen die japanische Satzabgrenzung. Hier fallt die ja- 
panische Ausgabe den Text als: Weiter sprach ich zu Sunakkhatta. Doch vgl. 
dagegen die japanische Auffassung des gleichen Satzes 66 li 13. wo Sunakkhatta 
als Vokativ gefaBt ist. 

2 P.-Text xxiv I. 6 anekapariydyena\ auf mancherlei Weise. iiber- 

setzt, sonst updya\ Mahdvyutpatti 26, 3 (Rosenberg 229c 34) prayoga. 

3 Diese acht Eigenschaften eines guten Wassers werden auch sonst. wenn 
auch in anderer Fassung. genannt. 

4 Pah; kho. Meine Ubersetzung stiitzt sich darauf, dal 5 ^ auch punar 
iibersetzt und mit zusammen: atha. 
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San-su (P. bhikkhu Sunakkhatta) geniefit bei vielen Anerkennung^; 
weiter, es ist der Erhabene, an den er sich angeschlossen hat. 1st 
er aber auch Schuler des Erhabenen, er vermag (es doch) nicht, 
bis an sein Lebensende^ dem reinen Brahmawandel obzuliegen. 
Er gibt die planmaBige Schulung* auf, und befolgt den niederen 
Wandel des Alltags 

Brahmane, du muBt (nun) wissen, daB, als ich damals meine 
Rede schloB, er meiner Lehre nicht folgte, (sondern) die planmaBige 
Schulung aufgab und dem Alltaglichen folgte. “ 

V, 6. ,, Brahmane! Einmal war ich oben in der Halle zur Er- 
klarung der Lehre am Affenteich (Skrt. Markatahradacaitya). Da- 
mals war da ein Anhanger des Ni-k‘ien^ (P. Nigganthaputta; mit 
Namen K‘ie-lo-lou® (P. Kalara). Er hielt sich an jenem Orte als 
seinem festen Wohnsitze auf. Von den Menschen hochgeehrt, wurde 
sein Ruhm weithin vernommen. Bei vielen hatte er Anerkennung 
und vielfacher Vorteil floB ihm zu. 

V, 7 . Da legte der pi-k‘iu San-su (P. bhikkhu Sunakkhatta) 
sein Gewand an, ergriff den Almosentopf (und) trat in die Stadt 
P‘i-S 3 -Ii (P. ^^esali) ein, sein Essen zu betteln. Nach und nach kam 
er auf seinem Rundgang zum Anhanger des Ni-k‘ien (P. Niggan- 
thaputta) hin. Da richtete San-su eine tiefsinnige Frage an den 
Anhanger Ni-k'iens. (Da) jener sie nicht zu beantworten vermochte, 
uberkam ihn alsbald der Zorn^. San-su dachte bei sich; ,ich habe 
diesen Menschen verletzt, wird mir nicht fiir lange Zeit als Ver- 
geltung Leid und Betriibnis widerfahren ?‘ 

1 ^ ^ zu meiner Ubersetzung das ^ ^ ^ 

vro eingangs steht; ^ ^ als Ubersetzung von abhijnatdbhijiidta des kleinen 

Sukhdvativyilha (hrsg. v. M. Muller, Ati. Ox.. Ar. Ser. i. 2) S. 95, 3. Vgl. SBE 
49. 89 Anm. 2. Die Lesung abhijndndbhi'^ , welche M. Muller aufnahm, ist 
preiszugeben nach Saddharmafu?idarika (ed. Bibl. Buddh.), S. i, Z. 9 und Anm. 8 
sowie Mahdvagga vi 31, i. 

2 ^ 66 iii 24 [ [ ^ = Pali D. xxiv, i, ii yavajivam. 

3 ^ Pali, D. xxiv i. 6 sikkhd. 4 

5 ^ -T-- Ich kann im iibrigen mit meinen Hilfsmitteln nicht feststellen. 

ob das zweite Zeichen heute vielleicht kan gelesen wird. 

^ Kalara-. Kaldra-»iattaka. Beide Be- 

standteile des Namens wechseln in der Paliiiberlieferung in ihrer Form, siehe auch 
Dighanikdya, Ausgabe der P. T. S., Bd. lii. S. ii, Anm. 3. 

7 Da der Palitext drei sinngleiche Ausdrucke hat. ist i vielleicht auch 
als Dvanda zu ubersetzen, nicht als Binom. 
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V, 8. Du muBt (nun) wissen, Brahmane, daB damals der pi-k‘iu 
San-su (P. bhikkhu Sunakkhatta), nachdem er sein Essen gebettelt 
hatte, das Gewand angetan und den Almosentopf zur Hand 
genommen, zu mir hin kam, sich in Verehrung vor meinen FiiBen 
mit dem Kopfe auf die Erde neigte und sich mir an einer Seite 
niedersetzte. 

Sprach mich auch damals San-su mit diesem Gegenstande^ 
nicht an, (soj redete ich (doch) zu ihm und sprach: ,,Du torichter 
Mensch! Wie kannst du dich selbst riihmen, ein sa-man (P. sa- 
mana), ein Anhanger des Si (P. Sakyaputta) zu sein ?‘‘ 

San-su antwortete mir auf den Augenblick und sprach: ,,Er- 
habener, warum nennst du mich toricht ? 1st es nicht recht, mich 
selbst einen Anhanger Si’s (P. Sakyaputta) zu nennen ?‘‘ 

Ich antwortete ihm und sprach: ,,Du torichter Mensch! Als 
du weggegangen warst, kamst du zum Anhanger des Ni-k‘ien 
(P. Xigganthaputta) hin und richtetest eine tiefsinnige Frage an ihn. 
(Da; jener sie nicht zu beantworten vermochte, kam ihn gleich der 
Zorn an. Da dachtest du bei dir: ,Ich habe jetzt diesen Ni-k‘ien 
(P. Niggantha) verletzt, wird mir nicht ftir lange Zeit Leid und 
Betriibnis als Vergeltung widerfahren ?‘ Hattest du diesen Ge- 
danken oder nicht?'* 

San-su (P. Sunakkhatta) antwortete Buddha und sprach: ,, Jener 
ist ein Lo-han (P. arahant;, aus welchem Grunde magst du sonst- 
diese Gedanken der Eifersucht haben ?“ 

Ich antwortete da und sprach: ,,Du torichter Mensch! Aus 
welchem Grunde tkonnte) ein Lo-han (P. arahant) Gedanken der 
Eifersucht haben ? Es ist nicht so, daB ich, ein Lo-han, Gedanken 
der Eifersucht hatte. 

Du sagst jetzt selbst: , Jener ist ein Lo-han. Jener hat sieben 
leidvolle Begehungen® fiir lange Zeit auf sich genommen. Welches 
sind die sieben ? i . Bis an mein Lebensende lege ich kein Gewand 
an'^. 2. Bis an mein Lebensende trinke ich keinen Wein und esse 
kein Fleisch, und ich esse keinen gekochten Reis und nehme (keine) 
Griitze^. 3. Bis an mein Lebensende verletze ich den Brahmawandel 


Pali: ii/n pana. 

3 ^ J j entspricht wortlich dziskacarya, der Palitext hat vatta{vata)pada. 

4 Eigentlich: Gewaiider fiir Ober- und Unterkorper. 

5 kylmdsa. 
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nicht. 4. Bis an mein Lebensende — in P‘i-s3-li (P. Vesali) gibt es 
vier steinerne t‘a (P. cetiya;, das ostliche heiBt lu-iian-t'a^ (P. Udena- 
cetiya), das siidliche heiBt Elefanten-(Naga) t‘a- (P. cetiya;, das 
westliche heiBt das t‘a der vielen Sbhne® (P. Bahuputtakacetiya' 
das nordliche heiBt das t‘a der sieben Dorfer'^ i Skrt. Saptagrama- 
caitya) — bis an mein Lebensende gehe ich nicht iiber die vier t‘a 
(P. cetiya'j hinaus. (Das) sind vier leidvolle Begehungen.' 

Doch nachdem jener sparer diese sieben leidvollen Begehungen 
wird ubertreten haben, wird er auBerhalb der Stadt sein Leben 
enden, gerade wie ein Schakal, fwiei einer, der an Aussatz dahin- 
siecht, rvird er zwischen Grabhiigeln sterben. 

So kam es rveiterhin auch mit jenem Anhanger des Xi-k‘ien 
T. Xiggantha^. Die Beschrankungen®, die er selbst geschaffen 
hatte, die ubertrat er sparer allesamt. Hatte er urspriinglich selbst 
geschworen, bis an' sein Ende keine Kleider (mehr) anzulegen, (so, 
legte er sparer (doch' wieder Kleider an. Hatte er urspriinglich 
selbst geschworen, bis an sein Lebensende keinen Wein zu trinken, 
und kein Fleisch zu essen, keinen gekochten Reis zu essen und keine 
Griitze, (so aB er sparer doch alles. Hatte er urspriinglich selbst 
geschworen, den Brahmawandel nicht zu iibertreten, so iibertrat er 
ihn spater doch auch. Hatte er urspriinglich gesagt, er werde nicht 
iiber die vier t‘a (P. cetiya( hinausgehen, im Osten iiber das lu- 
iian-t‘a I'P. L’denacetiya), im Siiden iiber das Elefanten-t‘a (P. etwa 
Xagacetiya;, im Westen iiber das t‘a der vielen Sohne 'T. Bahu- 

Ich mochte vermuten. daB dieser Name mit dem des Palitextes 
{Gotatnaka) folgendermaBen zusammenhangt. Gautamaka ist im Divyavadana 
S. 50, letzte Zeile, der Name eines Xdganija, d. h. eines Schlangendamons. Wie 
sich nun Stellen finden. an denen naga in der Bedeutung Elefant mit "fl ^ uber- 
setzt ist fvgl. Weller, chinesischer Dkarmasamgraka, S. 1 58), so ist es umgekehrt 
vielleicht auch nicht unmbglich, daB ndga. wo es eigentlich .Schlange heiBt, mit 
^ ubersetzt wird. Diesen Fall mochte ich fur die vorliegende Stelle annehmen. 

3 ^ ^ es liegt nach dem Palitexte im Norden. 

4 Dieser Name hangt oft'enbar zusammen mit dem des westlichen 
cetiya des Palitextes, dessen Name in der Uberlieferung schwankt zwischen Sat- 
tamba, Saftama. Sattacca. Im Mahdvastu, i 300, schwankt die Namensform in 
der handschnftlichen Uberlieferung wiederholt zwischen Gaptdmra und Sapta- 
grdma, wie der .Senartsche Vanantenapparat ausweist, so daC an der Richtig- 
keit der Ruckubersetzung ins Sanskrit kein Zweifel besteht. 

5 ^ • Pali vatit)apada. vielleicht auch zu ubersetzen: Geliibde. 
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puttakacetiyaji, im Xorden iiber das t'a der sieben Dorfer (Skrt. 
Saptagramacaitya), (so) ist er jetzt iiber sie hinausgegangen, sich 
ihnen nicht wieder zu nahern. 

Als jener Mensch von sich aus diese sieben Schwiire iibertreten 
hatte, ging er aus der Stadt P‘i-s3-li (P. Vesali i hinaus und starb 
zwischen Gra.bern.“ 

Buddha redete zu San-su (P. Sunakkhatta und sprach; ,,Du 
torichter Mensch! Glaubst du meinen Worten nicht, so geh selbst hin 
und sieh, du tvirst es selbst erfahren." 

V, 9. Buddha sprach zum Brahmanen (oder auch: sprach; 
,,Brahmane“') : ,,(Da) legte der pi-k‘iu San-su )P. bhikkhu 

Sunakkhatta) einmal sein Gewand an, ergriff seinen Almosentopf 
und trat in die Stadt ein, sein Essen zu betteln. Als er sein Essen 
gebettelt hatte, wandte er sich zuriick, die Stadt zu verlassen. Zwi- 
schen oden^ Grabhiigeln sah er den Anhanger des Xi-k‘ien (P. Xig- 
ganthaputta;. Das Leben war bei ihm zu Ende. Als er das gesehen 
hatte, kam er zu mir hin, neigte sich verehrungsvoll mit seinem Kopfe 
vor meinen FiiBen auf die Erde und setzte sich mir an einer Seite 
nieder. Mit jener Angelegenheit aber sprach er mich nicht an. 

Brahmane! Du muCt wissen, daB ich damals zu San-su redete 
und sprach: ,,Wie steht es nun, San-su? Ist das, was ich friiher 
iiber den Anhanger des Xi-k’ien (P. Xigganthaputta) prophezeite, 
wie ich es sagte oder nicht ?“ 

Er antwortete: ,,So ist es, wie der Erhabene es sagte. “ 

Brahmane! Du muBt wissen, daB ich (so) zum besten San-su’s 
sichtbarlich iibernaturliche Kraft offenbarte, und dabei sagt er: 
,,Der Erhabene zeigt sie mir nicht." 

vi, 10. Wieder einmal weilte ich in der Stadt der Po .'oder: pai) 
-t'u"’ im Ming-ning®-Reiche (P. Malla). Damals war da ein An- 
hanger des Xi-k‘ien (P. Xigganthaputta mit Xamen Kiu-lo-ti'* 
ip. Korakkhattiya). Er hatte seinen festen Wohnsitz unter den Po- 
t‘u. Von den Leuten hochgechrt, wurde sein Ruhm weithin ver- 
nommen und vielfacher Vorteil floB ihm zu. 

Da legte ich mein Gewand an, ergriff den Almosentopf und 
trat in die Stadt ein, mein Essen zu betteln. Damals folgte der 

I 

Pali: iugamo. Fiir den Xamen bietet der Paluext mit seinen 
Lesearten: Bumit, Bimiuttha. Thfdii. Khulu. Thulu. D. xxiv. i, 7. 

3 4 ^ ^ 



122 


FRIEDRICH WELLER 


pi-k‘iu San-su (P. bhikkhu Sunakkhatta} als Famulus hinter mir 
drein^ (und) erblickte den Anhanger Ni-k‘iens (P. Nigganthaputta ) 
Kiu-lo-ti TP. Korakkhattiya;, wie er sich auf einem Unrathaufen auf- 
hielt und platt auf dem Bauche liegend Spelze und Trebern auf- 
leckte. Brahmane! Du muBt (nun; wissen: als da der pi-k‘iu San-su 
diesen Anhanger Xi-k‘iens erblickt hatte, wie er sich auf dem Un- 
rathaufen aufhielt und, platt auf dem Bauche liegend, Spelze und 
Trebern aufleckte, da sprach er in Gedanken: ,,Unter alien, die in 
der Welt der Arhatschaft teilhaft sind, die sich aufgemacht haben 
nach dem Pfade des Arhat-, gibt es keinen, der an diesen heranreichte. 
Dieser Anhanger des Ni-k‘ien — sein Heilspfad ist der alleredelste. 
A’arum das ? Dieser Mann vermag durch seine leidvollen Be- 
gehungen (oder: Kasteiungen) (so) den Stolz aufzugeben, daB er 
oben auf einem Unrathaufen platt auf dem Bauche liegend Spelze 
und Trebern aufleckt.“ 

Brahmane! Da tvandte ich mich nach rechts herum, redete 
San-su an und sprach; ,,Wie kannst du dich, du torichter Mensch!® 
riihmen, ein Anhanger des Si (P. Sakyaputta; zu sein ?“ 

San-su (P. Sunakkhatta) antwortete Buddha und sprach: ,,Er- 
habener! \^’arum nennst du mich toricht ? fA'eshalb; darf ich mich 
nicht riihmen, ein Anhanger des Si (P. Sakyaputta) zu sein ?“ 

Buddha antwortete dem San-su und sprach: ,,Du torichter 
INIensch, du sahst diesen Kiu-lo-ti (P. Korakkhattiya) auf einem 
Unrathaufen kreuzbeinig sitzen und, platt auf dem Bauche liegend. 
Spelze und Trebern esseii. Als du das gesehen hattest, dachtest 
du folgendes; ,Unter den A-lo-han (P. arahant) der ganzen Welt 
und denen, die sich nach der Arhatschaft autgemacht haben, ist 
dieser Kiu-lo-ti (P. Korakkhattitm'i der allervortrefflichste. Warum 
das ? Dieser Kiu-lo-ti vermag doch jetzt durch seine leidvollen 
Begehungen (oder: seine Kasteiungi Ao) den Stolz abzulegen, (daB 
er kreuzbeinig oben auf einem Abfallhaufen sitzt, und, platt auf 
dem Bauche liegend, Spelze und Trebern aufleckt.' Hattest du diesen 
Gedanken oder nicht?" 

Er antwortete mir und sprach; ..Wahrhaftig." 

Weiter .sprach .San-su (P. Sunakkhatta) : ,, Warum kommen 
den Erhabenen gegen den A-lo-han Gedanken der Eifersucht an 

1 pacchdsamana. 

2 Die Wortteilung wird gesichert durch die Parallelstelle 67 i 29. 

3 Xach 67 i 26 lasse ich aus. 
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Buddha antwortete: ,,Du dummer Mensch’A Mich kommen 
gegen den Lo-han (P. arahant j keine Gedanken der Eifersucht 
an. Weshalb sollten mich gegen den Lo-han (P. arahant) Gedanken 
der Eifersucht ankommen ? 

Du torichter Mensch! Du nennst jetzt den Kiu-lo-ti (P. Korak- 
khattiyai einen wahren A-lo-han (P. arahanf . Dieser Mensch vvird 
sicherlich nach sieben Tagen an Wassersucht- sterben und wird 
wiedergeboren werden unter den Vetalapreta®. Ewig wird er Hunger 
leiden. Nachdem er sein Leben wird geendet haben, wird man ihn 
mit Schilfgrasstricken^ binden und zwischen die Grabhiigel schlei- 
fen. Wenn du (es mir) nicht glaubst, magst du vorher hingehen 
und es ihm sagen." 

vi, II. Da ging San-su (P. Sunakkhatta) sogleich hin, und 
als er zu Kiu-lo-ti (P. Khorakkhattiya) kam, sprach er zu ihm: 
..Jener sa-men K'ii-t'an (P. samana Gotama) prophezeit dir, du 
werdest nach sieben Tagen an Wassersucht sterben und unter den 
^'etalapreta wiedergeboren werden. Nach deinem Tode werde man 
'dich) mit Schilfgrasstricken binden und zwischen die Grabhiigel 
schleifen.“ 


1 Die japanischen Herausgeber fassen den Text als; B. antwortete dem 
Toren. 

2 P. alasaka wird in der SuniangalavildsinJ . sianiesisciie Ausgabe. lii, 7. i 
mit liddhtimatakaiidaro erklart, die Auffa^sung Frau Rhys Davids'. SBB iv 
zur Stelle, ist nicht haltbar. 

3 ® ^ fife Mi- Palitext hat statt dessen; Kdlakafijd 7 idma asiird. Dazu 

schreibt die Sumangalavildsini. siamesische Ausgabe III, 7: Kdlakanjikdti tesain 
asurdnam ndmam. tesam kira iigdvuto attabhdvo appamamsalohito purdna- 
pannasadiso kakkatakdnam viva akkhini nikkhamitvd matthake titthanti mukhatn 
siicipdsakasadisam matthakasmimyeva hoti tena onametvd gocarain ganhant/. 
Danach mufi die Frage often bleiben. ob nicht in der \'orlage der Verfasser der 
chinesischen Ubersetzung etwas ahnliches oder dasselbe wie im Palitexte gestan- 
den hat. Worauf sich Eitels Gleichung mp M = kriya (Rosenberg 447a 46) 
griindet. ist mir um so dunkler. als es im Sanskrit m. . nur ein Femininum 
krtvd Oder krtyakd mit der Bedeutung Hexe gibt, kein Maskulinum. Die mir 
zugangliche Kyotoer Ausgabe der Mahdvyiitpatti bietet als Ubersetzung fur den 
fraglichen Ausdruck krtyd unter Xr, 4372 Ich mochte glauben. daB 

sich bei Eitel hier ein Fehler findet. der von Rosenberg ubernommen wurde. 
und daB die Gleichung zu tilgen ist. .Siehe auch ^ Ac ^ S- 1766, 2. und 
3 Spalte. 

4 Es scheint mir, daB hier der Palitext verderbt ist. Denn wozu vom Gottes- 
acker ausgesagt wird. daB er mit Biischeln von virana-Gras bewachsen war. 
begreift kein Mensch. Die Sitte der Leichenbindung ist auch aus Indien bekannt. 
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San-su sprach ferner zu ihm; ,,Du muBt maBiger essen und 
nicht zulassen, daB jenes Wort eintrifft." 

„Brahmane! Du muBt (nun) wissen, daB damals Kiu-lo-ti (P. 
Khorakkhattiya) , als die sieben Tage voll geworden waren, an 
Wassersucht starb und sofort unter den \'etalapreta wiedergeboren 
wurde. Den Leichnam (andere Lesart: nach seinem Tode) hatte 
man dhn ; mit Schilfgrasstricken gebunden und zwischen die Grab- 
hiigel geschleift. 

Als damals San-su (P. Sunakkhatta; Buddhas Rede gehort 
hatte, zahlte er die Tage, indem er die Finger einbog. 

vi, 12. Als es zum siebenten Tage gekommen war, da ging 
der pi-k‘iu San-su (P. bhikkhu Sunakkhatta) alsbald hin und kam 
in den Weiler des Nacktlaufers^. Als er hingekommen war, fragte 
er die Leute des (odcr: seines; Weilers und sprach: ,,Ihr Ehren- 
werten! Wo weilt jetzt Kiu-lo-ti ?“ Sie entgegneten und sprachen; 
,,Er hat das Ende seines Lebens erreicht.“ Er fragte und sprach: 
,,An welchem tJbel endete sein Leben ?“ Sie antworteten und 
sprachen: ,,An Wassersucht". Er fragte: ,,Wie brachte man ihn 
zu Grabe ?“ Sie antworteten: ,,Mit Schilfgrasstricken band man 
ihn und schleifte ihn zwischen die Grabhiigel." 

vi, 13. Brahmane! Als San-su (P. Sunakkhatta) dies gehort 
hatte, ging er sogleich zwischen die Grabhiigel. (Er) wollte ;ihn) 
trcffen, traf (ihn aber nicht. Da bewegte der Leichnam gleichzeitig 
Knie und FuBe, und plotzlich saB er kreuzbeinig da. Infolgedessen 
schritt da jener San-su vorwarts, kam zu dem Leichnam hin, redete 
und sprach: ,, Kiu-lo-ti (P. Khorakkhattiya) ! 1st dein Leben zu 
Ende ?“ Der Leichnam antwortete: ,,Mein Leben ist zu Ende." 
Er fragte: ,,An welchem Ubel endete dein Leben ?“ Der Leichnam 
antwortete: ,,K‘u-t‘an (P. Gotama) prophezeite mir, nach sieben 
Tagen wiirde ich an einer Wassersucht mein Leben enden. Mir 
widerfuhr seinem Worte entsprechend. Als die sieben Tage voll 
waren, endete ich an Wassersucht mein Leben." San-su fragte 
weiter: ,,An welcher Statte wurdest du wiedergeboren?" Gleich 
antwortete der Leichnam und sprach: ,,Was- jener K‘u-t‘an (P. 
Gotama) prophezeit hatte, ich wiirde unter den Vetalapreta wieder- 
geboren werden, — heute wurde ich unter den ^’etalapreta wieder- 

1 Wortlich : der nackender Gestalt war. Pali : acela. 

2 Im indischen scheint ein konjunktionales yad gestanden zu haben, so 
daB vielleicht zu libersetzen ist : wenn . . . 
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geboren.“ San-su 'F. Sunakkhatta'. fragtc und sprach: ,,Als dein 
Leben zu Ende war, wie brachte man dich da zu Grabe ?“ Der 
Leichnam antwortete; ,,\Vas K‘u-t‘an (P. Gotama; prophezeite; 
,Mit Schilfgrasstricken wird man ihn umbinden und zwischen Grab- 
hiigel schleifen' — die Wahrheit entspricht jenem Worte. Man 
band mich mit Schilfgrasstricken und schleifte mich zwischen Grab- 
hugel.“ 

Da redete der Leichnam zu San-su 1 P. Sunakkhatta', und sprach: 
,,Du hast zwar das Hausfleben; verlassen, doch tragt es dir wenig 
ein. Etwas derartiges hat der sa-man K'ii-t'an (P. samana Gotama; 
verkiindet, (und du glaubst immer (noch'; nicht (an ihn}." Als er 
dies gesprochen hatte, legte sich der Leichnam wieder nieder. 

vi, 14. Brahmane! Damals kam der pi-k‘iu San-su (P. bhik- 
khu Sunakkhatta'; zu mir hin, neigte sich verehrend mit dem Kopfe 
vor meinen FiiBen auf die Erde und saB i min an einer Seite nieder. 
Sprach er mich (auch nicht mit dicsem Gegenstande an, (so'' sagte 
ich (doch: gleich und sprach; ,,\Vas den Kiu-lo-ti (P. Korakkhattiya 
angeht, verhalt es sich in Wahrheit, wie ich prophezeit habe oder 
nicht ?“ 

Er antwortete: ,,Es ist m \^'ahrheit so, wie der Erhabene ge- 
sprochen hat." 

Brahmane! So offenbarte ich zu wiederholten Malen zum 
besten des pi-k‘iu San-su (P. bhikkhu Sunakkhatta'; ubernattirliche 
Kraft, jener aber sagt nichtsdestoweniger : ,,Der Erhabene zeigt 
mir keine ubernaturliche Kraft." 

vii, 15. Buddha sprach zum Brahmanen: ,,Einmal war ich 
oben in der Halle zur Erklarung des Gesetzes beim Affenteich 
(Skrt. Markatahradacaitya). Damals war da ein Brahmane, mit 
Namen Po-li-tsi^ (P. Patikaputta geheiBen. Der hatte an jenem 
Orte seinen festen Wohiisitz. Von den Menschen hochgeehrt wurde 
sein Ruhm weithin vernommen und vielfacher Vorteil floB ihm zu. 

In einer groBen Wrsammiung in P‘i-se-li (P. WsallJ machte er 
solche Worte: ,,Der sa-man K'ii-t'an (P. samana Gotama) riihmt 
sich selbst einen Wissenden, auch ich bin ein Wissender. Der sa- 
man K'ii-t'an riihmt sich, ubernaturliche Kraft zu haben, auch 
ich habe iibernatiirliche Kraft. Der sa-man K'ii-t'an gewann einen 


I iS ^ T-- 
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iiberragenden Weg^, auch ich gewann einen iiberragenden Weg. 
Ich werde mit ihm zusammen Wunderwerke zeigen. Zeigt der 
sa-man eins, werde ich zwei zeigen. zeigt der sa-man zwei, 
werde ich vier zeigen, zeigt der sa-man acht, werde ich sechzehn 
zeigen, zeigt der sa-man sechzehn, werde ich zweiunddreiBig zeigen, 
zeigt der sa-man zweiunddreiBig, werde ich vierundsechzig zeigen. 
Je nach der Menge, die jener ,sa-man zeigt, werde ich allemal das 
Doppelte vermogen^. 

vii, i6. Brahmane! Damals zog der pi-k‘iu San-su (P. bhik- 
khu Sunakkhatta; sein Gewand an, ergriff den Almosentopf und 
trat in die .Stadt ein, sein Essen zu bctteln. ^Da sah er den Brah- 
manen Po-li i P. Patikaputta in der groBen \'ersammlung solche 
Worte machen : ,Der sa-man K'ii-t'an (P. samana Gotama) riihmt 
sich selbst einen Wissenden, auch ich bin ein Wissender. Der sa-man 
K'ii-t'an riihmt sich selbst, iibernatiirliche Krafte zu haben, auch 
ich habe iibernatiirliche Kraft. Der sa-man K‘u-t‘an gewann einen 
iiberragenden W'eg, auch ich gewann einen iiberragenden Weg. Ich 
werde mit ihm zusammen Wunderwerke zeigen. Zeigt der sa-mon 
eins, werde ich zwei zeigen, zeigt der sa-man vier, werde ich acht 
zeigen', und so weiter bis: .je nach der Menge, die der sa-mon 
zeigt, werde ich allemal das Doppelte vermogen'. 

vii, 17. Als dann der pi-k'iu San-su CP. bhikkhu Sunakkhatta 
sein Essen gebettelt hatte, neigte er sich verehrend mit dem Kopfe 
vor meinen FiiBen auf die Erde und saB imir an einer Seite nieder 

1 Trotzdem gegen meine Ubersetzung der Stelle nichts zu erinnern 1st, 
fiihle ich mich doch nicht so ganz sicher. Der Palitext bietet (D. x.viv, i. 15;: 
samano Gotarno upaddhapatham agaccheyya, aha/n ca upaddhapatham gacchey- 
yani. Im buddhistischen Sanskrit {Divyavaddna, Avaddnasaiakd) hat iipdrdha 
rvie im Pali die Bedeutung halb. DaB falsch etymologisiert worden sei, ist mir 
deshalb nicht wahrscheinlich. well upa mit der Wurzel ardh zusammen eine 
ganz andere Bedeutung hat. Leider ist im Pdiasadda}>iahannavo das Prakrit- 
gegenstiick nicht verzeichnet, und ich kann es auch sonst in der Prakritliteratur 
nicht nachweisen. iivvaddha paBt seiner Bedeutung nach auch nicht recht zum 
chinesischen Ausdruck. 

Die Smnangalavildsini bietet S. ii. Z. ii im 3. Bande der siamesischen 
Ausgabe: upaddhapathanti yojauam ce no antare bhaz’eyya Gotazno addhayoja- 
nazn ahazn addhayojanazn. esa ziayo addhayojanddlsii. ekapadavdrafnpi atikkazn- 
nia gacchato jayo bhavissati. andgacchato pardjayoti. DaB der letzte Teil dieser 
Ausfiihrung wirkhch im Texte enthalten sei, erscheint mir recht zweifelhaft. 

2 Xach 67 iii 24 lese ich auch 67 iii 17 mit der 7 E Ausgabe sonst ware 
zu iibersetzen: werde ich das Doppelte vollbnngen oder ahnhch. 
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Er redete mich an und sprach: „Ich legte in der Morgenfriihe 
mein Gewand an, ergriff den Almosentopf und trat in die Stadt 
ein, mein Essen zu betteln. Da horte ich in einer groBen Versamm- 
lung in P'i-s3-li (P. Vesali) den Po-li-ts'i (P. Patikaputta'i diese 
Worte machen: ,Der sa-mon K'ii-t'an (P. samana Gotama' besitzt 
groBe Weisheit, auch ich besitze groBe Weisheit. Der sa-man K'ii- 
t'an besitzt ubernatiirliche Kraft, auch ich besitze ubernatiirliche 
Kraft. Zeigt K'ii-t'an ein Wunderwerk, werde ich zwei zeigen' und 
so weiter bis: ,je nach der Menge, die K'ii-t'an zeigt, werde ich 
allemal das Doppelte vermogen."' 

Mit alledem kami er zu mir und sprach mich an. 

Ich redete zu San-su (P. Sunakkhatta; und sprach: ,,DaB iener 
Po-li-ts'i (P. Patikaputta';, ohne inmitten einer groBen Versamm- 
lung diese Worte zuriickgenommen zu haben, ohne diese Ansicht 
aufgegeben zu haben, ohne diescn Stolz aufgegeben zu haben. zu 
mir her kommt, das ist ganz unmoglich^. Wenn er diesen Gedanken 
hegt: ,Ohne diese Worte zurtickzunehmen, ohne diese Ansicht auf- 
zugeben, ohne diesen Stolz aufzugeben, gehe ich zum sa-man 
K'ii-t'an ''P. samana Gotamai hin', so wird sein Kopf sogleich m 
sieben Teile zerplatzen. 

Auch wenn man bewirken wollte, daB jener Mensch, ohne 
von diesem Wort zuriickzutreten, ohne (seine) Ansicht und (seinen) 
Stolz aufzugeben, zu kommen vermochte, so ist das unmoglich." 

vii, 18. San-su (P. Sunakkhatta), sprach: ,,Der Erhabene 
hiite seinen Mund, der Tathagata hute seinen Mund." Buddha 
entgegnete San-su: ,,Warum sagst du: ,Der Erhabene hiite seinen 
Mund, der Tathagata hute seinen Mund?"' San-su sprach: ,, Po- 
li-ts'i (P. Patikapputta) besitzt groBe ubernatiirliche Kraft, besitzt 
eine groBe Kraft der Tugend'’, Wenn er kommen wird und er 
wird unsichtbar sein, hat (dann) der Erhabene gelogen® ?“ 


1 n eta>H thananj vijjati. 

2 jp^ • i /7 = niahdgimabahi, welchem indischen Ausdruck die zwei 

ersten chinesischen Zeichen entsprechen. weiB ich nicht anzugeben. 

3 Ich entscheide mich in meiner Ubersetzung gcgen die Auffassung der 
japanischen Herausgeber des Textes, welche die Stelle folgendermaBen auffassen: 
wird er nicht den Erhabenen als einen Lugner oltenbaren ? Ich mochte glauben. 
daB in dera ^ (oder des chinesischen Textes das I'inlpardpena des Dl- 
ghanikdya (xxiv, 1. 17 gegen Ende) zu erkennen ist. Su)nangalavildsim, sia- 
mesische Ausgabe III. 13: viruparitpendti ingatariipena vigacchitasabhdvena rfi- 
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vii, 19. Buddha sprach zu San-su (P. Sunakkhatta) : ,,\Vas 
ein Tathagata sagt, ist das etwa doppelsinnig ?“ Er antwortete: 
,,Xein.“ Und weiter sprach ich; ,,Wenn es eindeutig ist^, warum 
sagst du dann : ,Der Erhabene hiite seinen Mund, der Tathagata 
hiite seinen Mund ?' “ 

San-su (P. Sunakkhatta) redete zu Buddha und sprach: ,,Er- 
habener, hast du deine Erkenntnis iiber jenen Po-li-tsi (P. Pati- 
kaputta) aus deinem eigenen Wissen, oder well die Gutter es sagen 
kamen ?“ Buddha sprach: ,,So\vohl aus eigenem Wissen als auch 
weil die Gutter es sagen kamen, weiB ich es.“ 

Als der Feldherr dieses P‘i-s3-li ■''P. VesalTj, A-iu“, nach Zerfall 
seines Korpers, nach seinem Lebensende im Tou-li-(P. Tavatirnsa- 
himmel war wiedergeboren worden, kam® er zu mir her und sprach: 
,Po-li f'P. Patika , der Brahmanensohn, kennt keine Scham, er 
ubertritt die sittlichen Gebote^* und liigt. Als er in Ph-sa-li (P. Ve- 
sall ' war, machte er in einer groCen Versammlung solche \’erleum- 
dungen: ,Der Feldherr A-iu-t‘o“ wurde (wird ?) nach Zerfall seines 
Korpers, nach seinem Lebensende unter den Vetaladamonen'* 
wiedergeboren'. Nun aber bin ich in Wahrheit nach Zerfall meines 
Korpers, nach meinem Lebensende im Tou-li-(P, Tavatirnsa-'him- 
mel wiedergeboren worden." Ich wuBte um den Po-li-tsi ^P. Pati- 
kaputta^ (schon' vorher von mir aus, und weil die Gotter es sagen 
kamen, wuBte ich auch um ihn. 

Buddha sprach: ,,Du torichter Mensch San-su (P. Sunakkhattal ! 
Glaubst du meinem Worte nicht, so geh nach P‘i-sa-li (P, Vesall': 
hinein und ruf danach aus, ich wiirde nach dem Essen hingehen zu 
Po-li-tsi P. Patikaputta ;, dem Brahmanensohn." 

vii, 20. Buddha sprach zum Brahmanen: ,,Xachdem da der 
San-su (P. Sunakkhatta} diese Xacht verbracht hatte, legte er sein 
Gewand an, ergriff den Almosentopf und trat in die Stadt ein, sein 
Essen zu betteln. 

Da wandte sich jener San-su an gar viele p'o-lo-man (brahmana}, 
sa-man und Brahmanen in der Stadt P‘i-sa-li (P. Vesali} und sprach 

ptna attano riipain pahdya adissamdnena kdyena slhabyagghadivasena vd vivi- 
dhariipena sa?n»iukhlbhdvani dgaccheyya. 

1 Wortlich: wenn es nicht doppeldeutig ist. 

2 |5f Pali statt dessen Ajita. 

3 ist Synonymkompositum. 4 fl5c- 5 1®I ^ PE- 

6 Palitext D. xxiv. i, 18 : mahdnirayam upapanno. 
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zu alien diese W'orte ; ,,Po-li (P. Patika , der Brahmanensohn, sprach 
in einer groBen \'ersammlung solche Worte: ,Der sa-man K'ii-t'an 
CP. samana Gotama; hat groBe Weisheit, auch ich habe groBe Weis- 
heit. Der sa-man K'ii-t'an hat groBe iibernaturliche Kraft, auch 
ich habe groBe iibernaturliche Kraft, der sa-man K'ii-t'an hat groBe 
Wunder, auch ich habe groBc Wunder. Zeigt der sa-man eines, 
werde ich zwei zeigen' und so weiter bis: ,je nach der Menge, die 
der sa-man zeigt, werde ich alleweil das Doppelte tun'. Jetzt aber 
will der sa-man K'ii-t'an (P. samana Gotama) zu Po-li-tsi (P. Pati- 
kaputta) hingehen. All ihr Leute, ihr mogt allesamt dorthin gehenf 

vii, 21. Da machte sich Po-li (P. Patika), der Brahmane, auf 
den Weg und ging von dannen. 

Als San-su (P. Sunakkhattaj das gesehen hatte, ging er schnell 
zu ihm hin und sprach: ,,In einer groBen Versammlung in P'i-sa-li 
(P.\’esall' machtest du solche Worte: ,Der sa-mon K'ii-t'an hat 
groBe \'\’eisheit, auch ich habe groBe Weisheit' und so weiter bis: 
,je nach der Menge \^’under, welche der sa-man K'ii-t'an zeigt, 
werde ich alleweil das Doppelte tun.' K'ii-t'an horte diese Rede und 
will jetzt zu dir hinkommen. Du mochtest schnell zuriickkehren !" 

Er antwortete und sprach: ,,Ich werde zuriickkehren, ich 
werde zuriickkehren.'' 

Als er diese Worte gesprochen hatte, da iiberfiel ihn plotzlich 
die Furcht, die ihn bekleidenden Haare richteten sich empor, (und': 
er kehrte nicht an seinen urspriinglichen Platz zuriick, sondern 
ging in den Park des BrahmanenTau ''andere Lesart: Tun) -t'ou-po 
(andere Lesart: p'o;-li^ (fehlt teilweise im Namen;, setzte sich auf 
einen geflochtenon Stuhl- nieder und war traurig und verwirrt. 

vii, 22. Buddha sprach zum Brahmanen: ,,Xach dem Essen 
ging ich mit gar vielen Li-ts'e (P. Licchavii, sa-man (P. samana', 
p‘o-lo-man P. brahmana , Brahmanen und Hausviitern zum \^’ohn- 
sitze des Po-li- ts'i ' P. Patikaputta' und setzte mich auf einem berci- 
teten Sitze nieder, 

t Be! diesem Xamen gehen die Lesarten ziemlich auseinander 
Textausgabe Takakusu , Wataiiabe: Sfj -fl] 

:^-Aiisgabe ^ 

yem- ■■ 

Die Paliuberliefcrung weist folgende Formen aus: Tindiikakhdnii. Tin- 
dukakhdnu. Tindiikkhdnii. \'gl. auch Sfil! iv, jq zur -Stelle. 

2 Beste Erklarung' im ^ hi m m 2855, 3. -Spake. 

A^1A M l|Or J.Dl I 
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vii, 23. In dieser Versammlung war ein Brahmane mit Namen 
Ts3-1o^ geheiBen. Da forderten alle Leute den Tsa-lo auf und spra- 
chen zu ihm; ,Geh du in den Park des Tau-t‘ou, rede zu Po-li-tsi 
(P. Patikaputta , und sprich: ,Jetzt sind gar viele Li-ts'a (P. Licchavi), 
sa-man (P. samanaj, p‘o-lo-man (P. brahmana), Brahmanen und 
Hausvater allesamt in deinem Parke versammelt. Alle zusammen 
bereden sie sich und sagen: ,,Der Brahmane Po-li-(tsi; (P. Pati- 
kaputtai verkundete in eigener Person in einer groBen Versamm- 
lung diese Worte: ,Der sa-man K‘u-t‘an (P. samana Gotama) hat 
groBe AYeisheit, auch ich habe groBe Weishcit' und so welter bis: 
,je nach der Menge der Wunder, die K‘u-t‘an zeigt, werde ich alle- 
weil das Doppelte vermogend Der sa-man K‘u-t‘an (P. samana 
Gotama^ ist (nun'; deshalb in deinen Park gekommen, du mochtest 
kommen und sehen!“ 

vii, 24. Als damit Tsa-lo die Rede aller Leute vernommen 
hatte, ging er sogleich in den Park des Tau-t‘ou^, redete dorten zu 
Po-li-tsi (P. Patikaputta) und sprach: ,,Jene gar vielen Li-ts‘a (P. 
Licchavi), sa-man (P. samana), p'o-lo-man (P. brahmana), Brah- 
manen und Hausvater sind alle miteinander versammelt und weilen 
in deinem Parke. Alle bereden sich zusammen und sagen: , Der 
Brahmane Po-li-tsi (P. Patikaputta) verkundete in eigener Person 
in einer groBen Versammlung diese Worte: ,,,Der sa-man K'ii-t'an 
P. samana Gotama; hat groBe Weisheit, auch ich habe groBe 
Weisheit“‘ und so welter bis: ,,,der sa-man K'ii-t'an (P. samana 
Gotama) zeigt Wunder. Je nach der Menge der gezeigten vermag 
ich allemal das Doppelte.* “ K'ii-t'an (P. Gotama) ist jetzt in jenem 
Parke. Po-li (P. Patika , du mochtest jetzt doch zuriickkehren." 

Da antwortete der Brahmane Po-li (P. Patikaputta) dem Tsa-lo 
sogleich und sprach: ,,Ich werde zuriickkehren, ich werde zuriick- 
kehren.“ 

Als er dies gesprochen hatte, wiilzte er sich auf dem geflochtenen 
Stuhl auf die Seite und hielt sich nicht ruhig, dann blieb er welter 
mit seinen FiiBen in dem geflochtenen Stuhle hangen®. Er vermochte 
es jedoch nicht fertig zu bringen, sich aus dem geflochtenen Stuhle 
frei zu machen, wieviel weniger vermochte er zum Erhabenen hin 
zu gehen! 

I 2 jh gg. 

3 Wortlich: Die Schnurenbank (P. pithaka) heftete sich weiter um seine 

FiiBe. 
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vii, 25. Da redete Tsa-lo zu Po-li (P. Patikaputta' und sprach: 
,,Du hast selbst kein Wissen. Du hast nur leere Worte (mir) zu sagen : 
,Ich werde zuriickkehren, ich werde zuriickkehren'. Du vermagst 
nicht einmal, dich selbst von diesem geflochtenen Stuhle frei zu 
machen, wohcr vermochtest du es fertig zu bringen, zu der groBen 
A’ersammlung hinzugehen ?“ 

Nachdem er dem Po-li-tsi (so) Vorhaltungen gemacht hatte, 
kehrte er alsbald zuriick, ging zu der groBen Vcrsammlung und 
brachte ihr zur Antwort; ,,AIit dem von den Leuten empfangenen 
Auftrage ging ich weg und bestellte ihn dem Po-li-tsi (P. Patikaputta). 
Jener antwortete mir und sagte: ,Ich werde zuriickkehren, ich werde 
zuriickkehren.' Alsbald walzte er sich auf einem geflochtenen Stuhle 
heftig hin und her, verwickelte alsbald seine FiiBe darein und ver- 
mochte es nicht fertig zu bringen, sich wieder frei zu machen. Da 
er es nicht einmal vermochte, sich von seinem geflochtenen Stuhl 
frei zu machen, woher vermochte er es fertig zu bringen, in diese 
Vcrsammlung zu kommen ?“ 

vii, 26. Damals war da ein gewisser T‘ou-mo^, ein SproBling 
der Li-ts‘a (P. Licchaviputta , der mit in der Vcrsammlung saB. 
Er erhob sich sogleich von seinem Sitze, entbloBte den rechten Arm, 
kniete nieder, legte die Hande zum Ahjali zusammen, richtete das 
Wort an jene Vcrsammlung und sprach: ,Die groBe Vcrsammlung 
warte ein wenig, ich gehe jetzt selbst und werde mit jenem Wenschen 
herbeikommen.' 

Buddha sprach: ,,Da sprach ich zu dem T'ou-mo, dem SproB- 
ling der Li-ts'a (P. Licchaviputta) und sagte: ,DaB jener Mann solche 
Worte macht, solche Ansichten hegt, einen solchen Stolz aufrichtet, 
und jemand diesen Menschen bewegen will, her zu Buddha zu kom- 
men, das ist unmoglich.' 

T'ou-mo-tsi! (P. - ?-putta). V'ahrlich, wenn du mit ledernen 
Riemen einc Herde Ochsen paarweise anspanntest und sie im Ver- 


I ^ “F spaterhin Der Piilitext hat (D. xxiv. 2, 4) 

Jdliyo ddrupattikantevdsl. Die Sumangalavildsini zu dieser Stelle ist belanglos. 
Vgl. auch Dighanikdya Xr. 7 und Sinnaiigalavildsini. Ausgabe der P. T. S. 
Bd. I, S. 319. Leider kann ich eine Parallele zur zweiten Stelle nicht nachweisen, 
s. auch Anesaki. Transactions of the Asiatic Society of Japan. \ ol. xx'-. 3, 
S. 38. Im Palitexte wird Jdliya an keiner Stelle als Licchaviputta bezeichnet, 
dagegen findet sich im Pdtikasiittanta 2, I ein aiihataro Licchavimahdmatto er- 
wiihnt, der im chinesischen Texte kein Gegenstiick hat. 
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ein zogen, kame es (nur) dazu, daB er zerplatzte. Jener vermag 
ganz und gar nicht solche W'orte aufzugeben, solche Ansichten, 
(einen) solchen Stolz und zu mir zu kommen. Wenn du meinen Wor- 
ten nicht glaubst, so geh und erkenne es du selbst!“ 

vii, 27. Da ging T‘ou-mo, der SproBling der Li-ts‘a (P. Lic- 
chavi'i dieserhalb zu Po-li-tsi (P. Patikaputta) hin, redete zu Po-li- 
tsi und sprach: „Gar viele Li-ts'a (P. Licchavi), sa-man (P. samana), 
p‘o-lo-m3n (^P. brahmanaj, Brahmanen und Hausvater sind alle- 
samt in deinem Parke versammelt. Alle bereden sie sich zusammen 
und sagen: ,Der Brahmane Po-li-tsi (P. Patikaputta) hat in einer 
groBen Versammlung mit eigenem Munde verkiindet: ,,,Der sa- 
man K'u-t‘an (P. samana Gotama) hat groBe Weisheit, auch ich 
habe groBe Weisheit' und so weiter bis: ,,,zeigt der sa-man K'ii- 
t'an seine Wunder, so werde ich, je nach der Menge, welche er zeigt, 
allernal das Doppelte verm6gen.‘“ Der sa-man K'ii-t'an (P. samana 
Gotama) ist jetzt in deinem Parke, du mochtest zuruckkehren!“ 

vii, 28. Da antwortete Po-li-tsi (P. Patikaputta) sogleich und 
sprach; „Ich werde zuriickkehren, ich werde zuriickkehren." Als 
er diese Worte geauBert hatte, walzte er sich auf dem geflochtenen 
Stuhle heftig umher. Da blieb er weiter mit den FiiBen in dem ge- 
flochtenen Stuhle hangen, und er vermochte es nicht, sich von dem 
geflochtenen Stuhle frei zu machen, wieviel weniger gar zum Er- 
habenen hinzugehen 

Da redete T'ou-mo zu Po-h-tsi (P, Patikaputta' und sprach- 
..Du hast selbst kein Wissen, hast nur hohle Worte mir zu sagen: 
.ich werde zuriickkehren, ich werde zuriickkehren.' Du vermagst 
dich nicht einm.al von diesem geflochtenen Stuhle frei zu machen, 
woher vermdehtest du es fertig zu bringen, zu der groBen Versamm- 
lung hinzugehen ?'* 

vii, 29. T'ou-mo redete ferner zu Po-li-tsi 'P. Patikaoutta) 
und sprach; ,, Allen, die Grips haben, geht durch einen Vergleich 
ein Seifensieder auf. Also: ehedem — lang ist es her — hauste in 
emem tiefen Walde ein Lowe, der Konig der Tiere. Wenn der 
Lowe am friihen Alorgen seine Hohle zum ersten Male verlieB, 
schaute er nach den vier Himmelsrichtungen aus und .)danri) briillte 
er ungestiim dreimal. Danach streifte er umher, suchte sich seinen 
Braten aus und fraB. 

Po-li-tsi (P. Patikaputta)! Nachdem der Lowe, der Konig 
der Tiere, gefressen hatte. wandte er sich in den Wald zuriick. 
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vii, 30. Da war nun alleweil ein Schakal, der hinterher die 
Uberbleibsel fraB. Dem schwoll der Kamm und gleich sprach er 
bei sich: ,\Yas fiir ein Tier ist denn schlieBlich der Lowe jenes Wal- 
des, daB er mich zu ubertreffen vermochte ? Ich mochte jetzt lieber 
Alleinherrscher iiber einen Wald sein, am friihen Morgen aus meiner 
Hohle heraustreten, nach den vier Himmclsrichtungen ausschauen, 
ungestiim dreimal briillen, danach umherschweifen, mir meinen 
Braten auszusuchen und fressen. Wie war’s 

L'nmittelbar darauf siedelte er sich allein in einem Walde an 
Am friihen Morgen zog er aus seiner Hohle heraus, briillte dreimal 
aus Leibeskraften und streifte darauf herum. Ihn hatte nach dem 
Briillen eines Lowen verlangt, doch brachte er nur das Geschrei 
eines Schakals zuwege. 

Po-li-tsi P. PaUkaputta' ! Gerade so steht es jetzt mit dir. 
Dank der Ehrfurcht gebietenden Giite Buddhas fristetest du dein 
Leben in der M'elt und erlangtest Ehren bei den Menschen, Und 
zum Vergelt laBt du dich jetzt in einen Wettstreit mit Buddha ein!“ 
^•ii, 31. Da schmahte ihn der T’ou-mo-tsi jP. - ?-putta mit 
Gatha und sprach; 

Er sei ein Lowe briistet’ sich ein Schakal 
und nannte Konig sich der Ticre gar. 

Doch als er wie ein Lowe briillen wollte, 
kam wieder nur dcs Schakals Schrei hervor. 

Allein haust' er in einem oden Walde, 
nannt’ sich der Tiere Konig gar, 
doch als er briillen wollte wie ein Lowe, 
kam wieder nur des Schakals Schrei hervor. 

Zur Erde kauernd jagt’ am Loch or Mause, 
er wiihlt’ in Grabern, sucht’ nach Leichen gar, 
und als er briillen wollte wie ein Lowe, 
kam wieder nur des Schakals Schrei hervor." 

Der T‘ou-mo-tsi 1 P. - ?-puttaj sprach: ,,So steht es auch mit 
dir. Dank der Kraft der Giite Buddhas fristetest du dein Leben und 
erlangtest Ehre unter den Menschen, jetzt aber laBt du dich zum 
Vergelt in einen Wettstreit mit dem Tathagata ein." 

vii, 32. Xachdem ihn da der T’ou-mo-tsi mit vierfachem \'er- 
gleiche ins Angesicht geschmaht hatte, kehrte er zur groBen Ver- 


Im Pall steht van mit l)ptativ. 
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sammlung zuriick und richtete ihr die Antwort aus: „Ich lud jenen 
Po-li-tsi (P. Patikaputta) mit dem empfangenen Auftrage der Leute 
ein. Er antwortete mir und sprach: .Ich werde zuriickkommen. 
Ich werde zuriickkommen/ Sogleich walzte er sich heftig auf dem 
geflochtenen Stuhle herum, blieb gleich mit den FiiBen in dem 
geflochtenen Stuhle hangen und vermochte es nicht fertig zu bringen, 
sich davon frei zu machen. Da jener sich nicht einmal von dem ge- 
flochtenen Stuhle frei zu machen vermag, woher vermochte er es 
fertig zu bringen, in diese Versammlung zu kommen ?“ 

vii, 33. Da redete der Erhabene zu dem T‘ou-mo-tsi und 
sprach: ,,Ich habe es dir vorher gesagt, daB es unmoglich ist, diesen 
Menschen zu Buddha herkommen iassen zu wollen. Wahrlich, wenn 
du mit ledernen Riemen eine Herde Ochsen paarweise anspanntest 
und sie im Verein zogen, kame es (nur) dazu, daB sein Korper in 
kleine Stiicke zerbarste. Jener willigt keinesfalls ein, solche Worte, 
solche Ansichten (und solchen) Stolz aufzugeben und zu mir her- 
zukommen“. 

\ii, 34. Brahmane! Da verkiindete ich nun in jener groBen 
Versammlung auf mancherlei Weise die Lehre, erklarte die Lehre 
zu Nutz und Ereude. Unter dreimaligem Lowenruf erhob ich mich 
in jener Versammlung in den Luftraum und kehrte an meine ur- 
spriingliche Statte zuriick/' 

viii, 35. Buddha sprach zum Brahmanen; ,, Unter anderen 
gibt es sa-m9n und p'o-lo-man (P. samana und brahmana), die 
sagen; ,Alle Welten sind vom Gotte Brahmesvara geschaffcn'/' 

Ich fragte jene und sprach: ,,Sind alle Welten in Wahrheit vom 
Gotte Brahmesvara geschaffen ?‘‘ Sie vermochten nicht zu antworten. 
Dagegen fragten sie mich und sprachen: ,,K‘u-t‘an (P. Gotama)! 
Wie verhalt sich diese Sache ?“ 

viii, 36. Ich antwortete ihnen und sprach: ,,ManchmaI ist 
die Zeit da, wo die Welt anfangt zu vergehen. Die vorhandenen 
iibriggebliebenen Wesen suchen^ mit der Vernichtung ihres Lebens, 
der Vernichtung der Erscheinungsform- die Abhasvaragotter auf. 


I Die L'bersetzung ist unsicher 

- Jt ^ samkhdra und khaya. Der Ausdruck muB etwa gleichbedeutend 
sein mit = kayabhedd, welcher Ausdruck im folgenden an Stelle der ersten 

Wendung vorkommt. 
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Beim Ende seines Lebens^ wird nun einer- in der iibrig gebliebenen 
leeren Behausung Brahmas wiedergeboren. In ihm kommt Liebes- 
leidenschaft auf, Freude® entsteht und nimmt sein Herz ein. Wei- 
terhin wianscht er zu bewirken, daB die iibrigen Wesen in dieser 
Behausung zur Wiedergeburt kommen. Mit dem Ende ihres Lebens, 
mit dem Ende der Erscheinungsform werden alle die iibrigen Lebe- 
wesen an jener Statte wiedergeboren. 

viii, 37. Als jene alle geboren waren^, da faBte er selbst diesen 
Gedanken: ,Ich bin jetzt der groBe Brahmakonig, plotzlich war 
ich da, es gibt keinen, der mich geschaffen hatte, ich vermag ganz- 
lich zu verstehen, wohin alle Dinge zielen®, in tausend Welten (loka- 
dhatu) bin ich der erste Herr, ich vermag Schopfer zu sein, ich 
vermag durch iibernaturliche Kraft zu schalfen®, bin der erste der 
Gotter'^, bin Vater und Mutter der Menschen. Ich kam friiher (als 
die anderen; hierher, ganz allein, ohne Gefahrten. Auf Grund 
meiner Kraft sind alle diese Wesen da, ich schuf alle diese Wesen. ‘ 
Jene iibrigen Wesen wiederum priesen ihn auch in Uberein- 
stimmung damit: ,,Er ist der Konig Brahma, plotzlich ist er da- 
gewesen, er versteht alle Dinge (artha) ganzlich. in tausend Welten 
ist er der erste Herr, er vermag Schopfer zu sein, vermag durch 
iibernaturliche Kraft zu schafifen, ist der erste der Gotter, ist Vater 
und Mutter der Menschen. Dieser ist friiher allein dagewesen, wir 
sind spater (als evj dagewesen. Dieser groBe Konig Brahma hat uns 
durch iibernaturliche Kraft geschaffen. “ 

viii, 38. Nach Ablauf ihres Lebens werden alle diese Wesen 
in der Folge hienieden wiedergeboren. Allmahlich wachsen sie 


1 Ich weiche hier von der Satzabteilung der japanischen Herausgeber ab. 

2 Xumerus des Subjektes formal nicht festzustellen, doch steht er wohl 
nach dem Zusammenhang und dem Palitexte fest. 

3 und priti. 

4 Der Text (69 ii 5) ist mehrdeutig. Man wiirde ihn zunachst ubersetzen: 
da dachten alle jene Wesen bei sich. Doch ergibt sich aus dem Folgenden mit 
Sicherheit. daB ^ Einzahl sein muB. wie es auch der Pahtext ausweist. Lehnt man 
meine Auffassung der Textstelle ab, so bleibt, soviel ich sehe, nur iibrig, eine 
Unstimmigkeit des Textes anzunehmen. 

3 Dieser Ausdruck entspricht offenbar dem aiinadatthudassa des Pali- 
textes. Weiterhin findet sich statt mmmm- 

6 kartd und nirmdtd. 

7 Ich halte mich bei der .Auffassung der Stelle an Alahdvyutpatti i, 34. Im 
Pali steht sanjitd vast. 
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heran, scheren sich Kopf- und Barthaare, legen die drei (vom re- 
ligiosen) Gesetz vorgeschriebenen Gewander an, verlassen das Haus 
und warden Religiose. Sie treten in den Samadhi des konzentrierten 
Geistes^ ein und zufolge des Denkens (in; dem Samadhi- erinnern 
sie sich, wo sie urspriinglich waren geboren worden. Sie sprechen 
folgendermaBen : ,Dieser Gott IMahabrahma war plotzlich da, es 
gibt keinen, dcr ihn schuf, er durchdringt geistig alle Dinge, in 
tausend W’elten ist er der erste Herr, er vermag Schopfer zu sein, 
er vermag durch ubernaturliche Kraft zu schaffen, er ist der erste 
der Gotter, ist \’ater und Mutter der Afenschen. Jener Gott A'laha- 
brahma besteht ewig, andert sich nicht, ist dem Gesetz der Ver- 
anderung nicht unterworfen. Uns hat der Gott Brahma durch iiber- 
nattirliche Kraft geschaffen, darum sind wir nicht ewig, sind nicht 
iinstande, lange zu bestehen, sind dem Gesetze der \"cranderung 
unterworfen.' 

So verhalt es sich, ihr Brahmanen! Aus diesem Grunde sagen 
jene sa-man, p'o-lo-man (P. samana, brahmana; Mann fiir Mann: 
Der Gott Brahmesvara schuf diese Welten.' 

Brahmane! Der diese M’elten schuf, an den machen sie sich 
nicht heran, das vermag nur Buddha zu erkennen. Und noch dariiber 
hinaus erkennt Buddha ebenfalls alles. Doch gibt er es, wiewohl 
er es erkennt, nicht bekannt. Des Leides (P. dukkha; Entstehen 
''samudaya; und A’ergehen (atthamgama)®, Wollust ,'assada^ und 
Mangel 'adlnava}, die Erlosung aus dem Sarnsara, nachdem er 

1 S is cE weiterhin steht dafiir 3E 1^- Nach dem ^ 

^ A handelt es sich um den Xamen eines samadhi, der Palitext hat cetosamddhi. 

2 Pali: (D. xxiv, 2, 17) samdhite citte. 

3 Die .Stelle kommt im folgenden noch dreimal vor. Der Textbefund ist 
loigender : 
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das wahrheitsgemaB erkannt hat, (oder vielleicht auch: hat er 
wahrheitsgemaC erkannt und damit} erschaute er die restlose Er- 
losung. Sein Name ist Tathagata.“ 

ix, 39. Buddha sprach zum Brahmanen: ,,Unter anderen gibt es 
sa-man und p‘o-lo-man (P. samana, brahmana ', die sagen folgendcs: 
,,Sich im Belustigen gehen lassen^ ist der Anfang aller \Vesen.“ 

Ich sprach zu jenen und sagte: ,,^^’ie, sagt ihr in Wahrheit, sich 
im Belustigen gehen zu lassen sei der Anfang aller Wesen ?" Jene 
vermochten nicht zu antworten, sondern sie fragten mich und 
sprachen : ,,K‘u-t‘an Gotama}! wie verhalt sich diese Sache ?“ 
Da antwortete ich ihnen und sprach: ..Bisweilen tragt es sich 
zu, daB die Wesen der Abhasvara- sich in der Belustigung gehen 
lassen. Beim Zerfall ihres Korpers, nach Ende ihres Lebens werden 
sie hier unten wiedergeboren. Nach und nach wachsen sie heran, 
scheren Kopf- und Barthaare, legen die i^nach dem religiosen Ge- 
setze (vorgeschriebenen; drci Gewander an, verlassen das Haus 
und befolgen den Heilsweg. Dann treten sie in den Samadhi der 
Geisteskonzentration ein und dutch die Kraft des Samadhi erinnern 
sie sich der Statte, wo sie ursprimglich waren geboren worden. Dann 
sprechen sie folgendcs aus: ,Jene iibrigen Wesen erfreuten sich alle 
nicht an der Belustigung, (drumj bestehen sie ewig an jenem Orte, 
ftir immer bestehen sie (dort) und wandeln sich nicht. Weil wir uns 
zahlreiche Male an der Belustigung freuten, wurde uns diese .Xicht- 
ewigkeit zuteil, sind wir dem Gesetze des Wandels unterworfen.' 

Der Palitext bietet D. xxi\, 2. 14 . . . tanca pajd)ta>tatH na pardmasanu . apara- 
niasato me paccattam yeva nibbutti vidita. yad abhijanain tathagato >10 anavam 
dpajjati. 

Konnte es nach dem paccatta/p des P.alitextes zunachst zweifelhaft sein, 
ob ^ ki''^ oder zu lesen sei. so wird. wie ich glauben mochte. wegen des 2. 

a von 6q iii 19 gelesen uerden mussen. Bleibt noch das 0 , von (A ^ 

der .Stelle O9 iii 6. Die .Anmerkung !5 der Ausgabe Takakusu / Watanabe. 
■S. 69) besagt: 0 B S T Zum von Pi ^ ft in der 

.Stelle 69 II 24 fehlt in der Ausgabe jede Amnerkung. Xach der Gleichartigkeit 
der Stellen mochte ich Di als fiir (A stehend auffassen ( (iabelentz, Grolle Gramma- 
tik, 5 726). ^ ^ fasse ich als samaveks. 

^'gl• irn ubrigen Brahmajdlasiitta D. i l. 35 : ludandiia.u ^ann'd-iYan 
ca atthaga>nan ca assddaii ca ddlnai'aii ca nissaranau ca yathabhritam I'niitiul 
aniipadd vimutto . Tliatdgaio. 

1 ^ D. xxiv. 2. ]8: khidddpadusika. SiDnadgalaviIdsini-. f,a- 
dosika. 

2 D. xxi\'. 2. 18 hat dagegen. khiddapadusikd Hama dti'd. 
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So steht das, ihr Brahmanen! Aus diesem Grunde sagen jene sa-man 
und p'o-lo-man (P. samana, bramana^ , die Belustigung sei der An- 
fang aller \^'esen.“ 

So weiB es Buddha vollkommen. Daruber hinaus geht auch 
{'noch) sein Wissen. Er weiB es, doch er macht es nicht bekannt. 
Ohne es bekannt gemacht zu haben, (und; nachdem er des Leides 
Entstehen und \'ergehen, Wollust und Mangel, die Erlosung aus 
dem Sarnsara wahrheitsgemiiB erkannt hat, erschaute er die restlose 
Erlosung. Sein Name heiBt Tathagata.“ 

X, 40. Buddha sprach zum Brahmanen: ,,Unter anderen gibt 
es sa-mon und p'o-lo-man (P. samana, brahmana), die sagen fol- 
gendes; ,Auf lockere Gedanken^ zu kommen ist der Anfang aller 
esen.‘ Ich redete zu ihnen und sprach: ,,,Sagt ihr in Wahrheit: 
,Auf lockere Gedanken zu kommen ist der Anfang aller Wesen ?‘ “ 
Jene wuBten nicht zu antworten. Dagegen fragten sie mich und 
sprachen: ,,K‘u-t‘an (P. Gotama;! Wie steht es mit dieser Sache ?“ 
Ich redete zu ihnen und sprach: ,,Unter anderen gibt es Wesen, 
die sich gegenseitig in einem fort ansehen und die alsbald auf lockere 
Gedanken kommen. Deshalb kommen sie am Ende ihres Lebens 
hienieden zur Wiedergeburt. Nach und nach wachsen sie heran, 
scheren Kopf- und Barthaare, legen die drei vom (religiosenj Gesetze 
(gebotenen Gewander an, verlassen das Haus und befolgen den 
Heilsweg. Alsbald treten sie in den Samadhi der Geisteskonzentra- 
tion ein. Durch die Kraft des Samadhi erinnern sie sich, wo sie 
urspriinglich waren geboren worden, (und; alsbald sprechen sie so: 
jM'as jene \^'esen alle angeht, (so) verharren sie cwig und wandeln 
sich nicht, weil sie nicht einander in einem fort ansehen, nicht auf 
lockere Gedanken kommen. Da wir uns dort zu wiederholten Malen 
ansahen, und wir dann gleich auf lockere Gedanken gekommen 
sind, widerfuhr uns diese Nichtewigkeit, sind wir dem Gesctz des 
Wandels unterworfen. So steht das, ihr Brahmanen! Aus dem 
Grunde sagen jene sa-man und p'o-lo-man (P. samana, brahmana), 
auf lockere Gedanken zu kommen sei der Anfang aller Wesen. 

Solches erkennt nur der Buddha, und daruber hinaus reicht 
auch noch sein Erkennen. Nachdem er es erkannt hatte, verkiindete 
er es nicht. Des Leides Entstehen und Vergehen, Wollust und 
Mangel, die Befreiung aus dem Samsara, das hat cr wahrheitsgemaB 


D. xxiv. 2, 19: manopadusika. 


I 
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erkannt. Nachdem er es erkannt hatte, hatte er die restlose Er- 
losung erschaut. Deshalb heiBt er Tathagata.“ 

xi, 41. Buddha sprach zu dem Brahmanen: ,,Unter anderen 
sind da sa-man und p‘o-lo-man (P. samana, brahmana;, die sagen: 
,Ohne Ursache-sind wir hervorgegangen' . Ich redete zu ihnen und 
sprach: ,Sagt ihr in Wahrheit, wir waren urspriinglich ohne Grund 
hervorgegangen ?‘ Jene vermochten nicht zu antworten. Dagegen 
kamen sie mich fragen. Ich antwortete da und sprach: ,Unter an- 
deren gibt es Wesen, die ohne BewuBtsein und ohne \^dssen^ sind. 
AVenn jenen AA’esen BewuBtsein entsteht, dann kommen sie gleich 
am Ende ihres Lebens hienieden zur AAdedergeburt. Nach und nach 
wachsen sie heran, scheren sich Bart- und Kopfhaare ab, legen die 
drei (vom religiosenj Gesetz (geforderten'i Gewander an, verlassen 
das Haus und folgen dem Heilsweg. Alsbald treten sie in den Sa- 
madhi der Geisteskonzentration ein und durch die Kraft des Samadhi 
erinnern sie sich, wo sie urspriinglich waren geboren worden. Als- 
bald (andere Lesart: jene) sagen sie so: ,P'rsprunglich waren wir 
nicht da, jetzt plotzlich sind wir da. Diese AVelt war urspriinglich 
nicht da, jetzt ist sie da. Dies ist wahr, das iibrige ist leer(es Ge- 
rede).‘ 

So verhalt es sich, Brahmanen! Aus diesem Grunde sagen die 
sa-man und p'o-lo-man (P. samana, brahmanaj, daB sie ohne E^r- 
sache hervorgegangen seien. Nur Buddha erkennt es und dariiber 
hinaus reicht sein Erkennen auch noch. Nachdem er es (aber; 
erkannt hatte, machte er es nicht bekannt. Des Leides Entstehen 
und Vergehen, AA'ollust und Mangel, die Erlosung aus dem Sarnsara, 
nachdem er das wahrheitsgemaB erkannt hatte, hatte er die restlose 
Erlosung erschaut. Deshalb ist sein Name Tathagata.“ 

xii, 42. Buddha sprach zum Brahmanen: ,,So verhalt sich, 
was ich verkiinde. Bisweilen sind da ijaber) sa-man und p'o-lo-man 
(P. samana, brahmana), die mich heimlich verleumden und sagen: 
,Der sa-man K‘u-t‘an (P. samana Gotama) behauptet selber. daB, 
treten seine Schuler in den subhavimokkha ein, und fiihren sie die 
Efbung iiber das Reine- zu Ende, sie das Reine nicht als vdllig Reines 
erkennen.' AA’ahrlich, so sage ich nicht. daB. treten meine Schuler 


^ ^ liS B. xxiv, 2, 20 hat nur asahM. 

2 Wie der Zusammenhang ergibt. kann hier nicht brahmacaryd sem. 
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in den subhavimokkha^ ein und fiihren sie die Ubung iiber das 
Reine zu Ende, sie das Reine nicht als vollig Reines erkennen.' 
Brahmane! Ich selbst sage (vielmehr}, dal3 sie, treten meine Schuler 
in den subhavimokkha ein und fiihren sie die Ubung iiber das Reine 
zu Ende, sie das Reine als ganz vollkommen Reines erkennen.“ 

Da redete der Brahmane und sprach zu Buddha; ,,Die tun sich 
rechten Schaden, den sa-man K‘u-t‘an zu verleumden und zu sagen, 
der sa-man sage selbst: .Treten meine Schiiler in den subhavimokkha 
ein und fiihren die Ubung iiber das Reine zu Ende, so erkennen sie 
das Reine nicht als vollig Reines.* \^'ahrlich, so sagt der Erhabene 
nicht. Der Erhabene sagt selbst: .Treten meine Schuler in den 
subhavimokkha ein und fiihren sie die Ubung iiber das Reine zu 
Ende, so erkennen sie das Reine als vollkommen Reines.* “ 

Weiter redete er und sprach zu Buddha: ,,Auch ich werde in 
diesen subhavimokkha eintreten, die Ubung iiber das Reine zu Ende 
fiihren und es vollkommen erkennen.** 

Buddha antwortete dem Brahmanen und sprach; ,,Wenn du 
in den subhavimokkha} eintreten willst, so ist das sehr schwierig. 
Du scheidest dich von mir nach deiner philosophischen Ansicht, 
scheidest dich von mir nach deiner Geduld, scheidest dich von mir 
nach deinem Wandel. Wenn du in den subhavimokkha eintreten 
willst, indem du dich auf eine andere philosophische Ansicht stiitzest, 
so ist das sehr schwer zu crreichen. W’enn du nur in deinem Herzen 
deine \^'ohlgeneigtheit gegen Buddha nicht abbrechen laBt, dann 
wirst du fiir lange Zeit, (ja; fiir ewig .Seligkeit gewinnen.** 

Als Bhaggava, der Brahmane horte, was Buddha sprach, freute 
er sich sehr und befoigte es ehrfiirchtig. 

I if aft- .Siehe hierzu Franke; UbersetiiiHg des Dighanikdya, .h. 213 
und .\nm. 2, 



UBER DIE RAHMEXERZAHLUNG 
DES SAMGITISUTTANTA IM PALIKANON 

\ on FRIEDRICH WELLER 

Die folgenden Ausfiihrungen stiitzen sich auf die Ausgabe det 
Palitextes von Estlin Carpenter. Das Sa^ngitisnttanta steht als 
Xr. 33 im Dlghanikdya. 

Es ist auffallig, dad sich in der Struktur einiger Satze gleichen 
Inhaltes Unterschiedc hnden. A'ahrend es auf der einen Seite heiBt; 
Ayani kho pan' dvuso asnidkani Bhagavatd dhaynmo svdkkhato suppa- 
vedito niyydniko iipasaniasatnvattaniko Sanimasanibuddhappave- 
dito,\)Z\\.\ katamo d dvuso usw. (Bd. HI, S. 21 1, Absatz 1,2 . bietet 
der Text auf der anderen Seite: atthi kho dvtiso tcna jdnatd passatd 
arahatd Sammasambiiddhena eko dhanuno sammadakkhato bzw. 
katamo eko dha>iimo mit der abschlieBenden Formel: ayain kho 
dvuso tena Bhagavatd janata passatd arahatd Sa}?imdsa 7 nbtiddhena 
eko dhamnio sanimadakkhato. Diese dreiteilige Formel findet sich trn 
weiteren Verlauf bei der Aufzahlung der nach Zahlen geordneten 
Begriffe durchgehends im Suttanta verwendet. wahrend die zuerst 
erwahnte Formel nicht wieder auftritt. 

Bei der Xeigung, welche in diesen Textcn besteht, eine in ihrem 
Ausdruck einmal als vollendet erkannte Formel bei jeder Gelegen- 
heit erbarmungslos zu wicderholen, scheint mir der Unterschied 
in der Wortgebung sicher darauf hinzuweisen, daB die Textstucke, 
welche diese verschiedenen Fassungen desselbeii Gedankens ent- 
halten, nicht von ein und demselben Verfasser stammen, daB zwi- 
schen den Zeilen 14 und 15 der S. 21 1 der RiB einer Kompilation 
verschiedener Textstucke zu erkennen sci. 

Lehnte man den Charakter der Kompilation ab, so miiBte man 
erklaren, woher es kommt. daB Sariputta — so unterstellt es das 
Suttanta — einmal den Ausdruck asmdkam Bhagavatd, das andere 
Mai aber tena Bhagavatd braucht, wo doch derselbe Mann bei der- 
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selben Gelegenheit spricht. Bei dieser, von der Erzahlung selbst 
gemachten Unterstellung, liegt aber doch virklich kein AnlaB vor, 
daB Sariputta nicht auch in der zweiten Formelreihe den Urheber 
der vorgetragenen Lehraufstellungen mit: ,,unser Bhagavat“ hatte 
bezeichnen sollen. 

Es wird wohl niemand darauf verfallen, den Einwand zu er- 
heben, an der ersten der beiden Stellen handle es sich um Buddhas 
Lehre als Ganzes, an der zweiten aber nur um die jeweils unter einer 
Zahl zusammengefaBten Gruppen von Lehrbegriffen. Denn daraus 
ist gar keine Begriindung fur den Unterschied in der Wortgebung 
der Formeln abzuleiten, am allerwenigsten dafiir, daB es einmal 
heiBt: ayani . . . dhanuno svdkkhdto . . . Sanimdsambuddhappa- 
vedito, zum anderen: atthi kho . . . Sammdsambiiddhena eko dhammo 
smnmadakkhdto. 

Eine Bestatigung meiner Ansicht, daB hier eine Kompilation 
vorliege, glaube ich der SchluBformel des Suttanta entnehmen zu 
diirfen (D. XXXIII 3, 4, S. 271). Es heiBt da namlich: Atha kho 
Bhagavd vutthahitvd dyasmantam Sdriputta-trt dmantesi : ’ Sddhu 
sddhti Sariputta, sddhu kho tvam Sdriputta bhikkhuna'rri Sam- 
gitipariydyatii abhdsiti.'' 

Idani avoca dyasmd Sdnpiitto. Samamihho Satthd ahosi. 
Attamaud ca te binkkhu dyasviato Sdripiittassa bhdsitam abhman- 
dtinti. 

Ich will nicht weiter dabei verharren, daB hier am Ende des 
Werkes die bhdnavdra-U nterschrift fehlt. Ich will nur darauf hin- 
weisen, daB Buddha dem Texte nach Sariputta zweimal mit ver- 
schiedenen Worten zustimmt, namlich im ersten Absatze des SchluB- 
abschnittes und im zweiten Satze des zweiten Absatzes, und daB die 
Wendung: idarn avoca dyasmd Sdriputto an einer ganz unmbglichen 
Stelle steht. 

So, wie der Text dasteht, setzte er voraus, daB Sariputta den 
gegenwartigen und mit Eifer zuhorenden Monchen 'D. XXXIII i, 5) 
die Billigung mit vortrug, die Buddha seinen Ausfuhrungen in 
Gegenwart eben dieser Monche ausgesprochen hat, und Buddha 
dann auch seiner eigenen Billigung beigepflichtet hatte (sa?namt>iho 
Satthd ahosi . 

DaB dies alles einigermaBen widersinnig ist, wird niemand 
abstreiten. Doch wollen wir, um alle moglichen Einwande betrach- 
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ten zu konnen, einmal unterstellen, die Angaben des Textes waren 
richtig. Dann ergaben sich folgende Moglichkeiten : 

1. Die Alonchsversammlung, in der sich das Suttanta abspielc, 
ist wahrend der ganzen Dauer des Geschehens ein und dieselbe. 
Dann ist diese Monchsversammlung Zeuge, wie Buddha von seinem 
Lager aufsteht, und daB Buddha Sanputtas Ausfuhrungen billigt, 
hort sie mit eigenen Ohren. Wenn Sariputta nun dies alles der Ver- 
sammlung bcrichtet in Gegenwart Buddhas, Buddha dabei noch 
einmal zustimmt, so ist das alles so widersinnig, daB es sich von 
selbst widerlegt. 

2. Sariputta tragt in der Monchsversammlung Ausfuhrungen 
vor, die er in einer anderen, friiheren \'ersammlung gemacht hatte. 
Er berichtete am Schlusse, daB Buddha damals sich von seinem 
Lager erhoben und ihm mit den und den Worten zugestimmt hatte, 
und als dies von Sariputta berichtet war, hatte Buddha erneut bei- 
gepflichtet. 

Diese L’nterstellung wird durch die Einleitungsgeschichte so 
eindeutig als unmoglich dargetan, daB sie im Ernste nicht zu 
machen ist. 

So bleibt auch bei dieser SchluBformel nur der eine Ausweg, 
die unmdgliche Stellung, welche der Satz : idavi avoca dyasnia 
Sdripiitto im Zusammenhang hat, zu erklaren, die namlich, daB 
auch in der SchluBformel eine plumpe Kompilation vorliegt. Am 
einfachsten erklaren sich die Verhaltnisse, wenn man annimmt, 
daB der erste Absatz des SchluBabschnittes (von atha bis abhdstti , 
spater eingedrungen ist, ihn zu machen lag erst dann ein AnlaB vor, 
als die Einleitungsgeschichte war angeschuht worden. Er wird, 
wie das bei Glossen ofter der Fall ist, urspriinglich am Rande des 
Palmblattes gestanden haben und von einem Abschreiber an der 
falschen Stelle in den Text eingeriickt worden sein. 

Es ergibt sich folgendes; 

I. Da bisher drei Suttanta, das Patikasuttanta, Lakkhana- 
suttanta und das Sarngitisuttanta als Kompilationen erwiesen sind, 
so konnen sie nicht von einem bestimmten Verfasser oder von be- 
stimmten Verfassern aus bestimmten Gesichtspunkten heraus ge- 
schaffen sein, wie das R. O. Franke, ZDMG 67, 41 1 meinte. 

Wenn aber einzelne Kapitel eines Werkes sicher Kompilationen 
sind, dann kann man das ganze vollends nicht mehr als das ,,ein- 
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heitliche \\ erk irgendeines Literaten" ansprechen, wie es Frankc 
in seiner Einleitung zu Ubersetzung des Dighanikdya, S. XXX fal 3 t, 

Ich will nur noch bemerken, daB Frankes Ausfiihrungen 
ZDMGG-], 415, ajff. schon deshalb gegenstandslos sind, weil 
Franke gar nicht wuBte, was im einzelnen in der chinesischen Uber- 
setzung des M F"! ^ steht, es geht auch nicht an, einzelne Sut- 

tanta dieser Ubersetzung bei der Vergleichsarbeit einfach wegzu- 
lassen, bloB weil sie keine Entsprechung im Palitexte haben und 
man den chinesischen Text nicht lesen kann, jedenfalls entbehren 
Schliisse, die sich auf eine solche Vergleichung stutzen, aller Be- 
rechtigung, und der einzige SchluB, den ich aus den Frankeschen 
Ausfuhrungen entnehmen kann, ist der, daB sich die Ergebnisse 
seiner Untersuchung nicht haltcn lassen. 

2. Es ergibt sich weiter, daB die Textgeschichte der nach 
Zahlenkathegorien geordneten Lehrbegriffe unabhangig von der 
der Rahmenerzahlung ist. 

Ich muB hier die Untersuchung zunachst abbrechen, um nicht 
der (jefahr ausgesetzt zu sein, der Arbeit eines jungeren Herren 
irgend vorzugreifen. Ich halte es fur richtiger, die Veroffentlichung 
dieser Arbeit zunachst abzuwarten. Doch diirfte es sich grundsatz- 
lich empfehlen, die Suttanta, welche der in ihnen erhaltencn Uber- 
licfcrung nach Sariputta verkundet hat, und die Buddha durch sein 
\\’ort soil bestatigt haben, einmal im Zusammenhang genauer unter 
die Lupe zu nehmen. Denn es ist doch eine recht auffallige Sache, 
wenn eine Monchsgemeinde, die ihr Schrifttum als das Wort Bud- 
dhas auszugeben nicht mude wird, von Texten ihres heiligen Kanons 
iiberhefert, daB sie von einem Schuler des Meisters verkundet wurden. 
DaS Buddha die Ausfuhrungen bestatigt, laBt die Sache nur noch 
auffalliger erscheinen. Ich kann zunachst eine Erklarung fur die 
Flemmung, daB man die Lehrtexte nicht klipp und klar Buddha 
zuschrieb, nur darin finden. daB geschichtliche Tatsachen ge- 
niigender Wucht bestimmend waren, diese unter dem Xamen des 
Sariputta gehenden Suttanta dem Buddha nicht zuzuschreiben, 
wie es ja eigentlich bei der Grundeinstellung von hlonchsgemeinden 
zu erwarten ware, die ihre Lehrtexte als Wort Buddhas wertet. Denn, 
strong betrachtet, widerlegen solche Tatsachen ja die eigene Theorie, 
und es scheint mir, daB der tatsachlich vorhandene Widerspruch 
zwischen der Theorie und den Angaben der Texte nur auf dem 
Wegc eine Erklarung wird finden konnen. daB sich in diesen Angaben 
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zum mindesten eine historische Erinnerung an eine beherrschende 
Stellung wird niedergeschlagen haben, die Sariputta in der Ge- 
schichte der buddhistischen Lehraufstellungen und Begriffsbil- 
dungen tatsachlich eingenommen hat. Selbst die fromme Uber- 
lieferung wagte nicht, an diesen Angaben iiber die Verfasserschaft 
Sariputtas zu riitteln, und sie hat den in dieser Tatsache enthaltenen 
Widerspruch gegen die Theorie vom echten Buddhawort, das man 
in den Texten des Kanons zu haben glaubte, so iiberbruckt, daB 
Buddha den Ausfiihrungen Sariputtas seine Zustimmung ofFentlich 
aussprach. Vielleicht konnen wir hier einmal eine bedeutsame Per- 
sonlichkeit aus der alten Geschichte des Buddhismus fassen. 


Asia Mcipir Jan. 
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BUCHERBESPRECHUNGEN — NOTICES OF BOOKS 


MaTepnaJibi a-hh 6H6jiHorpa(J)HH no aHTponoJiornn n 3 tho- 
rpa(J)HH KaaaKCTana h CpeAneaanaTCKHx PecnySjiHK coc- 
TaBJienbi E. A. BoanecencKOH n A. B. Hhotpobckhm { = 
TpyAbi KOMHCCII0 no naynennio njieMennoro cocTana na- 
cejiennn CCCP n conpeAOJibHbix cxpan, Nr. 14!. Leningrad, 
Verlag der Akademie der Wissenschaften SSSR, 1927, Preis: 
3 Rubel. 

Die vorliegende Bibliographic ist auBerordentlich willkoinmen. um- 
somehr, als sie zum uberwiegcnden Teile ruisisches Schrifttum verzeichnet. 
Besonders dankbar zu begriiBen ist es, daB die Verfasser nicht nur die 
Bucher aufgenommen haben, sondern auch die periodischen Druckwerke 
ausgezogen haben. Wenn sich hier bei uns die \’ollstandigkeit auch nicht 
nachpriifen liiBt — dazu ist die russi^che Literatur hier in Leipzig wenigstens 
viel zu liickenhaft vorhanden — es wird bei jedein Benutzer der Eindruck 
eines iiberwaltigenden Reichtums verbleiben, den das russische Schrift- 
tum nach Umfang und Vielseitigkeit aufwei.'^t. 

Das Buch beginnt mit einem allgemeinen Teil (826 Xummernj, an 
den sich die Literaturiibersicht iiber die Kirgisen-Kosaken anschlieBt (Nr. 
827 — 1885), der 3. Teil handelt von den Kuramen, der 4. Teil befaBt sich 
mit den Karakirgisen (Nr. 1886 — 1937), der 5. Teil ist den Karakalpaken 
gewidmet (Nr. 1938 — 1943a), der 6. Teil den Tataren. Abschnitt 7 fiihrt 
die Schriften iiber die Uzbeken auf (Nr. 1945 — 1983), Kapitel 8 behandelt 
die Literatur iiber die Sarten und Tiirken des ostlichen Turkistan (Nr. 
1984 — 2211), Teil 9 gilt den Tarantschen (Nr. 2212 — 2224), Absatz 10 den 
Turkmenen (Nr. 2225 — 2377b). Kapitel ii handelt von der Literatur iiber 
die Perser und Iranier (Nr. 2378 — 2424), Abschnitt 12 von der iiber die 
Tadschiken (Nr. 2425 — 2444) mit einem Anhang iiber die Berg-Tadschiken 
(Nr. 2445 — 2474). Teil 13 ist den Galtscha vorbehalten (Nr. 2473 — 2518). 
Abschnitt 14 bringt Literatur iiber die Afghanen (Nr. 2519 — 2570), Ab- 
satz IS liber die Kafiren (Nr. 2571 — 2591). Absatz i6 triigt die Tberschrift : 
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Inder, Kap. 17: Die russische altansassige Bevolkerung (Nr. 2593 — 2606). 
Kapitel 18 fiihrt die Literatur iiber die zentralasiatischen Juden auf (Nr. 
2607 — 2620). Die kleinen SchluBabsatze 19 — 25 gelten den Arabern, 
Zigeunern, afghanischen Mongolen, Kalmiicken, Dunganen, Chinesen 
und Nlandschuren. 

Mit den Nachtriigen kommt das Buch auf 2780 Nummern. Zahlreiche 
Riickverweise auf den allgemeinen ersten Teil finden sich vor jedem Spezial- 
kapitel. Die Literatur i.st grundsatzlich bis zum i. Januar 1926 verarbeitet. 
Uber Anlage und Benutzung des Buches enthiilt das Vorwort das Notige. 

Hoffentlich hat das Buch fiir uns auch den Gewinn, daB unsere Biblio- 
theken sich die Sainmlung rus.sischer wissenschaftlicher Literatur fortan 
mehr angelegen scin lassen ah das bisher leider der Fall war. 

Friedrich Weller. 

CnncoK HapoAHOCTeS coioaa coseTCKHx copHajmcTnHecKHx 
pecnySJiHK, cocTaBJieHHbiti no^ pe^aKpHen H.H.SapyQnna 
= Tpypbi KOMHCCHH no HsyneHHio nJiCMennoro cocxaBa 
naceJieHHfl CCCP n conpeAejibHwx cxpan, Xr. 13). Lenin- 
grad, Verlag der Akademie der Wissenschaften SSSR, 1927- 
Preis: 50 Kopeken. 

Handliche und iibersichtliche Zusamnienstellung der Volker, welche 
die russische Erde besiedeln, unter Beifiigung der Kopfzahl. der Wohnsitze, 
Sprache, Beschaftigung, Religion, gelegentlich auch anderer Notizen. Die 
Volkerschaften selbst sind nach der ethnologischen Zugehorigkeit auf- 
geftihrt. Das statistische Material, das verarbeitet ist, stammt aus ver- 
schiedenen Jahren, worauf librigens im Yorwort ausdriicklich aufmerksam 
gemacht wird. Zudem ist bei jedem einzelnen Titelkopf angegeben, aus 
welchem Jahre die Zahlenangabe stammt. Dem Btichlein sind ein Index 
der Volker und einer der Sprachen beigegeben. Es ist zur ersten raschen 
Orientierung sehr geeignet. 

Fiir uns Nichtrussen ware eine Zusammenstellung und Erkliirung der 
librigens wenigen Abkiirzungen doch recht willkommen. 

Zu Nr. 77 mochte ich mir zu bemerken gestatten. daB Jiddisch kein 
,,Dialekt des Deutschen“ ist, ebensowenig wie Pidgeon Englisch ein Dialekt 
des Englischen ist und das Kiachtaer Pidgeon Russisch (Piasetzki) ein 
Dialekt des Russischen. Friedrich Weller. 
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Japanische Masken. No u. Kyogen. Von FRIEDRICH 

PERZYNSKI. Zwei Bande. 1925. XVIII, 661 Seiten. Mit 122 ganz- 
seitigen (zum Teil farbigen) Abbildungen, zahlreichen Typenbildern 
und einer Stammtafel. In Leinen gebunden M. 80. — . 

Von der Kunst der Maskenschnitzer gibt Friedrich Perzyhski zum erstcnmal eine zu- 
sammenfassende Darstellung in einer meisterhaften, bluhenden, farbig-lebendigen Sprache, 
die man leicht und mit Freude best. Unter dieser glanzenden Form aber verbirgt sich 
eine ausgedehnte und ernstbafre, keineswegs leichte Arbeit. Die Leistung kann nicht 
genug anerkannt ryerden, dab bier das weitvcrstreute und in den japanischcn Quellen 
schwer zugangliche Material in einer so ubersichtlichen DarsteUung zum erstenmal 
zusammengefaBt worden i't Das Wcrk rvird immer der Ausgangspunkt fur spatere 
Forschung bleiben. Zeitschrift fur bildende Kunst. 

Meister des japanischen Farbenholz- 

schnittes. Neues liber ihr Leben und ihre Werke. Von 
FRITZ RUMPF. 1924. Quart. 144 Seiten. Mit 18 Tafeln und 70 Ab- 
bildungen im Text. In Leinen gebunden M. 4.5. — . 

Als Ganzes ein unentbehrliches Supplement mit einer Fiille des Vissenswerren. Eine 
Kulturgeschichte der Tobugarea, eine Geschichte der Volksliteratur, des Holzschnittes 
und des Theaters — das sind Themen, die grundlegend zu behandeln, im heutigen 
Deutschland niemand andcrs berufen ist als Rumpf. Jahrbuch der Asiatischen Kunst. 

Ostasiatische Zeitschrift. Beitrage zur Kenntnis 

der Kunst und Kultur des fernen Ostens. Herausgegeben von Prof. 
Dr. OTTO KUMMEL, Dr. WILLIAM COHN und FERDINAND 
LESSING. Fachzeitschrift der Deutschen Morgenlandischen GeselT 
schaft. Erscbeint vierteljahrlich. Neue Folge. 5. Jahrgang. 1928. (Der 
ganzen Reihe 15. Jahrgang.) Preis des Jahrgangs von 4 Heften M. 36. — . 

Die ,, Ostasiatische Zeitschrift*' ist die alteste bestchende Fachzeitschrift zur wissen- 
schaftlichen Erforschung der Kultur Ostasiens, und sic ist die iiberhaupt erste Zeitschrift 
in Europa und Amcrika, die die Erforschung der Kunst Ostasiens und Indiens emsdich in 
Angriff nahm Von Anfang an war es ihr Bestreben, wirklich Bausteine fiir eine Wissen- 
schaft des Ostens herbeizutragcn und sich von allem Feuilletonistischen fern zu halten. 
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DIE UBERLIEFERUNG 

DES ALTEREX BUDDHISTISCHEX SCHRIFTTUMS 

\'on FRIEDRICH WELLER 
Meine Damen und Herren!*^ 

Anders, so ganz anders, als es in naher liegenden Zweigen 
der Geisteswissenschaft der Fall ist, stellt sich in mancher Hinsicht 
dem ruckschauenden Betrachter der Gang dar, welchen die Er- 
forschung Indiens durchlaufen hat. Geht doch hier der Fortschritt 
in der Erkenntnis viel mehr als in anderen Gebieten geistesgeschicht- 
licher Forschung durch Irrtum und \\ irrnisse hindurch. W ahrend 
auf anderen Feldern der Geisteswissenschaft gesicherte oder doch 
verhaltnismaBig verlaBhche geschichtliche Tatsachenreihen aller 
weiteren Forschung eine feststehende und bleibende Grundlage 
abgeben, fehlt der Erforschung des alten Indien diese Grundlage 
von wenigen Einzelfallen abgesehen. 

Der Grund fur diese merkwurdige Erscheinung liegt darin, 
daB die Inder erst spat und da auch nur zu Ansatzen einer Geschichts- 
schreibung gekommen sind und datierte Inschriften diesem Mangel 
nur zum kleinsten Teile abhelfen. Da der Gang der politischen 
Geschichte auch durch auBerindische Ereignisse nur selten fur 
begrenzte Raume und Zeiten aufgehellt wird, auf die Literatur be- 
ziigliche Xachrichten bei Fremdvolkern nur fiber den Terminus 
post quern non Auskunft geben, so bleibt nichts weiter iibrig, als 
die Untersuchung fiber eine philologische Quellenkntik vorzutragen, 
um aus dieser inneren Textkritik heraus mit Hilte der archaologischen 
Ergebnisse eine Einsicht in das geschichtliche \\ erden zu gewinnen. 

Da die eben geschilderte Art wissenschaftlicher Forschung nun 
fur den weitaus groBten Zeitraum und noch dazu fur die bestimmend- 
sten Ereignisse allein in Frage kommt, so ist es nicht weiter verwun- 
derlich, wenn die Ergebnisse, zu denen die einzelnen W'issenschaftler 
kommen, oft nicht um Jahre und Jahrzehnte, sondern um Jahr- 

Asia Major, April lO’S * 1 
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hunderte, ja Jahrtausende auseinandergehen, wenn es gilt, die 
wichtigsten Ouellen und die fiir die Entwicklung bedeutsamsten 
Menschen ihrer Entstehungs- oder Lebenszeit nach festzulegen. 

Das eine oder andere Beispiel wird die Sachlage verdeutlichen. 
Es liegt noch nicht sehr lange zuriick, daB der gefeiertste indische 
Dichter, Kalidasa, bis auf die Kleinigkeit von looo Jahren fest- 
gelegt war, schwankte doch der Ansatz seiner Lebenszeit zwischen 
den Jahren 500 vor und 500 nach Christus. L^nd das alteste Denk- 
mal arischen Geistes in indischer Sprache, der Rgveda, wurde in 
Zeiten gesetzt, die nicht weniger als vier Jahrtausende auseinander- 
liegen, wenn man schon einmal phantastische Ansatze mit in Rech- 
nung stellt. Aber nicht genug damit, kommen zu diesem Unter- 
schied durch die neuesten Arbeiten iiber den Rgveda noch ungefahr 
anderthalb Jahrtausend hinzu, denn diese Arbeiten setzen jene 
Quelle in das zweite Viertel des ersten vorchristlichen Jahrtausends. 
Bedenkt man nun noch, daB die Handschriften, auf denen unsere 
europaische Ausgabe des Rgveda beruht, in der Hauptsache aus 
dem 17. und 18. Jahrhundert nach Christus stammen, so vermittelt 
einem dies einen deutlichen Eindruck der Schwierigkeiten, gegen 
welche die Indologie anzukampfen hat. Mogen sich auch die In- 
halte der Untersuchung andern, so ist das Bild auch bei anderen 
Teilgebieten der Forschung doch immer im selben Rahmen auf- 
gezogen. 

So kommt es, daB nicht nur fiir die alteste Zeit indischen Geistes- 
lebens die Grundmauern der Hauser wanken, die sich unsere Lehrer 
errichtet hatten, sondern auch von dem manches nachgibt, was 
unsere Lehrer als gesicherte Erkenntnis iiber Buddha und sein Werk 
in ihre Scheuern gebracht zu haben meinten. Auch hier hat sich 
den jiingeren herausgestellt, daB die Grundlage, auf der unsere 
Lehrer standen, d. h. das buddhistische Schrifttum, wie es in Pali- 
sprache in Ceylon und Hinterindien iiberkommen ist, fiir sich allein 
liberhaupt nicht tragfahig genug ist, irgend eine Frage iiber den 
alteren Buddhismus und seine Geschichte zu I5sen. Denn diese 
Literatur bedarf nicht nur als Ganzes betrachtet, sondern in alien 
ihren Einzelteilen der Sicherung durch die Parallelliteratur, die uns 
in chinesischer und zum Teile in tibetischer Sprache mit der mon- 
golischen Begleitiibersetzung erhalten ist. Wir jiingeren sind der 
Cberzeugung, daB durch solche vergleichende Textkritik eine 
sicherere Moghchkeit geboten wird, geschichtliches Werden zu er- 
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kennen, als sie der Palikanon allein gewahrleistet, und es wird nicht 
von Ubel sein, einmal zuzusehen, nach welchen Seiten bin und in 
welchem AusmaBe sich die Erkenntnisse iiber die Grundlage ver- 
schieben, auf welcher unsere Lehrer standen. 

Die Sachlage war doch die. Von einem umstiirzlerischen 
Russen abgesehen war die allgemeine Meinung dahin gegangen, 
daB man, wie es die ceylonesische Uberlieferung will, in dem auf 
Ceylon erhaltenen Kanon dasjenige Schrifttum der Buddhisten vor 
sich babe, welches jedenfalls in seinem hauptsachlichsten Bestande 
aus einer Zeit stamme, die Buddhas Todesjahr recht nahe steht. 
Die Sammlung der Werke habe mit Buddhas Tod eingesetzt, und 
wenn die Sammlung auch, wie schon aus der verschiedenen sprach- 
lichen Form des Pali erhellt, im Laufe der Zeit gewachsen sei, so 
ware sie doch auf dem Konzil unter Asoka wohl in der Hauptsache 
zum formhchen AbschluB gekommen. Das ist also etwas nach 
der Alitte des dritten vorchristlichen Jahrhunderts. Die Werke seien 
gedachtnismaBig bewahrt und mundlich iiberliefert worden, bis 
sie gegen die Mitte des ersten vorchristlichen Jahrhunderts unter 
einem Konige namens Vattagamani auf Ceylon zum ersten Male 
mit der Auslegung zusammen schriftlich waren niedergelegt 
worden. 

Einen festen Stiitzpunkt fiir diese Uberzeugung vom Alter 
und der wesentlichen Echtheit des auf Ceylon erhaltenen Kanons 
hatte man vor allem darin gefunden, daB ein M’erk des Abhidhamma- 
pitaka, das Kathavatthu, auf eben dem erwahnten Konzile unter 
Asoka soli abgefaBt worden sein. Da dies Abhidhammapitaka als 
die scholastische \’erarbeitung buddhistischer Begriffe zweifels- 
ohne die jiingste Schicht des Kanons darstellt, hatte man von da 
aus unter Verwendung der einheimischen Uberlieferung das iibrige 
.Schrifttum riickwarts eingeordnet. Dabei war man zu der Uberzeu- 
gung gekommen, daB der Dighanikaya, die Sammlung der langen 
Ausfuhrungen iiber buddhistische Aufstellungen aus dem Sutta- 
pitaka, jedenfalls der alteste Prosatext der Sammlung iiberhaupt 
sei^. Alan war welter der Aleinung, daB der ceylonesische Kanon 
ein im wesentlichen treues Abbild jenes alten Kanon darstellt, ja 
wohl das treuste Abbild. Alan hatte diese Uberzeugung aus dem 
A’ergleich von Texten siidlicher und nordlicher Herkunft erharten 
zu konnen geglaubt^. DaB die Untersuchungen textvergleichender 
Art nach dieser Seite hin im ganzen nur an der Oberflache bleiben 
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konnten, lag in der Natur der Sache und den Zeitumstanden be- 
griindet. 

Ehe wir uns der Aufgabe zuwenden, darzulegen, welche Fol- 
gerungen sich aus einer genaueren Vergleichung der Texte chine- 
sischer und der Pali-Uberlieferung ergeben, liegt es mir noch ob, 
darauf hinzuweisen, daB manche Forscher^ sich sogar im AnschluB 
an die ceylonesische Uberlieferung dahin ausgesprochen haben, daB 
selbst die Sprache, in welcher der Palikanon abgefaBt ist, in den 
wesentlichen Grundlagen die Sprache von Alagadha sei, in der 
Buddha selbst gelehrt habe. Doch gingen in diesem Punkte die 
Ansichten weit auseinander. 

\\'enden wir uns der Einzelbetrachtung zu, so empfiehlt es sich, 
davon auszugehen, daB das Kathavatthu unter Asoka abgefaBt 
worden sein soil, well diese Xachricht den eigentlichen Eckpfeiler 
fur die Datierung der buddhistischen W'erke abgibf*. ^\'ir haben 
nun in chinesischer Sprache ein anderes Abhidhammapitaka er- 
halten, das aus der Schule der Sarvastivadin, welches in jeder Hin- 
sicht so weit von dem der ceylonesischen Theravadin abweicht, 
daB sich alle A'ersuche, beide Textreihen zusammenzubringen, als 
gegenstandslos herausgestellt haben. 

Auffalliger noch ist es, daB in den Auseinandersetzungen der 
Sarvastivadin und Sautrantika das Abhidhamma des Theravada 
unbekannt ist. Es wird auch sonst kein Bezug darauf genommen, 
wahrend gelegentiiche Zitate aus den Texten der Sthaviravadin 
vorkommen. Alan kann, wie es auch AIcGovern tut, aus dieser 
Sachlage kaum einen anderen SchluB ziehen, als daB das Abhi- 
dhamma der Theravadin damals im nordlichen Indien unbekannt 
war, denn wie sollte man es sich sonst erklaren, daB die Sautrantika 
sich das bequeme Beweismittel hatten entgehen lassen, auf die ganz- 
liche A’erschiedenheit der beiden Abhidhammasammlungen hin- 
zuweisen zur Rechtfertigung ihres Standpunktes, daB nur das 
Suttapitaka als Quelle fiir die Lehre Buddhas in Frage kommt, 
das Abhidharma aber als solche zu verwerfen sei ? 

Jedenfalls miissen die Verhaltnisse einigermaBen miBtrauisch 
gegen die A’ersicherung der ceylonesischen Uberlieferung machen, das 
Abhidhamma des Palikanons stamme aus dem dritten vorchristlichen 
Jahrhundert, und der Eckpfeiler fiir die zeitliche Anordnung des 
alteren Schrifttums scheint einigermaBen gestutzt werden zu miissen, 
ehe man weiterhin geschichtliche Gebaude darauf errichten kann. 
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Dies ist umsomehr notig, als auch fiir das Suttapitaka, die Samm- 
lung der eigentlichen Lehrtexte, der Befund vergleichender Text- 
untersuchung die fromme buddhistische Geschichtsschreibung 
widerlegt. DaB bier die Arbeiten noch in den Anfangen stecken, 
andert an den grundsatzlichen Ergebnissen nichts. 

Halten wir uns, weil er fiir den altesten Text dieser Sammlung 
angesprochen wurde, an den Dighanikaya. 

Soweit die einzelnen Texte, welche dieses ^^'erk enthalt, bis 
heute untersucht worden sind, haben sie sich alle als Kompilationen 
erwiesen®, und sotveit der A'ersuch unternommen wurde, Uberlie- 
ferungsstammbaume des einschlagigen Gutes aufzustellen, erweist 
es sich, daB die kompilierten Kapitel dieses Werkes eine langere 
Textgeschichte hinter sich haben, als zugehorige Stiicke des Ala- 
dhyamagama® oder der diesem W’erke entsprechenden Ubersetzung. 

DaB der Text des Dighanikaya, wie wir ihn heute im Palikanon 
erhalten haben, nicht primar sein kann, geht aus allerhand weiteren 
Eigentiimlichkeiten hervor. 

Einmal sind, soweit die heutigen Textausgaben wenigstens 
ein Urteil zulassen, die \’erse haufig metrisch nicht in Ordnung. 
Das ist nun in Indien t'iel auffalliger, als es uns auf den ersten Blick 
erscheint. \^'ird doch hier jedes VersmaB durch eine nur ihm eigene 
Melodie gesichert, sodaB bei mundlicher Uberlieferung eines Werkes 
das ^’ersmaB eigentlich iiberhaupt nicht zerbrechen kann. Denn 
selbst wenn der \'\'ortlaut sich andert, zwingt ihn die Versmelodie 
immer wieder in das IMetrum. Finden sich nun in einem Werke 
wie deni Dighanikaya doch vcrderbte \’erse, so wird man den 
Grund fiir diese Storungen des XTrsmaBes nur in schriftlicher Uber- 
lieferung suchen diirfen. Da sich nun an einzelnen Versstellen' 
Xominativformen auf -e erhalten haben, die bekanntermaBen ein 
IMerkmal der MagadhI abgeben, und die neben der gewbhnlichen 
Xominativform des Pali auf -o auch an vereinzelten Prosastellen 
stehen, so wird man zu der weiteren Frage gedrangt, ob die me- 
trischen Unstimmigkeiten nicht aus einer schriftlichen L msetzung 
der Texte aus der Alagadhl in den jetzigen Palidialekt abgeleitet 
werden miissen. Die Formen der neuen Sprache waren andere 
als die der Wundart, in welcher die Verse von Haus aus abgefaBt 
waren und zersprengten, als sie eingefiihrt wurden, das metrische 
Gehause. Sie konnten es tun, weil bei einer schriftlichen Uberlie- 
ferung die Melodie ausgeschaltet ist. 
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Eine Bestatigung dafiir aber, daC im Dighanikaya, wie er uns 
heute im Palikanon vorliegt, ein abgeleiteter Text zu erkennen ist, 
diirfen wir vom stofFlichen Inhalte her entnehmen. Zeigt es sich 
dock bei einer Vergleichung mit der chinesischen Ubersetzung des 
Dighagama, daB keine der beiden Einzeliiberlieferungen unmittel- 
bar Quelle der anderen sein kann. Dazu ist der stoffliche Inhalt 
nach Anordnung und Umfang im einzelnen viel zu verschieden. 
Doch laBt andererseits die obwaltende weitgehende Ubereinstim- 
mung, die trotzdem bei den einzelnen kompilierten Kapiteln an 
stofflichem Inhalte noch obwaltet, keinen Zweifel, daB eine irgendwie 
gestaltete gemeinsame Quelle fiir beide Uberlieferungsreihen zu- 
grunde gelegen haben muB, so vvenig sich ihr Charakter zunachst 
bestimmen laBt. 

Die zentralasiatischen Fragmente des Dighanikaya bestatigen 
diese Sachlage. 

Halt man nun neben diesen Refund aus der obwaltenden 
stofflichen Wechselbeziehung verschiedener Uberlieferungsreihen 
der Texte die Tatsache, daB die erhaltenen verschiedenen Text- 
reihen in unterschiedlichen Sprachen abgefaBt sind, so erhellt dar- 
aus, daB nicht nur eine sprachliche Umsetzung zu unrerstellen ist, 
sondern ihrer mehrere vorgenommen wurden. Hat es sich doch 
herausgestellt, daB die indische \'orlage der chinesischen Uber- 
setzung des Dighagama in irgend einem, vorlaufig nicht sicher zu 
bestimmenden Prakritdialekt^ abgefaBt war, der jedenfalls nicht 
MagadhI war. Das ergibt sich daraus, daB sich aus einer laut- 
getreuen Umschrift eine Nominativform auf -o nachweisen laBt^. 
Aus dem Palitexte aber ist diese indische Vorlage der chinesischen 
Ubersetzung nach ihrem stofflichen Inhalte und dessen Anordnung 
ganz sicher nicht iibersetzt worden. Da nun auch die zentralasia- 
tischen Fragmente in einer vierten Sprache, namlich in Sanskrit, 
abgefaBt sind, fiir diese Fragmente aber weder der Palitext noch 
die indische Vorlage der chinesischen Ubersetzung des Dighagama 
die Quelle sein kann^®, so konnen die vorliegenden Texte in den 
verschiedenen Uberlieferungsreihen nur durch eine Ubersetzung 
aus einer Mundart in die andere gewonnen worden sein. 

Die Frage aber, ob die erste Sprache, aus der iibersetzt wurde, 
Pali gewesen sei, konnen wir nach unseren Ausfiihrungen uber die 
metrischen Storungen im Palitexte und die Quellenabhangigkeit 
iiberhaupt nicht mehr ins Auge fassen, ganz abgesehen davon. 
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daB die traditionellen Anspriiche des Pali, im Grunde Magadhi und 
damit jene erste Sprache buddhistischer Werke zu sein, nur ganz 
vereinzelt bei Wissenschaftlern aufgenommen worden ist, weil sie 
zuviel ungeloste Schwierigkeiten in sich beschlieBen. 

A ie man sich aber vorstellen soli, daB gedachtnismaBig be- 
wahrte Texte bei mundlicher Uberlieferung aus einer Mundart 
in eine andere iibersetzt werden konnten, darauf hat noch niemand 
eine Antwort zu geben vermocht. Und doch ware diese Antwort 
umso willkommener, als der Dighanikaya in Pali immerhin gegen 
achthundert Seiten, zum groBten Teile in Prosa, fiillt. Dies Werk 
aber ist wirklich nur ein kleiner Teil selbst des Palikanons. Bedenkt 
man nun aber, daB nicht nur der Kanon, sondern nach ceylonesischer 
Uberlieferung auch die Auslegung dazu rniindlich iiberliefert wurde, 
daB diese Paliliteratur nur einen Bruchteil der gesamten iiberlieferten 
Literatur ausmacht, denn die anderen Textreihen sind doch schlieB- 
lich auch uberliefert worden und haben an Umfang den Palitexten 
nichts nachgegeben, so kommt man auch bei vorsichtiger Schatzung 
auf Literaturmassen, die Abertausende von Seiten in meterlangen 
Reihen von Banden umfassen. Bei aller Achtung, die ich vor dent 
habe, was das Gedachtnis der Inder leisten konnte, wird niemand 
mehr daran glauben, daB solche Textmassen gedachtnismaBig be- 
wahrt und rniindlich uberliefert wurden, zumal, wie wir sahen, dabei 
fiir den Kanon noch unterstellt werden miiBte, daB innerhalb solcher 
Uberlieferungsweise eine mehrfache sprachliche Umsetzung statt- 
gefunden hat. Bei schriftlicher Uberlieferung bestehen nach keiner 
Seite hin Schwierigkeiten. 

Jedenfalls aber ist die Frage nach der Uberlieferung des bud- 
dhistischen Kanons nicht damit gelost, daB man nur fiir die ceylo- 
nesischen buddhistischen Werke eine bestimmte Form der Weiter- 
gabe mit der Tradition annimmt, die iibrige Literatur aber nicht 
in Betracht stellt, sondern iibersieht. Denn es ist doch klar, daB 
sich auf diese Weise nicht einmal die Frage losen laBt, wie der Pali- 
kanon iiberkommen ist. 

Wir waren zu unserer Betrachtung von L^ nstimmigkeiten in 
den Versen des ceylonesischen Dighanikaya aus gekommen. Unter 
den Prosastellen nun ware eine von besonderem Werte, die Ver- 
haltnisse zu beurteilen’^b In einem groBeren Verbande findet sich 
da ein Satzbau derart, daB auf ein adjektivisches Pradikativum ein 
nominales Subjekt mit dem Futurum von werden folgt. Das 
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grammatische Geschlecht des Subjektes wechselt. Einer Reihe 
Masculina schlieBen sich einige Neutra an, worauf wieder Masculina 
folgen. Den BeschluB bildet ein viergliedriges Subjekt. Bis auf die 
letzte Stelle steht nun sonderbarervveise das adjektivische Pradi- 
kativum immer im Nominativus sg. masculini. Erinnert man sich 
nun, daB in der MagadhI sowohl der Nominativ neutrius wie mas- 
culini generis im Singular auf -e auslautet, so wiirde man bei folgen- 
der Erklarung kaum in die Irre gehen. 

An der in'Frage stehenden Stelle lag urspriinglich eine durch- 
gehende Reihe von Nominativen auf -e vor. Bei der Umsetzung 
in den Palidialekt tvurde zunachst fur Pradikativum und Subjekts- 
nomen richtig die masculine Endung -o eingeftihrt, weil das Subjekt 
ein Hauptwort mannlichen Geschlechts war. Da das Pradikativum 
nun dutch die ganze Stelle hindurch derselbe Ausdruck bleibt, 
wurde in stumpfem Trott fiir das Pradikativum auch liberall die 
gleiche Form beibehalten, ohne Riicksicht darauf, daB das Geschlecht 
des Subjektnomens sich anderte. Diesem aber gab man seine rich- 
tige grammatische Endung, weil auch das Wort sich anderte, bis 
zum SchluB ein dreifaches neutrales Subjekt den Monch aufmerken 
lieB, und er auch dem Pradikativum die richtige Neutralendung 
des Pali zuerkannte, nicht allerdings, ohne einem sonst masculinen 
Xomen samkilesa, welches als drittes Glied im Subjekte steht, 
gleich noch die Neutralendung mit anzuhangen, weil es zwischen 
drei Neutris steht. 

Eine Stelle wie diese wiirde ohne weiteres ausreichen, den 
schlagenden Beweis dafiir zu erbringen, daB das Dighanikaya des 
Palikanons aus der Mundart des einen Alanusknptes in die des 
anderen umschrieben ist. Nur sind leider unsere Textausgaben zu 
unverlaBlich und fiir philologische Zwecke nicht recht brauchbar. 
Schlagt man namlich eine siamesische Ausgabe^- an dieser Stelle 
auf, so stehen da iiberall bis auf samkilesa die richtigen gramma- 
tischen Formen, nirgends ist in beiden Ausgaben an den entschei- 
denden Stellen auch nur eine Lesart verzeichnet. Da auch der Uber- 
lieferungsstammbaum der Handschriften nirgends herausgearbeitet 
ist, also nicht sicher anzugeben ist, was in den erreichbaren pri- 
marsten Handschriften eigentlich steht oder stand, so bleibt nichts 
weiter iibrig, als sich nach Beweismittein umzusehen, die jenseits 
verschiedener Deutungsmbglichkeiten stehen. 

Gesetzt den Fall, es lieBen sich aus der chinesischen Uber- 
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setzung des Dighanikaya Lesarten derart nachweisen, daB ein ein- 
heitlich iiberliefertes Palhvort sich als Verderbnis erweist, die nicht 
als Horfehler, sondern nur als Lese- oder Schreibfehler entstanden 
sein kann, so wird es schwer halten, noch an eine miindliche Uber- 
lieferung des Palikanons in seiner heutigen Form zu glauben. 

An einer Stelle des Dighanikaya*^® heiBt es: ,,Von diesen Wesen 
nun, o Vasettha (d. h. von den Brahmanen, welche sich im Walde 
in Laubhiitten der \'ersenkung, dem dhyana hingaben';, waren 
einzelne unfahig zur Versenkung in den Laubhiitten im \\’alde. 
Die kamen an die Dorfer, die Weiler heran, nahmen da ihren Wohn- 
sitz und faBten Bucher ab (ganthe karonta acchentiV Als das die 
Leute gesehen batten, da sagten sie: ,Seht! diese Wesen sind nicht 
fahig zur Versenkung in den Laubhiitten im Walde. Sie sind des- 
halb an die Dorfer, die Weiler herangekommen, nahmen da ihren 
Wohnsitz und fassen Bucher ab.'“ 

DaB diese Stelle besonders gewinnend sei, wird kaum ein Leser 
behaupten wollen, selbst wenn man der Wrsicht halber einmal als 
erwiesen annimmt, gantha verstiinde sich nicht fiir ein schriftlich 
abgefaBtes Buch, sondern immer nur fiir das im Geiste erdachte 
Werk^^. Ganz abgesehen davon, daB man nach dieser Stelle dann 
annehmen miiBte, diese Erzeugnisse geistigen Lebens und bestim- 
menden Voraussetzungen seiner \^'eiterent\vicklung seien von 
Alenschen abgefaBt worden, die zu der nach indischer Auffassung 
hochsten Denkfahigkeit nicht vorzudringen vermochten, also der 
zweiten Schicht der GeistesgroBen, bleibt dunkel, wie man sich den 
sachlichen Inhalt vorstellen soil. DaB wir uns hier aber nicht allein 
in einer bedrangten Lage behnden, erhellt aus der einheimischen 
Erlauterung zur Stelle. Danach sollen die drei Veden von diesen 
ans Dorf herangekommenen Brahmanen zusammengestellt worden 
sein. DaB aber die Veden von der zweiten Wahl brahmanischer 
Weiscr herstammen, die nicht zur hochsten Stufe des Denkens 
vorzudringen vermochten, das wird man erst dann als buddhistische 
Annahme gelten lassen kdnnen, wenn es nachgewiesen ist. So werden 
wir vielmehr zur L’berzeugung gefiihrt, daB auch der einheimische 
Kommentar mit der Textstelle nichts anzufangen wuBte. 

Schlagen wir nun die Parallelstelle im chinesischen Texte auf^®, 
so steht da folgendes: ,,Unter den Brahmanen waren welche, die 
keine Freude daran fanden, in gemachlicher Ruhe dazusitzen und 
versunken nachzudenken. Gleich gingen sie unter die Leute und 
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unter melischem Rezitieren lagen sie der Ubung ob, Opferhand- 
lungen auszufiihren. Und sie bezeichneten sich selbst als Leute, 
die nicht versunken nachdenken. Darauf bezeichneten sie die welt- 
lichen Leute als Brahmanen, die nicht versunken nachdenken. “ 

Bei dieser Ubersetzung aus dem Chinesischen ist lediglich 
eines unterstellt, daB namlich das Wort ye = karman, mit 
Opferhandlung zu iibersetzen sei. Diesem Beginnen stehen keinerlei 
Bedenken entgegen, weil der Begrilfsinhalt chinesischer ^^’6rter 
sich in derart Ubersetzungen nach dem Indischen bestimmt. 

Auf jeden Fall ergibt sich, daB dem Worte gantha des Pali- 
textes in einer anderen indischen Uberlieferung ein Wort karman, 
wahrscheinlich in seiner volkssprachlichen Form’^® kammarn, ent- 
sprochen hat. 

Man wird mir zugeben, daB der chinesische Text mit seinem 
Gegensatz von versunkenem Denken und Opferwerk gegebener 
ist und all der Schwierigkeiten entrat, welche der Palitext fiir die 
Erklarung nach jeder Seite hin in sich beschlieBt. IMan wird auch 
einraumen, daB der BegrifF der lectio difficilior an der Widersinnig- 
keit einer Stelle seine Grenze findet. Diese Widersinnigkeit aber 
scheint sich mir neben dem chinesischen Wortlaute ftir den Palitext 
herauszustellen. Da es nun ganz ausgeschlossen ist, daB die Lesart 
gantha fiir kamma durch einen Horfehler entstanden sein kann, 
so bleibt zur Erklarung nur eine Moglichkeit olfen, die namlich 
anzunehmen, sie entstamme einem Lese- und Schreibfehler eines 
Abschreibers. 

Wenn ein zweiter Fall auch nicht so deutlich zu greifen ist, 
weil da der indische Text seinen Formen nach nicht sicher aus dem 
chinesischen Texte zu erkennen ist, so laBt sich doch immerhin 
soviel ausmachen, daB einem Worte thambha (Biischelj des Pali- 
textes in der indischen \'orlage der chinesischen Ubersetzung eine 
Ableitung der Wurzel bandh (binden; entspricht^'. Da auch fiir 
diese Stelle die chinesische Ubersetzung die sinnvollere Lesart 
bietet, der Palitext dem chinesischen gegeniiber an Gehalt einiger- 
maBen abfallt, so stehe ich der Palilesart miBtrauisch gegeniiber, 
ob sie echt sei. Sei dem aber auch wie immer ihm wolle, es wird 
einigermaBen schwierig bleiben, aus miindlicher Uberlieferung her- 
aus, auf dem Wege iiber Florfehler, zu erklaren, wie die Lesarten 
so auseinandergehen konnen. 

Da nun sowohl die friiher behandelten IMagadhismen wie auch 
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die behandelte sichere und mutmaBlich wahrscheinliche Verderbnis, 
die metrischen Unstimmigkeiten durch die gesamte Paliiiber- 
lieferung, soweit sie jedenfalls bis heute bekannt ist, durchgehen, 
so werden ihr diese Dinge von Haus aus eignen. Handschriftliche 
Quellen muBten demnach am Anfangspunkt der Paliuberlieferung 
des heutigen Dighanikaya stehen. 

\\ ie ich glaubf, laBt sich nun aber auch der Beweis antreten, 
daB der Text dabei aus Handschriften aus dem festlandischen Indien 
in die Palifassung umschrieben worden ist. 

DaB eine gemeinsame Quelle fiir die untersuchten Teilstiicke 
des Kanons zu erschlieBen ist, erhellt daraus, daB die P aliform ihrem 
Inhalte nach weitgehend mit der chinesischen wie tibetischen Uber- 
setzung ubereinstimmt. Dies triftt auch fiir die einschlagigen in- 
dischen Bruchstiicke selbst aus Zentralasien zu. Im einzelnen aber 
stellt sich an den untersuchten Kapiteln des Dighanikaya doch her- 
aus, daB die verschiedenen erhaltenen Fassungen des gleichen Textes 
allerhand Unterschiede gegeneinander aufweisen. An ihnen allein 
ist nun zu erkennen, wie sich der urspriinglich gemeinsame Strom 
der Uberlieferung eines Textes in die verschiedenen Arme ge- 
spalten hat. 

Bei einem der untersuchten Texte'-* finden sich nun Teilstiicke, 
die nur einem Zweige der Uberlieferung eigen sind. LieBe sich 
bei diesen noch mit der Erkiarung durchkommen, daB diese Stiicke 
in einer miindlichen Uberlieferung zugewachsen seien, so scheidet 
diese Moglichkeit der Erkiarung, soviel ich sehe, bei einer anderen 
Art von Unterschieden aus. Es findet sich der FalP®, daB in einer 
Kompilation einer Anordnung der kompilierten Stiicke nach dem 
Muster A B C D E F G im chinesischen Paralleltexte eine Auf- 
reihung A B C D F E G entspricht. Da die Teilstiicke E und F 
in beiden Fallen den gleichen Stoff behandeln, so ist — unterstellt 
man eine miindliche Uberlieferung — kein ausreichender Grund 
abzusehen, warum im einen 'Falle ein Textstiick an der einen, im 
anderen an der anderen Stelle steht, wo doch eine gemeinsame 
Quelle iiber allem Zweifel sicher ist. Meint man, solche Unter- 
schiede in der Anordnung einzelner Teilstiicke einer Kompilation 
damit erklaren zu konnen, daB man eine doppelte miindliche Uber- 
lieferung annimmt, so werden die Schwierigkeiten, eine Erkiarung 
fiir den Unterschied in der Anordnung zu finden, nur noch groBer. 
Denn es handelt sich, wie das aus der verschiedenen Stellung des 
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fraglichen Stiickes innerhalb der Einzeliiberlieferung erhellt, um 
den nachtraglichen Einschub einer in sich geschlossenen Erzahlung 
zwischen andere, in sich ebenso geschlossene Erzahlungen. Die 
eine Erzahlung entwickelt sich nicht logisch notwendig aus der vor- 
aufgehenden. Sie haben auBer der gleichen Absicht nur immer 
zwei der Haupttrager der Handlung gemein. DaB aber in eine 
doppelte mundliche L'berlieferung die Dublette einer Erzahlung 
— denn um etwas anderes handelt es sich nicht — an ungefahr die 
gleiche Stelle nachtraglich mjtten zwischen eine Anzahl anderer 
Dubletten ware eingeschoben worden, das erscheint um so unglaub- 
hafter, wenn man bedenkt, daB sonst die Abfolge der Stoife in der 
Kompilation dieselbe ist. So scheint es, daB hier aus einer miind- 
hchen L’berlieferung heraus die Sachlage nicht zu erklaren ist. 
Wir werden kaum in der Annahme fehlgehen, daB das Stuck E 
Oder F als Xachtrag in eine Handschrift eingetragen worden war, 
und dieser Xachtrag vom einen Abschreiber an der einen, vom 
anderen an der anderen Stelle eingefiigt wurde, wie dies in indischen 
Handschnften haufig nachzuweisen ist. Auf diese ^^'eise erklart 
sich alles ganz zwanglos von selbst. 

Damit hatten wir aber auch eine handschriftliche Uberlieferung 
fiir unseren Text aus der Zeit vor der Spaltung in die Einzeliiber- 
lieferungen des ceylonesischen und des Zweiges erwiesen, der durch 
die indische \’orlage der chinesischen Ubersetzung dargestellt wird. 
Auch zeigt es sich, daB diese schriftliche ^’orlage bereits iiber- 
arbeitet war. 

Da nun jeder der Texte, so wie wir sie heute vor uns liegen 
haben, Textstiicke gegeniiber dem anderen Texte fiir sich hat, diese 
also erst innerhalb der Einzeliiberlieferung in den verschiedenen 
buddhistischen Schulen hinzugekommen sein konnen, so wird auch 
innerhalb der Einzeliiberlieferung eine langere Handschriftenge- 
schichte des Textes vorausgesetzt. 

Diesen Ergebnissen steht nun eine Alitteilung der beiden cey- 
lonesischen Chroniken entgegen — sie ist in den europaischen Hand- 
biichern als geschichtliche Tatsache verzeichnet"® — , nach welcher 
der gesamte Palikanon zusammen mit der Auslegung gegen die 
Mitte des ersten vorchristlichen Jahrhunderts auf Ceydon unter 
dem ceylonesischen Konig Vattagamani Abhaya schriftlich auf- 
gezeichnet wurde. Beide Chroniken haben denselben Wortlaut, 
der Doppelvers entstammt sicher einer gemeinsamen Quelle. 
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Soweit ist alles ganz klar, doch leider verschwimmt alles wieder 
im Xebel, sobald man die Stelle im Texte einsieht. Denn es stellt 
sich dann heraus, daB sie selbst mehr der Aufklarung bedarf, als 
sie zu geben imstande ist. Steht doch schon nicht einmal fest, wo 
die beiden Verse im Bericht der Chroniken eigentlich hingehoren. 

Doch da die Stellen kurz sind, es dann leichter moglich ist, 
sich selbst ein Urteil zu bilden, sei es verstattet, beide Stellen in 
Ubersetzung anzufiihren, wobei ich die jiingere Chronik voraus- 
stelle. Es wird da zunachst ausgefiihrt, daB von X'attagamani 
Abhaya und seinen Ministern eine ganze Anzahl Klbster fiir die 
buddhistischen Mbnche erbaut wurden. \'orn Konig wurde das 
Abhayagirivihara errichtet, es war dies soundsoviele Jahre nach 
der Errichtung des GroBen Klosters, des ]Maha\-ihara, geschehen. 
Die Klbster wurden mit Mbnchen helegt und fur ihren Unterhalt 
von den Stiftern vorgesorgt, Darauf fahrt der Text-^ wbrtlich fort: 

,,Den unter dem Xamen IMahatisso bekannten Altesten 'thera , 
der in Gesellschaft mit den Geschlechtern lebte, verjagte die Mbnchs- 
gemeinde ob seines Wrgehens, in Gesellschaft mit den Geschlech- 
tern zu leben von hier d. h. vom GroBen Kloster . 

Dessen Schuler, er ist unter dem Xamen der Alteste Bahala- 
massutissa bekannt, ging verargert nach dem Abhayagiri(kloster), 
indem er (seine^ Partei dorthin fiihrte und schlug dort seine 
Bleibe auf. 

\'on da gingen die Monche nicht nach dem Mahavihara. So 
waren die vom Abhayagiri 'kloster; abgewandert von der Sekte der 
Altesten. 

\'on denen des Abhayagiri''klosterS; spalteten sich die AIbnche, 
die zum Sudlichen Kloster fDakkhinavihara ■ gehorten, ab. So 
waren die Monche, die sich von den Anhangern der Altesten ab- 
gespalten hatten, zweifach. 

Die Monche des Abhayagiri kosters zu fbrdern, die auf der 
Insel (Ceylon; wohnten, schenkte ihnen \'attagamani, der Herr der 
Erde, die sogenannte Patti--. 

Er lieB (die' Klosterzellen im Gruppenverband ?i anlegen, 
nachdem er gedacht hatte, so werde \\ iederherstellung sein. 

Den Text des Tripitaka sowohl als auch die Auslegung dazu 
uberlieferten die friiheren hochweisen Monche auf dem Wege des 
miindlichen A’ertrags. 

Xachdem sie die Unzulanglichkeit der W esen 'oder: den \’'crfall 
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der Wesen; nach Geigers Ubersetzung soil hani hier bedeuten: 
Abfall von der Religion, eine Auffassung, die auch Childers bietet, 
die aber, soviel ich feststellen kann, nur durch eben diese Stelle 
belegt ist) gesehen batten, da lieBen die zusammengekommenen 
Monche (Text und Auslegungi in Biichern niederschreiben. 

Vattagamani Abhaya iibte so die Konigsherrschaft als Konig 
zwolf Jahre aus bei funf Monaten von Anfang an 'd. h. ehe er von 
den Tamulen (Damila( vertrieben wurde . 

So schafft der weise, nachdem er die Hcrrschaft erlangt hat, 
das Heil anderer und das Heil fiir sich selbst, ein Tor Ijewirkt, auch 
wenn er ausgedehnten Besitz erlangt hat, beider Heil nicht. 

So ist im Alahavarnsa, das abgefaBt ist, die Guten zu erfreuen 
und zu rilhren, der dreiuncldreiBigste Abschnitt von den zchn K6- 
nigen. 

Xach dessen Hinscheidcn iibte Alahaculi Alahatissa die Konigs- 
herrschaft vierzehn Jahre in Recht und Billigkeit aus‘'. 

Damit kann hier die L bcrsetzung abgeschlossen werden. 
Sehen wir uns den Text genau an, so fallt uns auf, daB, von der er- 
wahnten L nsicherheit in der L bersetzung ganz abgesehcn, gar 
nicht gesagt ist, wclche A'lonchc die schriftliche Abfassung des 
Textes des Tripitaka samt der Auslegung vornehnien lieBen. Und 
doch ware es recht erwiinscht, ctwas dariiber zu erfahren, welche 
Klostcrinsassen sich eigentlich zu diesem Behufe versammelten. 
Denn von den Alonchen ganz abgesehen, die in den vielen Stiftungen 
der Alinister untergebracht werden, wird von der Abwanderung 
einer Gruppe aus dem GroBen Kloster berichtet, es wird vermeldct, 
daB sich eon diesen Abgewanderten ein weiterer Tedl abspiitterte. 
L nmittelbar \or der Xachricht von der schrifthchen Xiederlegung 
des Kanon mitsamt seiner Auslegung wird angegeben, daB der 
Konig den Alonchen des Abhayagiriklosters eine Schenkung macht 
und den A ersuch unternimmt, eine Einigung, doch wohl unter den 
Aldnchen eben dieses Klosters, anzubahnen, von einem Erfolg 
erfahren wir an dieser Stelle nichts. Sind nun die Alonche, die den 
Kanon aufzeichnen lassen, die des Abhayagiriklosters ? Dagegen 
spricht wieder, daB der Begriff ,, Alonche" ganz allgemein gebraucht 
wird, wenn im ATrse vorher gesagt ist, daB die fruheren Alonche 
Kanon und Auslegung mundlich weitergaben. Uberdem konnte 
hier und damit wohl auch im nachsten ATrse allerhochstens von 
den Aldnchen des GroBen Klosters die Rede sein, weil die anderen 
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Kloster ,,fruher‘‘ ja noch nicht bestanden. Dann wird aber vor den 
beiden Versen, die von der schriftlichen Niederlegung des Kanons 
handeln, ein Bruch in der Er2ahlung offenbar, insofern unmittelbar 
vorher die ganze Zeit nicht von den Monchen des GroBen Klosters 
die Rede ist, nun aber ohne jeden Ubergang, ja ohne jeden Hinweis 
ganz unvermittelt von den Monchen des GroBen Klosters gesprochen 
wird. 

DaB wir aber recht daran tun, hier eine Storung im Fortgang 
der Erzahlung zu erkennen, wird durch die altere Chronik erwiesen. 
Da steht namlich das Verspaar iiberhaupt nicht als Geschehnis 
verzeichnet, welches sich unter der Herrschaft Vattagamanis ab- 
spielte. sondern die zwei Verse stehen zwischen den beiden Versen, 
welche die Dauer der Regierung des Vattagamani und des Maha- 
culi Mahatissa vermelden und damit nach dem Verse, welcher auch 
in der jiingeren Chronik die Erzahlung iiber Vattagamani abschlieBt. 
Es heiBt namlich im Texte’’®: ,,Der GroBkonig Vattagamani, groB 
war sein Ruhm, kam herbei, erschlug darauf den Tamulen (Damila) 
Dathika und ubte dann die Herrschaft in eigener Person aus. 

So iibte er, \’attagamani Abhaya, zwolf Jahre bei fiinf Monaten 
von Anfang an 'd. h. vor seiner Vertreibung durch die Tamulen) 
als Konig die Konigsherrschaft aus. 

Den Text des Tripitaka sowohl als auch die Auslegung dazu 
iiberlieferten die friiheren hochweisen Monche auf dem Wege des 
mtindlichen Vortrags. 

Xachdem sie die Unzulanglichkeit (oder: den Verfall i der 
Wesen gesehen hatten, da lieBen die Monche, die zusammengekom- 
men waren, '^Text und Auslegung; in Biichern niederschreiben, 
damit die Lehre (Buddhas' lange bestiinde. 

Xach dessen Hinscheiden iibte Mahaculi Mahatissa die Konigs- 
herrschaft vierzehn Jahre in Recht und Billigkeit aus.“ 

Wird damit eigentlich schon recht zweifelhaft, ob die Texte 
unter Vattagamani schriftlich niedergelegt wurden, so ist, wie in 
der jiingeren Chronik der Bruch in der Erzahlung, in der alteren 
gliicklicherweise der Doppelvers als spaterer Einschub zu erweisen. 
Denn wenn der Vers, in welchem von der Regierungszeit des IMaha- 
culi Mahatissa berichtet wird, mit den Worten anhebt: ,,Nach dessen 
Tode . . .“, so folgert daraus, daB in der urspriinglichen Fassung 
des Werkes dieser Vers unmittelbar an den anschloB, welcher als 
letzter iiber Vattagamani handelte. 
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Nach den Zeugnissen beider Chroniken haben wir also in dem 
Doppelverse tiber die schriftliche Abfassung des Tripitaka samt 
der Auslegung dazu einen jener haufigen Falle vor uns, daB ein 
Verspaar urspriinglich am Rande eines fertigen Manuskriptes 
nachgetragen wurde, das nun vom einen Benutzer dieser Hand- 
schrift an der einen, vom anderen dagegen an der anderen Stelle 
eingeschoben wurde. 

Alit solchen zugefiogenen Randbemerkungen aber kann man 
zum mindesten so lange keine Geschichte schreiben, als man ihre 
Herkunft nicht einwandfrei nachgewiesen und ihre Zugehorigkeit 
nicht sichergestellt hat. Bis dahin aber laBt sich aus dieser Stelle 
der ceylonesischen Chroniken keinerlei Einwand gegen die Ergeb- 
nisse unserer Betrachtung herleiten. \'ielmehr stellt sich heraus, 
daB die Chroniken in wichtigen Dingen auch dann unzuverlassig 
sind, wenn Ereignisse aus der Ordensgeschichte vermeldet werden, 
welche der Zeit des Verfassers wesentlich naher lagen als die Zeit 
nach dem Tode Buddhas. 

Umsomehr wird dies fiir die Nachrichten von alterem geschicht- 
lichen Geschehen zutreffen, auch soweit sie sich auf das Werden des 
Kanons beziehen. Jedenfalls laBt sich aus den Berichten tiber Kon- 
zile, soweit sie heute bekannt sind-*, sicherlich fiir das Suttapitaka, 
das fiir unsere Ausfiihrungen zunachst in Frage kommt, zeigen, 
daB die Berichte in der uns vorliegenden Form die Suttapitaka in 
schulmaBiger Ordnung und Uberlieferung voraussetzen. Die Kon- 
zilberichte sind also in der uns vorliegenden Endform auch als 
Ganzes betrachtet jiinger als die Bildung der Schulen und des 
ihnen jeweils eigenen Dighanikaya. 

Der Beweis fiir diese Auffassung der Verhaltnisse aber laBt 
sich durch den Hinweis darauf erbringen, daB jede einzelne Schule 
in ihrem Bericht eine andere Abfolge der einzelnen Kapitel als die 
Ordnung angibt, in welcher die einzelnen Kapitel des Dighanikaya 
auf dem Konzile gesammelt wurden. Wahrend so die Theravadin 
die beiden ersten vorgetragenen Kapitel das Brahmajalasuttanta 
und das Samahnaphalasuttanta sein lassen-'*, wie sich auch die 
Texte in ihrem Suttapitaka aneinanderreihen, folgte nach der An- 
gabe der Dharmagupta-® auf das Brahmacala das Ekottara, das 
Dasottara usw., und nach den Angaben der Mahisasaka-' reihte 
sich bei der Sammlung dem Ekottara das Dasottara, das Mahani- 
dana an und erst auf zwei Suttanta, deren Titel aus dem Chinesischen 
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noch nicht sicher bestimmt sind, folgte dann das Samannaphala. 
Andere Ouellen, wie das Ta pei king^®, geben noch andere Ordnungen 
und der im chinesischen Tripitaka erhaltene Dighagama-® weist eine 
von diesen Abfolgen verschiedene Anordnung der Kapitel auf®®. 

Da nun aber das Konzil sich geschichtlich nur in einer Form 
abgespielt haben kann, derselbe Mann zu einer Zeit Kapitel eines 
gleichen Werkes nicht in verschiedener Ordnung sich beim Vortrag 
konnte folgen lassen, so miissen die verschiedenen Fassungen des 
Berichtes, soweit jedenfalls das Suttapitaka in Frage kommt, nach 
der Sammiung und Ordnung der Suttapitaka innerhalb der einzelnen 
Schulen entstanden sein. Sie setzen die verschiedenen Fassungen 
der Suttapitaka voraus und miissen deshalb jiingeren Datums als 
das betreffende Suttapitaka sein. Eben deshalb aber kommen die 
gegeben vorliegenden Konzilsberichte als Quelle fiir die Geschichte 
des Suttapitaka vor seiner sektarischen Auspragung iiberhaupt 
nicht in Frage. Aus ihren Angaben kann keinerlei Beweismittel 
gegen Ergebnisse aus der vergleichenden Textuntersuchung ab- 
geleitet werden, da diese in friihere Zeiten zuriickfuhrt als die zurecht- 
gemachten Konzilsberichte. So lassen sich von den vorliegenden 
Fassungen dieser Konzilsberichte aus auch keine Einwendungen 
erheben, tvenn wir zu der Uberzeugung gefiihrt wurden, daB der 
vorliegenden Sammiung des PalidTghanikaya Handschriften aus 
dem festlandischen Indien zugrunde liegen. 

Man wird nun einwenden, daB doch die erhaltenen Fassungen 
liber die Zusammenstellung eines Suttapitaka auf einem Konzile 
einen Archetypus voraussetzen. Es bleibt aber. vorlaufig wenigstens, 
leider die Frage offen, was dieser an Einzelheiten liber diese Zusam- 
menstellung enthielt. Steht doch schon nicht einmal fest, ob dieser 
Bericht liber die Sammiung des Suttapitaka von Haus aus seine 
Stelle in der Erzahlung vom ersten Konzil gehabt hat. Denn wenn 
auch der Bericht in beiden Fassungen steht, so spricht doch das 
Vinaya der Mahisasaka im Anfang und dieUnterschrift im \"inaya des 
Theravada nur von einer Sammiung des Vinaya, die auf diesem 
Konzil stattgefunden habe. Im tibrigen scheint mir die Tatsache, 
daB die Texte zwar auf eine gemeinsame Quelle zurlickgehen, aber 
nicht einer Quelle des anderen ist, dafiir zu sprechen, daB im Arche- 
typus der Erzahlung von der Sammiung des Suttapitaka etwas 
anderes als in irgend einer der erhaltenen Fassungen an Einzelheiten 
wird gestanden haben. 

Asia Major, April 1028 
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Aber wir verlieren hier vorlaufig alien Boden unter den FiiBen, 
die Frage nach dem Archetypus der fraglichen Erzahlung bleibt 
zunachst vollkommen offen. 

Es muB statt dessen sein Bewenden damit haben, darauf hin- 
zuweisen, daB aus den inschriftlichen Nachrichten nichts zu ent- 
nehmen ist, was gegen unsere Auffassungen sprache. 

Eine Sammlung buddhistischer Werke in einem Tripitaka ist 
zum ersten Male aus dem dritten Jahre Kaniskas bezeugt®^. Mag 
diese Inschrift nun etwa in das Jahr 8o vor oder 55 nach Christus®^ 
Oder noch spater zu setzen sein, das Palitripitaka ist damit gewiB 
nicht gemeint. Die alteren Inschriften von Barahat®^ — sie stam- 
men nach der L'berzeugung unserer Epigraphisten aus dem zweiten, 
zum Teile aus dem ersten Jahrhundert vor unserer Zeitrechnung, 
geben leider nur dariiber Auskunft, daB eine Sammlung des Sutta- 
pitaka vorhanden war 'pahcanekayika;, nicht dariiber, wie der 
Stolf innerhalb der fiinf Einzelsammlungen (nikaya, angeordnet 
war und was die einzelnen Sammlungen enthielten. Ein weiterer 
Ausdruck Petakin ist leider nicht so ganz klar, ob er heiBt: ,,einer, 
der die Pitaka kennt“ oder ,,einer, der das Pitaka kennt“®^. Die 
Inschrift von Bhabra, die Asoka gegen die Mitte des dritten vor- 
christlichen Jahrhunderts abgefaBt hat, enthalt nur Einzeltitel. Sie 
ist aber trotzdem fur unseren Zusammenhang auBerordentlich 
wichtig. 

Enthalt diese Inschrift doch die Titel in Magadhisprache, 
und da sie sich an die Gemeinde der Monche wendet, wird man der 
Uberzeugung sein diirfen, daB auch die Texte selbst in MagadhT 
abgefaBt waren. \Yir haben damit die sprachliche Quelle belegt, 
die wir fiir den Palikanon erschlossen hatten. 

Eine ungelbste Frage bleibt es, wie das Pali mit seinem Laut- 
stande, welcher alter als der der Prakritdialekte ist, als Mittel zur 
Uberlieferung hat Aufnahme finden konnen, aber diese Frage ist 
auch sonst ungelost, hier fehlen auch noch alle sicheren Grundlagen 
fiir die Erkenntnis, wenn man an eine miindliche E'berlieferung 
des Kanons glaubt. 

Annoch fehlt jede Mbglichkeit, den Palikanon von unseren 
Ergebnissen aus in eine absolute Chronologic einzuordnen. Da 
es aber der europaische Mensch nun einmal nicht unterlassen kann, 
die Gotter zu versuchen, und er indische Quellen zeitlich festlegen 
will, so wollen wir wenigstens die Wege ins Auge fassen, die spater 
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vielleicht einmal dazu fiihren konnen, den jetzigen Palikanon nach 
seiner Entstehungszeit festzulegen. 

\^on moglichen gliicklichen archaologischen Funden abgesehen, 
wird man, scheint es mir, sein Augenmerk einmal darauf richten 
miissen, zu erkennen, in welcher Schriftform gewisse Verlesungen 
moglich sind. Das wird ein einigermaBen miihsames Beginnen 
bleiben, solange zum wenigsten kein umfassendes Alaterial an sol- 
chen Verlesungen vorliegt. 

Der zweite, aussichtsreichere W eg fiihrt iiber die buddhistische 
Archaologie. Es wird sich dabei darum handeln festzustellen, ob 
sich in den Teilstiicken der Buddhalegende, welche im hinaya- 
nistischen Schrifttum erhalten sind, Einwirkungen der darstellenden 
Kunst, vielleicht der von Gandhara, nachweisen lassen. 

An einem Beispiele wird sich die Sachlage nahe bringen lassen. 
Ich wahle dazu die X’orgeschichte von des nachmaligen Buddha 
Auszug aus clem Hausleben. An einer Stelle des Kanons^“ wird 
diese folgendermaBen berichtet: ,,\'or der Erleuchtung, ihr Monche, 
als ich noch ein Bodhisatta war, der die Erleuchtung noch nicht 
gewonnen hatte, forschte ich, fiir meine Person dem Gesetze der 
Geburt unterworfen, dem Wesen der Geburt nach; fiir meine Person 
dem Gesetze des Alters unterworfen, forschte ich dem Wesen des 
Alters nach; fiir meine Person dem Gesetze der Krankheit unter- 
worfen, forschte ich dem Wesen der Krankheit nach; fiir meine Per- 
son dem Gesetze des Sterbens unterworfen, forschte ich dem Wesen 
des Sterbens nach, fiir meine Person dem Gesetze des Kummers 
unterworfen, forschte ich dem Wesen des Kummers nach, fiir meine 
Person dem Gesetze der Siindhaftigkeit unterworfen, forschte ich 
dem Wesen der Siindhaftigkeit nach. Da kam mir der Gedanke: 
,Wie! dem Gesetze der Geburt unterworfen forsche ich dem Wesen 
der Geburt nach, fiir meine Person dem Gesetze des Alters unter- 
worfen' und so weiter bis: ,fiir meine Person dem Gesetz der Siind- 
haftigkeit unterworfen, forsche ich dem W esen der Siindhaftigkeit 
nach. Wenn ich nun, fiir meine Person dem Gesetze der Geburt 
unterworfen, nach der Erkenntnis des Elends im W esen der Geburt 
den ungeborenen (geburtsfreien ?) hochsten Frieden, das \ erloschen 
'Nirvana! aufspiirte !'“ Im folgenden wird dieselbe Erwagung mit 
den Begriffen Alter, Krankheit usw. durchgefiihrt, worauf im 
nachsten Absatze die IMitteilung von der Auswanderung des zu- 
kiinftigen Buddha in die Heimatlosigkeit folgt. 
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An einer anderen Stelle des Kanons®® wird berichtet, daB dem 
nachmaligen Buddha, der ein gar zarter Jungling war, im Anwesen 
seines Vaters alles an Luxus zu Gebote stand, daB ihm drei Palaste 
fiir die verschiedenen Jahreszeiten waren errichtet worden, darinnen 
ihm mit den kostlichsten Gerichten aufgewartet wurde. Darauf 
fahrt der Text wortlich fort: ,,In dieser Pracht, ihr Monche, kam 
mir, der ich zart war, folgender Gedanke: Ein ununterrichteter 
Mensch gewohnlichen Schlags, der fiir seine Person dem Alter 
unterworfen ist, dem Alter nicht enthoben ist, kommt zu Unbehagen, 
ist niedergedriickt und empfindet Abscheu, wenn er einen Alten 
erblickt und sich nicht einbezieht. Auch ich bin nun dem Alter 
unterworfen, dem Alter nicht enthoben. Kame nun auch mich, der 
ich dem Alter unterworfen, dem Alter nicht enthoben bin, ein Un- 
behagen an, nachdem ich einen Alten erblickt habe, ware ichnieder- 
gedriickt und empfande Abscheu, so stiinde mir das nicht an. Als 
ich, ihr Monche, solches erwog, schwand mir die Lust der Jugend 
an der Jugend ganz und gar. 

Ein ununterrichteter Mensch gewohnlichen Schlags, der fiir 
seine Person der Krankheit unterworfen ist, der Krankheit nicht 
enthoben ist, kommt zu Unbehagen, ist niedergedriickt und emp- 
findet Abscheu, wenn er einen anderen erkrankt erblickt hat und 
sich selbst nicht einbezieht. Auch ich bin nun der Krankheit unter- 
worfen, der Krankheit nicht enthoben. Kame nun auch mich, der 
ich der Krankheit unterworfen, der Krankheit nicht enthoben bin, 
ein Unbehagen an, nachdem ich einen anderen erkrankt^' erblickt 
habe, ware ich niedergedriickt und empfande Abscheu, so stiinde 
mir das nicht an. Als ich, ihr Monche, solches erwog, schwand mir 
die Lust der Gesundheit an der Gesundheit ganz und gar. 

Ein ununterrichteter Mensch gewohnlichen Schlags, der fiir 
seine Person dem Tode unterworfen ist, dem Tode nicht enthoben 
ist, kommt zu L^nbehagen, ist niedergedriickt und empfindet Ab- 
scheu, wenn er einen anderen tot erblickt hat und sich selbst nicht 
einbezieht. Auch ich bin nun dem Tode unterworfen, dem Tode 
nicht enthoben. Kame nun auch mich, der ich dem Tode unterwor- 
fen, dem Tode nicht enthoben bin, ein L'nbehagen an, nachdem ich 
einen anderen tot erblickt habe, ware ich niedergedriickt und emp- 
fande Abscheu, so stiinde mir da.'^ nicht an. Als ich, ihr IMonche, 
solches erwog, schwand mir die Lust des Lebens am Leben ganz 
und gar." 
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Solcher Stellen gibt es in der ziemlich umfanglichen kanonischen 
Literatur nicht eben viele, sie finden sich in spateren Werken iiber- 
haupt nicht mehr, sondern da wird das Erlebnis vor dem Auszug 
aus dem Hausleben so dargestellt, da6 der Bodhisattva drei Aus- 
fahrten in den Park unternimmt, um sich zu zerstreuen. Bei der 
ersten Ausfahrt trifft er dabei auf einen Greis, der sich muhselig 
am Stock fortschleppt, bei der zweiten auf einen Kranken, bei der 
dritten begegnet er einem Leichenzuge. Verwandte bringen einen 
Verschiedenen zu Grabe. Bei der vierten Ausfahrt schlieBlich stoBt 
er auf einen Blbnch, der ihm in seinem gelben Gewande wie der 
leibhaftige Friede erscheint. Sein Anblick lafit den Bodhisattva 
sich zum Auszug aus dem Hausleben fest entschlieBen. 

Die Ubersetzung einer Textstelle zu geben, ist vohl nicht von 
noten, weil dieser Teil der Buddhalegende allgemein bekannt ist. 

DaB die erste Form der Erzahlung, die sich in reinen Begriffen 
bewegt, aus der zveiten Form, welche sich in anschaulichen Bildern 
darstellt, sei abgeleitet vorden, ist nach der ganzen Art dieser bud- 
dhistischen Literatur an sich wenig wahrscheinlich. Auch verliert 
diese Annahme dadurch an Glaubhaftigkeit, daB sich die Form 
der Erzahlung, welche bei Begriffen bleibt, in spaterer Literatur 
eben verloren hat. 

Zudem laBt sich die umgekehrte Entwicklung der Legende von 
der abstrakten zur anschaulichen Form bequem erklaren. War doch 
diese L^mpragung notwendig, sobald die darstellende Kunst dieses 
Erlebnis versinnbildlichen muBte. Da blieb dann nichts weiter 
ubrig, als das Erlebnis aus dem Bereiche der abstrakten Begriffe 
des Alters, der Krankheit, des Sterbens und des Entschlusses aus- 
zuwandern herauszuheben und die Begriffe unter dem Bilde eines 
Alten, eines Kranken, eines Toten und eines Alonches darzustellen 
und damit die an sich einhcitliche Handlung in ein vierfaches Ge- 
schehen auf viergeteilter Bildtafel aufzulosen. 

Ein innerer Grund aber fiir diese Entwicklung ist nicht abzu- 
sehen, denn die abstrakte Form der Erzahlung laBt sich die Ge- 
schehnisse vollkommen und allgemein verstandlich geschlossen 
abwickeln. 

Wenn sich nun auch diese vier Ausfahrten im Dighanikaya 
von dem spateren Gautama Buddha nicht berichtet finden, so wer- 
den sie doch von einem seiner Vorlaufer, dem Buddha Vipassin, 
erzahlt. Das kommt aber auf dasselbe hinaus, denn auch in diesem 
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Falle wiirde der EinfluB bildender Kunst vorausgesetzt, wofern wir 
mit unserer Erklarung im Rechte sind. 

Da sich der Bericht auch in der chinesischen Fassung des 
Mahapadanasuttanta findet®®, so wurde man diesen EinfluB nicht 
nur fiir das Palisuttapitaka in seiner gegenwartigen Form voraus- 
setzen miissen, sondern sogar fiir die beiden Fassungen zugrunde 
liegende gemeinsame Quelle des festlandischen Indien. 

DaB aber die darstellende Kunst iiberhaupt in die Gestaltung 
der literarischen Buddhalegende eingegriffen hat, unterliegt keinern 
Zweifel. Ich lasse anderes beiseite und erinnere hier nur an einen 
kleinen Einzelzug, daB namlich die Haare Buddhas nach rechts 
herum gedreht sind, ein Zug, der bekanntermaBen daher riihrt, 
daB die Locken Apollos schematisch nachgebildet wurden, seitdem 
diese griechische Gotterfigur das \'orbild fiir Buddhadarstellungcn 
abgegeben hatte. 

Es darf nun zwar nicht verschwiegen -werden, daB sich Dar- 
stellungen dieser Szenen in Reliefs erst auf dem Stupa von Boro- 
budur auf Java aus der zweiten Hiilfte des achten nachchristlichen 
Jahrhunderts erhalten flnden, daB bisher in alteren indischen Kunst- 
denkmalern dieser \'or\vurf nicht, oder nicht sicher nachzuweisen 
ist®®. Aber man kann aus dieser Tatsache doch keinen Gegenbe- 
weis gegen unseren Erklarungsversuch ableiten. Denn das, was 
wir an Denkmalern buddhistischer Kunst erhalten haben, sind doch 
nur zufallige t'berbleibsel diirftigen Umfangs gegenuber dem, 
was verloren ist und noch verborgen sein kann. Allein schon der 
Eimstand, daB eine figiirliche Darstellung der in Frage stehenden 
Erlebnisse unseres Bodhisatta nur in Denkmalern indischer Kolo- 
nialgebiete erhalten ist, spricht dafiir, daB auch die darstellende 
Kunst des Mutterlandes den gleichen Gegenstand behandelt hatte. 

Es scheint nun, wie wenn an einer anderen Stelle der EinfluB 
von der Gandharakunst ausgegangen sei. 

Buddha werden eine Anzahl Schonheitsmerkmale zueeschrie- 
ben. Das ist an sich nichts verwunderliches weiter, sie werden sich, 
wenn nicht alle, doch zum groBten Teile auch in brahmanischer 
und jinistischer Literatur nachweisen lassen. Das merkwiirdige 
ist, daB diese iVIerkmale im buddhistischeii Schrifttum in einer 
bestimmten Ordnung aufgereiht werden, namlich entweder vom 
Kopfe zum FuBe oder vom FuBe zum Kopfe laufend. Sowed mir 
das Uberlieferungsgut bekannt geworden ist, scheint diese Ordnung 
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nicht urspriinglich zu sein, und man darf vielleicht fragen, ob diese 
Anordnung nicht den praktischen Bediirfnissen der Kiinstler und 
Handwerker ihr Dasein verdankt, welche diese Schonheitsmerkmale 
in einer bequem nutzbar zu machenden Aufreihung zur Verfiigung 
haben muBten. Es scheint mir jedenfalls der Beachtung wert zu 
sein, daB in einem Handbuch fiir darstellende Kiinstler, welches uns 
in tibetischer Ubersetzung erhalten ist^®, derselbe Grundsatz in der 
Anordnung der zu beachtenden Korpermerkmale ebenfalls zu er- 
kennen ist, wenn man sein Augenmerk nur auf den groBen Rahmen 
richtet, auf den es hier allein ankommt. W’enn das eine oder andere 
Merkmal aufgefiihrt ist, welches wie das der vierzig Zahne, fiir die 
darstellende Kunst nicht in Frage kommt, so gibt dies gewiB noch 
keinen Gegengrund ab, denn auch in dem erwahnten Handbuch 
fiir die darstellenden Kiinstler wird angegeben, daB die Zunge 
das Gesicht bedeckt^h die Stimme wohllautend ist, wiewohl diese 
Dinge fiir die figiirliche Darstellung sicher nicht in Frage kommen, 

Sollte man aber Bedenken grundsatzlicher Art dagegen geltend 
machen wollen, daB die Ordnung dieser Schonheitszeichen dem 
Bediirfnisse des darstellenden Kiinstlers und Kunsthandwerkers 
erwachsen sei, so will ich doch noch darauf hinweisen, daB sich das 
eine oder andere dieser Merkmale iiberhaupt erst aus der Gandhara- 
plastik erklart. Einer unserer bekanntesten Forscher, A. v. le Coq, 
hat sich jiingst dahin ausgesprochen'*-, daB der Ansatz von Schwimm- 
hauten zwischen den Fingern dem E'mstande seine Entstehung 
verdankt, daB die Gandharakiinstler bei alien Handstellungen kleine 
Briicken zwischen den einzelnen Fingern stehen lieBen, wofern zu 
befiirchten stand, daB diese leicht abbrechen konnten. War dies von 
Haus aus durch die Xatur des briichigen Schiefergesteins bedingt, 
in dem die Bildhauer arbeiteten, so hatten die ,,besinnlichen Inder" 
diese nur im Einzelfall notwendige Stiitze freier Finger miBverstand- 
lich und verallgemeinernd in Schwimmhaute umgedeutet. Dann 
waren damit alle Texte, in denen die Schwimmhaute erwahnt 
werden, jiinger als das Aufkommen der Gandharakunst. Unter 
diese Texte fallen aber auch der Dighanikaya des Palikanons und 
die indische Vorlage des chinesischen Madhyamagama-*®. 

Nach alledem scheint es jedenfalls angebracht, sich einmal die 
Frage vorzulegen, ob nicht zum mindesten auch fiir den Dighanikaya 
des ceylonesischen Kanons, wie er uns heute vorliegt, damit zu 
rechnen sein diirfte, daB er eher aus einer Zeit um die W'ende der 
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Jahreszahlung herstammt, vielleicht gar aus nachchristlicher Zeit, als 
aus der Zeit des angehenden funften oder vierten Jahrhunderts vor 
Christus, mit tvelcher Zeit man den Palikanon etwas unbeschwert und 
durch verschwommene Linien in unbestimmter Form verbunden hat. 

DaB von solcher Fragestellung auch der zeitliche Ansatz des 
ganzen Palikanon in seiner vorliegenden Form betrofFen wiirde, 
steht auBer Frage. Aber man darf doch daran erinnern, daB der 
Palikanon auch noch nicht vollig abgeschlossen war, als Hinter- 
indien dem Hinayana gewonnen wurde. Das erhellt daraus, daB 
verschiedene kleinere Werke nur in einem Zweige der Uberlieferung 
als kanonisch anerkannt sind. Des weiteren geben uns die inschrift- 
lichen Nachrichten iiber den Kanon nur Auskunft iiber den Rah- 
men, der das Gut an buddhistischen Texten umspannte, nicht aber 
dariiber, welcher Stoff den Rahmen liillte, wie er auf die einzelnen 
Sammlungen verteilt war, wie die einzelnen Stucke, welche den 
Rahmen fullten, aussahen. Wie sehr sich aber dieser stoffliche In- 
halt der Sammlungen verschoben haben kann, dariiber gibt der 
Vergleich auch nur der Palisammlung des Dighanikaya mit der 
chinesischen Ubersetzung des entsprechenden Agama hinreichend 
Auskunft, und daB hier der Palitext nicht immer das Urspriinglichere 
darstellt, wird durch das Lakkhanasuttanta erhartet^^. Ja unter- 
stellen wir selbst einmal, Asoka habe bei den Stiicken des Kanons, 
die er unter ihrem Titel anfiihrt, wirklich die im Auge gehabt, 
welche unsere Paliforscher namhaft machten, so fehlt immer noch 
der Xachweis, daB dieser Palitext unverandert seit Asokas Zeiten 
liberkommen ist, wenn man schon aus den aufgestellten Gleichungen 
ein Beweismittel fiir das Alter des Palikanons ableiten will, wie er 
uns heute vorliegt. Es kann hier auBer Betracht bleiben, daB unter 
dem gleichen Titel sich vielleicht doch ebensogut verschiedene Texte 
verbergen konnten, wie gleiche Stucke selbst innerhalb des gleichen 
Kanons unter verschiedenem Titel gehen, well auch ohnedem aus 
dieser Inschrift kein Beweismittel fiir das Alter des uns heute vor- 
liegenden Palikanons zu entnehmen ist. Wenn aber in diesem 
Kanon auch alteres Gut steckt, so hat das zunachst mit der anderen 
Frage nichts zu tun, aus welcher Zeit die uns vorliegenden Fassungen 
des Tripitaka stammen. 

Beide Fragen aber auseinanderzuhalten, scheint angezeigt, 
schon deshalb, weil annoch nicht feststeht, in welche Zeit das altere 
Gut in dem Tripitaka zuriickreicht. 
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Nur scheint sich das eine zu ergeben, daB namlich keine der 
Fassungen des Tripitaka, wie sie uns zunachst einmal vorliegen, 
unmittelbar in die Zeit der Ordensstiftung wird zuriickgehen konnen. 
Scheint es doch, als gaben uns auch die altesten Lehrformeln, welche 
im Kanon enthalten sind, dariiber AufschluB, daB sich zwischen 
die Zeit des Stifters des Ordens und die Abfassung auch der altesten 
Lehrformeln bereits die geschichtliche Entwicklung eingeschaltet 
hat. Ich glaube dabei als alteste Lehrformeln diejenigen ansprechen 
zu diirfen, welche sich in allem Schrifttum der Buddhisten finden, 
weil diese die erste Anwartschaft darauf haben, aus einer gemein- 
samen Quelle in die Strome sektarischer Einzeliiberlieferung ge- 
flossen zu sein. 

Zu diesen Formeln zahlen nun gewiB die von den vier edlen 
Wahrheiten, der vom Leid, vom Entstehen des Leides, von der Auf- 
hebung des Leides und der vom Wege, welcher zur Aufhebung des 
Leides fiihrt. ^Veiter gehbrt hierunter der sogenannte Kausalnexus, 
der Paticcasamuppada, in welchem in einer langeren Kette dar- 
gelegt wird, infolge wovon etwas entsteht und wofiir dies Zweite 
Grund ist. Die Formel lauft in ihrer haufigsten, zwolfgliedrigen, 
Fassung darauf hinaus, das Entstehen des Leides aus dem Nicht- 
wissen zu erklaren. Die Formel ist zum mindesten von der Uber- 
lieferung mit ausdriicklichen Worten der Zeit Buddhas zugeschrie- 
ben worden. 

Wohl kaum einer hat sich, auch wenn er dariiber nichts gedruckt 
hat, nicht mit dieser Formel befaBt, und wenn trotzdem bis heute 
noch keine Auslegung allgemeiner Annahme sich erfreut, so spricht 
dies mehr als alles fiir die Schwiengkeiten, welche dieser Formel 
innewohnen. 

Schlagt man im Kanon diejenige Stelle auf^"*, wo der Formel 
die ausfiihrlichste Behandlung zuteil wird, so wird sie da^® auch so 
erlautert, daB jeder Begriff der Kette durch andere Begriffe erklart 
wird. ^"erfahrt man nun nach dem Satze, daB, wenn' eine GroBe A 
einer GroBe B gleich ist, auch die GroBe B der GroBe A gleich ist, 
und setzt anstelle der erlauterten Begriffe die erlauternden in die 
Formel ein, so kommt ein Gallimathias heraus, durch den sich auch 
der Pfiffigste nicht mehr hindurchfindet. Zieht man weiter in Be- 
tracht, daB einzelne Begriffe in verschiedenen Texten ihrem Inhalte 
nach verschieden bestimmt warden^', die Formel also nicht in jeder 
Hinsicht in gleicher Weise verstanden wurde, so wird man der Uber- 
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zeugung sein diirfen, daB die Schwierigkeiten nicht neu sind, welche 
wir heute haben, die Formel zu verstehen. Es drangt sich damit 
die Frage auf, ob das Verstandnis einer von Haus aus begrifflich 
eindeutig bestimmten Formel im Laufe der Zeit verloren ging, oder 
ob die Formel vielleicht von Haus aus uberhaupt keine geschlossene 
Begriffsreihe ist, die in einer Anzahl sich denknotwendig folgender 
Begriffe das Ergebnis eines abschlieBenden logischen Durchdenkens 
der zweiten edlen Wahrheit vom Entstehen des Leidens in sich 
beschlieBt. 

Wir werden uns dariiber klar werden, wenn wir eine Einsicht 
in den Bau der Formel gewinnen konnen. 

Es ist schon von anderen darauf hingewiesen worden, daB 
sich die Formel mit verschiedenen Kopfstiicken findet. Wahrend 
es im einen Falle heiBt: infolge von A entsteht B, infolge von B ent- 
steht C, infolge von C entsteht D, wird an anderer Stelle ausgefuhrt, 
daB C und D sich gegenseitig bedingen^® und iiber das Wechsel- 
verhaltnis von C und D und D und C hinaus keine weiter zuriick- 
liegende Ursache mehr zu erkennen sei*®. 

W’oher es nun kommt, daB trotzdem in der zwolfgliedrigen Formel 
noch die Begriffe A und B als weitere Ursachen auftreten, dariiber 
lassen uns die Texte ebenso im Dunkeln wie dariiber, daB dabei 
das Wechselverhaltnis der Begriffe C und D einer durchlaufenden 
Reihe kausaler \'erbundenheit Platz gemacht hat: infolge von A 
entsteht B, infolge von B entsteht C, infolge von C entsteht D. 

Leider geben die europaischen Erklarungen selbst iiber diese 
auffallige und merkwiirdige Verschiebung in der Verbindung gleicher 
Begriffe keine Auskunft, und doch ware das recht erwimscht. Denn 
wenn zwei Begriffe wechselseitig sich bedingend letzte Ursache sind, 
dann ist es undenkbar, daB einer der beiden Begriffe, namlich C, 
ausschlieBliche Ursache des anderen, namlich D, sein kann. 

Die Formel hat aber noch andere grundsatzliche Schwierig- 
keiten, iiber die wir doch nicht einfach hinweggehen konnen. 

Es ist schon oft ausgesprochen worden, daB es sich bei dem Be- 
griffe jati um die Geburt eines Lebewesens aus dem MutterschoBe 
handelt, das infolge eben dieser Geburt zu Alter, Tod und alien Arten 
Leid kommt. Es kann weiter keinem Zweifel unterliegen, daB es 
sich bei dem wechselseitig bedingten Begriffspaar um die Empfang- 
nis handelt, die Textstelle ist vollkommen eindeutig. Da nun der 
Buddhismus das Lebendige aus dem \\'iederwerden entstehen laBt, 
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SO sollte man erwarten, daB das vorhergehende Werden zum min- 
desten ebenso durch Alter und Tod mit abgeschlossen \vird, wie 
diese Begriffe das weitere Werden am Ende der Kausalitatsreihe 
enden, wenn es sich bei der Formel schon um eine logisch geschlos- 
sene Kette handelt. Man fragt sich auch, warum dies Werden vor 
der Empfangnis nicht durch den Begriff des Leides charakterisiert 
wird, wie es am Ausgang der Formel der Fall ist. Statt dessen 
finden wir, daB in der zwolfgliedrigen Formel einer der beiden sich 
wechselseitig bedingenden Begriffe herausgehoben, zur alleinigen 
und ausreichenden F’rsache des anderen gesetzt wird. und davor 
noch das Xichtwissen und die samkhara ais L'^rsachen eingefiihrt 
werden. Die Tatsache, daB an sich entsprechenden Stellen der 
Entwicklung verschiedene Begriffe eingefiihrt werden, ist nirgends 
zureichend begriindet, sie ist als denknotwendig umso weniger zu 
erweisen, als uns versichert wird, daB jenseits der beiden wechsel- 
seitig bedingten Begriffe keine weitere F'rsache mehr zu erkennen 
ist, es sich also selbst wiederlegt, wenn trotzdem das Xichtwissen und 
die sarpkhara als weitere U rsachen fur die aufgelbsten Wechselbegriffc 
angegeben werden, 

Schwierigkeiten der eben besprochenen Art finden sich nun 
aber auch sonst noch innerhalb der Kausalitatsreihe. Wenn schon 
an einer Stelle von der Empfangnis die Rede ist, an einer spateren 
von der Geburt, so ist der nachstliegendste und natiirlichste SchluB 
der, daB die zwischen diesen beiden Punkten liegende Abfolge von 
FTrsachen und Wirkungen sich im fotalen Werden abspielt. Aber 
eine Durchprufung der einzelnen Begriffe laBt diese Moglichkeit der 
Auffassung zusammenbrechen. Ist es doch, wenn man schon ein- 
heimischer Auffassung folgt, einigermaBen unbegreiflich, wie dem 
Fotus eine Empfindung aus der Beriihrung des Gesichtssinnes mit 
seinem Objekte entstehen soil, wie ihm aus der Befolgung gesitteten 
Benehmens und religibser Gelubde, wie ihm aus dem Gerede von 
einem Selbst bestimmende L' rsachen entstehen konnen. Diese Auf- 
fassung scheitert aber vor allem daran, daB der Begriff des Durstes, 
des \’erlangens dann einen anderen Inhalt bekommen miiBte, als 
in den vier edien Wahrheiten ihm an entsprechender Stelle eignet. 

Fegt man den Trennungsstrich in der Formel anders und spricht 
sich dahin aus, daB mit dem Begriff ..Name und Form" das neu- 
geborene Febewesen bezeichnet werde,-so tragt das der \’erstand- 
lichkeit der Formel als Ganzes nichts zu, denn es bleibt dann erst 
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recht auffallig, daB hier der Begriff der Geburt fehlt, oder warum 
er durch einen anderen Begriff ersetzt wird. Des weiteren ist dann 
auch kein ausreichender Grund dafiir abzusehen, warum hinter 
Name und Form andere Begriffe die Weiterentwicklung darstellen 
als hinter dem Begriff Geburt, warum auch hier vor der Geburt 
Alter, Tod und Leid als Ende und Inbegriff des Werdens fehlen. 

Soweit ich nach der einheimischen und europaischen Arbeit 
urteilen kann, werden die Schwierigkeiten immer bestehen bleiben, 
wenn der sogenannte Kausalitatsnexus als ein logisch geschlossenes 
Ganze ausgelegt wird, in welchem die Frage nach dem Entstehen 
des Leides logisch durchdacht sei und dieser Gedankengang in einer 
kausal verbundenen Reihe denknotwendiger Begriffe seinen Aus- 
druck gefunden habe. Es scheint vielmehr, daB die Schwierigkeiten 
der Auslegung sich beheben lassen, wenn die Formel als eine ge- 
schichtlich gewordene Begriffskhtterung gefaBt wird, deren Werden 
zu verstehen ist, die aber dann auch als begrifflich geschlossenes 
Ganze nicht gedacht werden kann. Man hatte dann iiberhaupt 
nicht eine Formel vor sich, sondern ihre verschiedenen Fassungen 
waren als ebensoviele Stufen dieser geschichtlichen Entwicklung 
aufzufassen. \'on diesem Standpunkt aus laBt es sich auch leicht 
verstehen, daB sogar die einheimische Erklarung der Formel an ein- 
zelnen Stellen auseinandergeht, wie auch, daB diese verschiedene 
Kopfstiicke hat, daB in einer Fassung auch einmal ein Begriff fehlen 
kann®®, daB sie iiberhaupt wachsen konnte. 

Wenn sich auch die einzelnen Stufen des Wachstums bislang 
der Erkenntnis entziehen®i, so kann doch keine Frage sein, daB 
der zweite Teil der Formel auf der ersten und zweiten edlen \\’ahr- 
heit beruht. Die Begriffe Geburt, Alter und Sterben, welche in der 
ersten edlen Wahrheit zur Auslegung des Begriffes Leid in auch 
sonst bekannter Art nebeneinanderstehen, sind nach dem Satze, 
daB alles aus einem Grunde entsteht, aus dem \’erhaltnis des zeit- 
lichen Nacheinander, welches diesen Dingen ihrer Xatur nach inne- 
wohnt, in eine kausale Beziehung aufgelost worden. 

Die Begriffe des Durstes und Werdens als Lrsache der Geburt 
und so weiter anzureihen, war durch die zweite edle Wahrheit ge- 
geben, wo das Entstehen von Geburt, Krankheit, Alter, Tod, des 
Leides aus dem Durst erklart wird, welcher zur Wiedergeburt fiihrt. 

Bleibt dabei auch zunachst dunkel, wie der Begriff des Er- 
greifens (upadana; gerade an der Stelle der Kette eingefiigt wurde, 
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wo er steht, so diirfen wir aus einer Stelle des Kanons doch eine 
Bestatigung dafur entnehmen, daB wir nicht irre gehen, wenn wir 
diesen Teil der Kausalitatskette herausschalen, der seinem Wesen nach 
eine Auflosung der kanonischen Auslegung der beiden ersten edlen 
W’ahrheiten ist. Findet sich doch an dieser Stelle des Kanons®- die 
Kausalitatsreihe in eben der rudimentaren Form uberkommen : 
,,Einem, ihr Alonche, der verharrt in der Betrachtung des Genusses 
bei Dingen, die zu ergreifen sind, wachst der Durst. Infolge des 
Durstes ist Ergreifen, infolge des Ergreifens ist Werden, infolge 
des Werdens ist Geburt, infolge der Geburt entstehen Alter und 
Tod, Sorge, W’ehklagen, Leid, Xiedergedriicktheit, \"erzweitlung. 
Dies ist die Entstehung des Ganzen Haufens Leid." 

DaB in dieser Fassung aber ein Auszug aus der langeren Kau- 
salitatsreihe vorlage, ist deshalb nicht wahrscheinlich, weil gar keine 
Ursache dafiir zu erkennen ist, daB man einen solchen hatte herstellen 
sollen, wenn die langere Formel schon ein logisches Ganze bildete. 
Zudem laBt sich aber an einer weiteren Stelle der zwolfgliedrigen 
Formel der Xachweis fiihren, daB die Formel in die Lange ge- 
wachsen ist. 

^\'ir batten gesehen, wie Begriffe, welche in der Auslegung der 
ersten edlen Wahrheit nebeneinander standen, aus der zeitlichen 
Abfolge ihrer Inhalte zueinander in kausale Beziehung gesetzt 
wurden. War hier der \'organg immerhin noch sachlich berechtigt, 
so ist das \\’echselverhaltnis der Begriffe namarupa und vihnana 
ganz mechanisch nach dem sonstigen Schema aufgelost worden, 
als es gait, das Xichtwissen als eine letzte L'rsache fiir das Werden 
des Leides aufzunehmen. Da keine logische Woglichkeit fiir die 
Auflosung dieses Wechselverhaltnisses vorhanden ist, kann die Auf- 
losung nur mechanisch erfolgt sein. Diirfen wir daraus einen Finger- 
zeig dafiir entnehmen, daB die Formel tatsachlich langer geworden 
ist, so wird damit auch bestiitigt, daB die oben angefiihrte kiirzere 
Fassung, die mit dem Durste beginnt, ein alteres Zwischenglied 
in der Entwicklung der Kausalitatsreihe aus den ersten beiden edlen 
Wahrheiten ist. Und wenn sich auch nicht erkennen laBt, wie die 
einzelnen Begriffe ihre Stellung in der Reihe erhalten haben, so 
wird man nicht groB fehl gehen, wenn man sich dahin ausspricht, 
daB es bei der Herstellung der Formel nur darauf ankam, den je- 
weils gegebenen obersten Begriff auf einen weiteren zuriickzu- 
fiihren, ohne daB auf das Ganze ware Bedacht genommen worden. 
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Ibt es doch nur so erklarlich, daC die Formel. als Gauzes betrachtet, 
unaufklarbare Unstimmigkeiten grundsatzlichcr Art enthalten kann. 
Es ist uberdem schon von alteren Forschern daraul hingewiesen 
worden, daB dabci Einflussc anderer philosophischer Systeme eine 
Rolle mogen gespielt haben“^, und das ist vielleicht besonders darin 
zu erkennen, daU auch die Buddhisten den Begriff des Xichtwissens 
als letzte Ursache in eine der Formeln eingefuhrt haben. 

Sei dem nun, wie immer ihm wolle, es ergibt sich auf jeden Fall, 
dab 'J'extc des Kanons, welche die Kausahtatsformel in der einen 
oder anderen Fassung enthalten, aus der Zeit stammen, in der die 
geschichtliche \^'elterennvicklung von Lehraufstellungen noch vor 
der Spaltung in einzelne Schulen bereits eingesctzt hatte. Das gilt 
auch fiir den Dighanikaya, der als altester Prosatext angesprochen 
wurdc, enthiilt doch auch er die Kausahtatsformel. Auch von dieser 
.■^eite aus scheint Vorsicht geboten, den Palikanon, wie er uns heute in 
Ceylon vorliegt, an die friihestc Zeit des Buddhismus anzuschlieBen. 

Fassen wir unsere Betrachtungen zusammen, so ergibt sich 
folgendcs ; 

1, L)er 1 ext des ceylonesischen Dighanikaya, wie er uns heute 
im Palikanon vorliegt, setzt Handschrifteii voraus, welche aus dem 
festlandischen Jndion stammten. Er ist dutch eine schriftliche 
I’bersetzung aus Texten gewonnen worden, welche in ]\IagadhI 
abgefaiJt waren. 

2, Die Xachricht, daB der Pfdikanon zusammen mit seiner 
Auslegung zuerst unter dem ceylonesischen Konig \’attagamani auf 
Ceylon sei schriftlich niedergelegt worden, halt einer Xachprlifung 
nicht stand. .Eie kann nicht als geschichtliche W'ahrheit gelten. 

3. Daraus folgt weiter, daB die IMittcilung, der Kaiion sei bis 
dahin mit der zugehdrigen Auslegung gediichtnismaBig bewahrt 
und miindhch uberlietert worden, ebenfalls nicht stichhaltig ist. 

Es stellt sich vielmehr heraus, daB diese L'nterstcllung von den 
Theravadin elieiiso als Fiktion aufrecht erhalten wurde wie die, 
daB das Pali cigenthch MagadhI sen Sie sind beide aus alteren 
Zustanden ohne sachhche Berechtigung weitergeschleppt worden. 

4. Die KunziLsberichtc bind, soweit sie sich mit dem .Suttapitaka 
befassen, jtinger als die in den Einzelsekten uberkummenen Dighani- 
kaya und, da sie aid diesen beruhen, geschu'htlich wertlos. 

3. Alteste Lehrformeln sind bereits von der geschichtlichen 
Entwii'klung erfaBt. 
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6 EinNachweis, daB der Dighanikaya, wie er heute im Palikanon 
vorlifgt, aus vorchristlicher Zeit stammt, ist hisher nicht erhracht. 

7. Da die einheimische Uberlieferung von der Geschichte des 
Kanons sich auch fiir verhaltnismaBig spate Zeiten aus den Ge- 
gebenheiten der Tcxie nicht erharten liiBt, muB die Forschung die 
Geschichte der Textiiberlieferung und ihrer begrifflichen Inhalte aus 
der vergleichenden L'ntersuchung des gesamten t'berlieferungsgutes 
erarbeiten. Arbeiten mit dem Palikanon allein sind unfruchtbar und 
zwecklos. 
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trotzJein es erne -Mischrezension i^t. der birmanischen Fassung naher als der 
ceylonesischen. \'gl, (.Teiger. Textausgabe .S. XLIX. Weil nun bei Geiger= .-Vuf- 
fassung sein \ ers 99 ernes .Subjektes eiitrat — (Beiger selbst erganzt es in seiner 
Ubersetzung .8. 237 — dies .Aubjekt aber m dem verdachtigten Verse steht, so 
ergibt sich aus dem Zusammenhang. daB m der birmanischen Rezension cine 
irnge .Auslassung vorliegt. die ceylonesische Rezension das Ursprungliche be- 
ts ahrt hat. Der \'ers 1st demnach m den Text aufzunehrnen. 

23 Dipavamsa. hrsg v. Oldenberg. XX, 18 tt 

24 J Przyluski. Le Conciir de Rajagrha, Pans 1926 und 1927. 

2t Cullavagga XI. 1. 8 

2b Przyluski, a, a. O , .S Ig j 

27 Przyluski, a a. O,. 1401 

25 Przyluski. a a f> . 123 

2(1 Die -Annahme. daB dicscr Dighagama des chiiiesischen Tnpitaka der 
.hchule der Dharmagupta angehore Mc(Aovern Manual S. 2b; wird sich kaum 
halten lassen. da die .Abfolge der Kapitel mcht mit der Ordnung zubammenstimmt, 
welche das \'inaya der L>harmagupta fur die Kapitel des Werkes vermeldet ^Przy- 
luski. a. a O. igj;. 

30 -Anesaki, Transactions uf the Asiatic Societv of [apan. XXX\", 3, 8. jbf. 

3 ! Ep. Ind. \'III. 1 70. 
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32 V. A. Smith, Early Histor)' of India, 3 Aufl., 256, 258. 

33 Hultzsch, ZDMG, XL, S. 58. Uber das Alter des Bauwerks siehe Grun- 
wedel, Buddhistische Kunst in Indien. 2. Aufl., S. 24. 

34 Rhys Davids, Buddhist India, 167, Nr, 2 Ich halte die zweite Aul- 
fassung fur die wahrschemhch nchtige, vgl, v. le Coq, Buddhistische Spatantike 
VI, 68. 

35 -MN I. 163, 

36 -A.N I. 145. 

37 Lies vyadhitam statt vyadhim. 

38 Chinesisches Tripitaka. Ausg. v. Takakusu-Watanabe, I, 6 

30 Foucher. L’-\rt Greco-Bouddhique I, 348, vgl auch Waldschmidt, 
Gandhara 54. 

40 Citralaksaria, hrsg. von B. Laufer, Leipzig. 1913, Ver= 574ft. 

41 So ist Verszeile 952 zu libersetzen. Laufer ist in die Irre gegangen. 

42 Buddhistische Spatantike in Mittelasien V, 10. 

43 Weller, Chin. Dharmasamgraha. S. 182, Nr. 6. 

44 F. Weller, Der chinesische Dharmasamgraha, .Anhang S, 189, 

45 SN, Nidanavagga. 

46 SN XII, 2, 4ft', (Bd II, S, 2ff.), Ersetzt man die Begnffe in der ange- 
gebenen Weise, so ergibt sich namlich: 

In Abhangigkeit von dukkhe annanam dukkhasamudaye ahnanarn dukkhani- 
rodhe annaqam dukkhanirodhagaminiya patipadaya annaparn 
ist kayasarnkharo, vacisamkharo, cittasarnkharo 

In Abhangigkeit von kayasamkhara, vacisamkhara, cittasarnkhara 
ist chayime , , , vinnapakaya, cakkhuvinhanarn, sotavinnapam, ghana- 

vinnaparn, jivhavinnapam, kayavinfiapam, nianovinnapam. 

In Abhangigkeit von diesen 6 vifinapakaya: cakkhuvinnapa, sotavifinana, 
ghanavifinapa, jivhavmnapa, kayavinnapa, manovinnapa 
ist vedana, sanna, cetana, phasso, manasikaro , , cattaro ca mahabhuta 

catunfianca mahabhutanam upadaya ruparn. 

In Abhangigkeit von vedana, sahha, cetana, phasso, manasikaro , , cattaro ca 
mahabhuta catunfianca mahabhutanam upadaya rupam 
ist cakkhayatanarn, sotayatanani, ghanayatanarn, jivhayatanam, kayaya- 

tanam, manayatanarn. 

In Abhangigkeit von cakkhayatanarn, sotayatanatn, ghanayatanarn, jivhaya- 
tanarn, kayayatanam, manayatanarn 

ist chayime . , , phassakaya, cakkhusainphasso, sotasamphasso, ghana- 

samphasso, jivhasamphasso, kayasamphasso, manosamphasso. 

In .A.bhangigkeit von den 6 phassakaya: cakkhusamphasso, sotasamphasso, 
ghanasamphasso, jivhasamphasso, kayasamphasso, manosamphasso 
ist chayime , . . vedanakaya: cakkhusamphassaj a vedana, sotasamphassaja 

vedana, ghanasamphassaja vedana, jivhasamphassaja vedana, kaya- 
samphassaja vedana, jivhasamphassaja vedana, kayasamphassaja ve- 
dana, manosamphassaja vedana. 

In Abhangigkeit von den 6 vedanakaya: cakkhusamphassaj a vedana. sotasam- 
phassaja vedana. ghanasamphassaja vedana. jivhasamphassaja vedana, 
kavasamphassaja vedana, manosamphassaja vedana 
.A.sia Major. April 1928 
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1st chayime . . . tanhakaya: rupatanha. saddatanha, gandhatanha, rasa- 

tanha, potthabbatanha, dhammatanha. 

In Abhangigkeit von diesen 6 tanhakaya: rupatanha. saddatanha, gandhatanha, 
rasatanha, potthabbatanha, dhammatanha 
ist cattarimani upadanam. kamupadanam. ditthupadanam, silabbattupa- 

danam. attavadupadanarn. 

In Abhangigkeit von diesen 4 upadana: kamupadanarn, ditthupadanam, silab- 
batupadanam, attavadupadanarn 
1st tayo bhava: kamabhavo, rupabhavo. arupabhavo. 

In Abhangigkeit von den 3 bhava: kamabhava. rupabhava. arupabhava 
ist ya tesarn tesam sattanarn tamhi tamhi sattanikaye jati sanjati okkanti 

abhinibbatti khandhanarn patubhavo ayatananarn patilabho. 

In .Abhangigkeit von ya tesani tesam satt.lnam tamhi tamhi sattanikaye jati 
sanjati okkanti abhinibbatti khandhanarn patubhavo ayatananarn pa- 
tilabho 

1st ya tesarn tesarn sattanarn tamhi tamhi sattanikaye jara jiranata khandic- 

carn pahccarn valittaccaia ayuno samhani indnyanarn paripako. yarn 
tesarn tesarn sattanarn tamhfi tamha sattanikaya cuticavanata bhedo 
antaradhanarn maccumaraiiarn kalakinya khandhanarn bhedo kale- 
barassa mkkhepo. 

Bei dieser Auslegung bleibt es doch ganz unverstandlich. daB vedana und 
phassa als Teile des namarupa m .Abhangigkeit von vinhana entstehen, dadurch 
das salayatana mit bedingen, und andererseits phassa allem r\ieder infolge salaya- 
tana entsteht und seinerseits ausSchlieCliche L'rsache fur vedana ist. Hier hort 
lede Moglichkeit auf. die .Auslegung der Formel als logische Reihe zu verstehen. 
Die Formel zerbricht hier und die -Auslegung widerlegt sich selber. 

47 Da diese Tatsache unter den Fachleuten allgemein bekannt ist, kann 
ich mich mit dem Hintveise auf de la Vallee Poussin, Theorie des douze causes, 
Gand, 1913, S. 34 begnugen und auf den § II eben dieser .Arbeit, 

48 Z, B. D.\ II, 56. 

49 .Siehe Buddhacarita, tibetischer Text, XIV. 73. 

50 .Sajayatana fehlt DX II. 56. 

51 Ich komme im ganzen wieder auf die .Auffassung der Formel zu, welche 
Senart in den Melanges de Harlez. S. 281 If. vorgetragen hat. Er hat meines Er- 
achtens das Wesen dieser Formel richtig bestimmt, wenn er sagt iS. 286): ,,Une 
pareille incoherence n'est pas pour donner a la formule I'autorite d’une theorie 
conijue tout d'une piece.” Is, 294,. ,,La theorie des mdanas se lie aux theses fon- 
damentales du bouddhisme. Dependant elle n'expnme deja plus Leffort spontane 
de la recherche. C'est une coinbinaison scolastique de categories, dont plusieurs 
sont elles-memes derivees. Elle repose sur des formules anteneures dont les termes 
out suggere I'idee et fourni le cadre. Quoique ancienne. elle est done deja secon- 
daire et par la date et par Finspiration.” (.S. 295.) ,,.\ous constatons d’autre part 
que les livres reputes les plus autorises supposent deja, dans les formules qu’ils 
s’associent. plusieurs stratifications successives”. 

52 .SX XII, 52, 2 (= Bd. II, 84). 

53 .benart, Revue de I'histoire des religions XL II. 3;o. 



ZUM KHALKHAMONGOLISCHEN HELDEXEPOS 

Von X. POPPE 

A’ahrend bei den oiratischen Stammen der nordwestlichen Alon- 
golei und bei den Burjaten epische Heldengesange ungemein ver- 
breitet sind, ist diese Art der Volksdichtung bei den Khalkhamon- 
golen schon im \"ersch\vinden. Enter den Oiraten des genannten 
Gebiets finden sich viele professionelle Sanger, welche oft groBe 
Heldengesange, deren Umfang sich auf mehrere tausend Verse 
belauft, hersagen konneA. Auch gibt es unter ihnen geschickte 
Dichter, die nach dem Muster alter Heldengesange neue dichten und 
den Stoff dazu aus der Wrgangenheit und Gegeirwart schopfen^. 
Auf solche Weise ist die epische Dichtung der Oiraten etwas, was 
lebt und fortfahrt sich zu entwickeln. Dieselben A'erhaltnisse finden 
wir auch bei den Burjaten^. Der einzige Unterschied ist hier nur 
der, daB der Trager der altercrbten Traditionen hier eben das ein- 
fache \*olk und bei den Oiraten noch unlangst der Adelsstand war. 

Ganz anders steht es bei den Khalkhamongolen. Die epische 
Wlksdichtung ist hier schon im Aussterben, und das, was sich noch 
erhalten hat, ist ein L'berbleibsel der friiheren Zustande. Neue 
Heldensagen scheinen nicht mehr gedichtet zu werden, und auch 
die alten werden allmahlich vergessen. Es ist auch recht schwer 

1 B, J. V ladi m i rco V, VoHru.tii-o]ipaTCi;m'[ repouaecKiiii anoc {Das tuon- 
golisch-oiratische Htldcutpos'). lleTepdypr-AlocKBa. IQ23. VgL die Einleitung-. 
Dieses Werk verdient die besondere Aufmerksamkeit aller, die sich fur die mon- 
golische epische Volksdichtung interessieren. 

2 Ein solcher Heldeiigesang. in welchem die Ereignisse des J. 1912 ge- 
schildert tverden, Wurde von Prof. Vladimircov veroft'entlicht. Vgl. MonrOJlbCKne 
ciiaaaHna uu -\MypcaHe {Mongohsche Sage)i liberArniirsana'', BocioMHue BanncKii 
E .leHinirpaa. 1927, S. 270 u. f. 

3 C. Z. Zamcarano. npoiiyBeueiiia HapojHOii c.iOBecHOCTii (jypatt) {Pro- 
ben der Volkshteratur der Burjaten'',. IfeTpOrpaXL. IQ18. Einleitung. S. X\'II 
u. f. Zur burjatischen epischen \'olk5dichtung vgl. A. Rudnev. A Buriat Epic. 
MSFOu LIE Helsinki, 1924, S. 238 u. f. 
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jetzt gute Erzahler zu finden, da die meisten nur mehr den In- 
halt wiedergeben konnen, wobei die poetische Form solcher Ge- 
sange gewohnlich verloren geht. Solche Heldensagen, die von 
Anfang bis Ende in Reimen vorgetragen werden, werden immer 
seltener, und sehr oft werden ganze Partien in Prosa hergesagt. 
Auch was den Umfang der khalkhamongolischen Heldensagen be- 
trifft, so konnen sie sich mit den oiratischen und burjatischen Helden- 
gesangen nicht messen, da die meisten von ihnen, insofern sie wirk- 
lich gereimte Gesange sind, hochstens tausend Verse enthalten, 
obgleich man oft zu horen bekommt, daB in dieser oder jener Ge- 
gend ein geschickter Erzahler (mltg^rth) lebt, welcher solche Sagen 
kennt, die kaum in zwei Nachten endigen. 

Die khalkhamongolischen Heldensagen werden, wie bei alien 
mongolischen Stammen, nicht gesprochen, sondern gesungetd. 
Auf Volksfesten 'ndDvm'), wo Wettrennen, Ringkampfe und Bogen- 
schieBen gezeigt werden und wo sich immer viele Leute versammeln, 
treten auch Sanger auf, welche zu Ehren der Sieger ihre Oden 
{mactdi ^ hersingen und fiir jedes RoB, welches im Wettrennen 
siegt, einen Lobgesang (mortni tsollv) bereit haben, Gewohnlich 
werden dann von geschickten Erzahlern auch Heldensagen vorge- 
tragen. Es ist ein unvergeBliches Bild, wenn hunderte von Men- 
schen sich mitten in der griinen Steppe versammelt haben, Reiter, 
Bogenschiitzen, Ringkampfer und schlieBlich noch Sanger auftreten: 
dann denkt man unwillkurlich an langst vergangene Zeiten, als eben- 
solche Sanger die Taten damaliger Helden und Heerftihrer ruhmten, 
von welchen uns eine V'orstellung das iiberaus poetische Yuan-tch' ao- 
pi-che gibt. Solche Erzahler kann man auch sonst zu horen bekommen, 
z. B. am Abend, wenn sich Leute in der Jurte versammelt haben und 
sich unter ihnen ein Sanger findet. Dann werden er und die ubrigen 
Gaste mit allerlei Leckerbissen, Kumyss {derik) und Milchbranntwein 
(dryjj bewirtet, wobei den Hauptschmuck eines solchen Gastmahls 
unbedingt irgendeine geschickt vorgetragene Heldensage bildet. 

Was den Inhalt solcher Sagen betrifft, so ist die Fabel sehr ein- 
fach: den Kern bildet der Kampf des Helden mit einem bosen 
Wesen, dem Mangus dnaijgvs;. Gewohnlich beginnt die Sage mit 
einer kurzen Einleitung, in welcher mitgeteilt wird, wann und wo 

I Dazu und zum folgenden vgl. G. J. Ramstedt. 0 MOHroabCKHXl. OBinnHaxr, 
[Uber mongolische Heldensagetc). Tpj'AH TponpKOcaBCKO-KaxTEHCKaro Ota. II. P. 
I’eorp. Oom. Ill, fasc. i — 2 . HpK.VTCKb, 1902. S. 44 u. f. 
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die Ereignisse stattgefunden haben. Aus ihr erfahren die Zuhorer, 
daB alles, woven die Rede sein soli, in uralten Zeiten geschehen ist, 
als die Sonne und der Mond soeben aufgegangen waren, als das 
Laub sich zuerst entfaltete und die Religion entstand, im Anfang 
unseres Zeitalters und zum SchluB eines schlimmen Zeitalters. Ferner 
wird gesagt, daB alles im Land des Konigs Vikramaditya i^Dzagvr- 
miDzit xdp) zwischen zwei Meeren und nordlich vom Berg Sumeru 
geschah. Darauf folgt die Beschreibung des Helden, seiner Frau, 
seines Landes, Palastes, seines Rosses und der WafFen. 

Nachdem die Zuhorer den Helden kennengelernt haben, miissen 
sie auch von seinem Gegner, dem hlangus, Xaheres erfahren, und 
nun wird der Mangus beschrieben. Gewdhnlich hat er fiinfzehn oder 
fiinfundzwanzig Kopfe. Seine Frau ist ein boses Schulmusweib. 
Darauf folgt die Schilderung seines Landes. 

Dann ereignet es sich, daB der Held oder seine Frau einen unheil- 
vollen Traum sieht. Am nachsten Tage macht sich der Held auf den 
Weg, sattelt sein RoB, holt seine Waffen hervor, spendet dem Burchan 
Weihrauch und zieht auf die Jagd. Auf einem hohen Berg rastet er, 
holt seine Pfeife hervor und, wahrend er raucht, sieht er in der Feme 
den Gegner. Sofort begibt er sich dahin und triift mit dem Mangus 
zusammen. Sie begruBen einander, und der Mangus fragt, wer der 
Held sei und wohin er fahre. Der Held antwortet ihm, daB er von 
einem bdsen Mangus gehort habe und daB er sich jetzt zu ihm begebe, 
um ihn zu toten und sein Hab und Gut zu nehmen. ,,Der bose 
Mangus bin ich“, sagt darauf der Gegner. ,,\Venn dies der Fall ist, so 
bin ich der, zu welchem du dich begeben willstl", antwortet der Held. 

Bei Sonnenaufgang des nachsten Tags kampfen die beiden. Mit 
den ,,vom Herrscher und Kaiser gegebenen Waffen" konnen sie 
einander nicht besiegen und kampfen dann mit dem ,,vom Vater 
und von der Mutter gegebenen Fleisch und Korper". Der Held siegt, 
totet den Mangus, nimmt seine Waffen, sein RoB, seine Frau, Hab 
und Gut, Kinder und Untertanen. Darauf kehrt er zuriick und ver- 
anstaltet ein Lest von sechzig Jahren und ein Gastmahl von achtzig 
Jahren, ,,iBt Fleisch ohne das Messer hinzulegen und trinkt Brannt- 
wein, ohne den Becher stehen zu lassen“ und lebt von nun an frohlich 
und vergniigt weiter. 

Dies ist in Kiirze der Inhalt der gewohnlichen Heldensagen. 

Im folgenden gebe ich eine kleine Sage bekannt, welche ganz 
typisch ist. Da sie nicht groB ist, ist sie sehr dazu geeignet in einem 
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kleinen Aufsatz veroffentlicht zu werden. Sie verdient einige Be- 
achtung, da nur wenige khalkhamongolische Heldensagen ver- 
offentlicht sind, wobei keine von ihnen iibersetzt isA. Aus diesem 
Grunde halte ich es nicht fiir iiberflussig eine Probe khalkhamongo- 
lischer epischer Dichtung hier dem Leser zu bieten. 

Diese Sage habe ich von einem jungen Mongolen namens 
Namup DorDzi vom ehemaligen Banner Missik Giurj des Aimak 
Xarj BOGDV fdv 'die neue Benennung des friiheren Furstentums 
Tiisiyetii Xan \ gehort und niedergeschrieben. 

^^'as die Transkription betrifft, so bedarf sie keiner Erklarung, 
da ich die Ramstedtsche Transkription gebrauche-, mit dem Unter- 
schied, daB hier der dunkle /-Laut (in der Transkription t) und das 
vordere I auseinandcrgehaltcn werden. Bei der L’bersetzung war 
ich bemiiht, so genau wie nur moglich zu sein, es muB aber bemerkt 
werden, daB es sehr schwer ist, die bilderreiche Sprache, den Paralle- 
lismus in der Schilderung und die technischen Ausdriicke 'z. B. die 
zahlreichen speziellen Bezeichnungen verschiedener Arten von 
Bergen und anderer geographischer Begriffe usw.) genau in einer 
anderen Sprache wiederzugeben. Nur in einem habe ich mir erlaubt 
ungenau zu sein, darin namlich, daB ich das Wort Gene ‘man sagt’, 
welches fast in jeder Zeile vorkommt, uniibersetzt gelassen habe. 

TEXT 

eryp Boiivt yap. 
uron sdeo tsaq'tn, 
sdiq fsagfi fuirmnD, 
mu fsagh stulo, 

1 Die wenigen veroffentlichten Sagen bei C. Z. Zamcarano und A. D. 

Rudnev. OOpa-suH MOHro.abCKOii HapojHOft UHTepaiypu. Bbin. I. Xa.'ixacKOe 
Hapfiaie {Proben der mongolischenVolksliteratur. Khalkhassische Mund- 

art. Lithographiert). C. IleTepOypri), iqo8. [Erne khalkhamongolische Helden- 
sage nebst Ubersetzung erscheint ubrigens bald in B. Bambajevs Bericht iiber 
seine Reise in der Mongolei im J. 1926. Unter anderem gibt er dort eine kurze 
Charakteristik der kalkhamongolischen epischen Gesange Korrekturnote.] 

Burjatische Heldensagen m Transkription bei Zamcarano op. cit. (Uber- 
setzung fehlt). Oiratische Heldensagen bei \Tadimi rco v, OOpaspbi MOHroJibCKOii 
HapoaHOH c.lOBecHOCTli [Proben jnongoUscher Volksdichtung). .deHHHrpaj, 1926. 
(Einige von ihnen sind uberserzt von Prof. \Tadimircov in seinem friiher 
zitierten Buch). 

2 G. J. Ramstedt, Das Schriftmongolische %md die Urganmndart phone- 
tisch verghchen. Helsingfors, 1902. 
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nar sdjj i manovDz, 

5 7 iaB‘fsi fsets 3 k DelgsrDz Bdey^DD, 
sar sdjji niatiDVDs, 
saDDsi sarjU'dr Delgdros BdeyvD, 
siumbar iil'^lg Gniwe BdeyvD, 
suo'j DV 7 'U '.2 Dat‘e salbak BdeyvD, 

10 yerite yayie tsoy'o BdeyvD, 
yerl} fut’ig saibdk BdeyvD, 

Dat'^S layn'^ig BauDi sdeyvo, 

Ddjji ydtt'^ig Bait sir HdeyvD, 
yaiig'^e moo 'ig dzuIdzdu Baeyvp, 

15 ya'tv yar'^ig unvG BaeyvD, 

Gal'll txijdg nl'er'ts BdeyvD, 
oaDsrli yvw'ig sarlvDz BdeyvD, 
mana oahvli eyyuiD, 

7 ndeDrii calivli fuiygno, 

20 Dew.i aaliL'li mjj 3 D, 

Deu'd Dzi)]gii orviiD, 
ydD ydoli jeygysl oen, 
yamak ydou jeyy^l Gen, 
eDDssD eDDZdDti fiurldnly Gen, 

25 erjye BoUvt yav Geoz negj jiyye ydv Bdeiv Gene, 
teonl nutvglvDz bdegd nutvgin Bolbvl: 

Dzarv yol'^li eyyjno, 

Dzaivvr't yol'di aoovk't, 
ynijji ami'll iyyinD, 

30 ymjt.j Gob'll Beltsirt, 
yaliiv sderli eyyjno, 
yiujt.j, sderli aDDvkt, 
fdlb'il sdeyv tain, 

Dabiso sdeyo DenosiD, 

35 'b'^'ge- sdeyv siryjnD, 
vnoar sdeyv DenDzw, 
siumbar nl'lg fiusuila, 

siui] Dal'" eg DzayjvDulv nnt vglvovk jumi Gene 
teonl Bdegulsv ornu Bolbvl: 

40 GurwvlDzi janDzte 
Gutsi yojjir fsoiyyvte, 

DvrwalDzi janDz'te 
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Dvth yojjir fsorjyDfe, 
fmyl'ts attar yvbalnt, 

45 tturyits attar Bdegutat, 
siDDzir attv Dew 9 rte, 
sirs) mv)]g.T, turvkte, 
niog“e jassp unite, 
mottvr erDdn tonte, 

50 yarv mvi]ga yajd Btsite, 
yassvk miirjga yante, 
uyd fsutup uiDdte, 
ussp Bottvr DO BDZOte, 
tsagdp mvrjga fsawvkte, 

55 tsdlli mvriga Bagvnte, 
tsaiiDvmvn erDsn ydtvkte, 

DzenDdmdn erDdn satte, 

BaDmvrdg^ii canDzirte, 

BinDirjd tsutu yerdghlte, 

60 Dzdne jasdr Dzdgdt yis), 

DzanDp moDor Dzmjget yis?, 
jail DzanDv-ijer Bucteget 

jdsstl DzanDv-ijer Bdegiilsp tim sdeyv orDvte jiarn Gene. 
tcDni matvn Bolbvt: 

65 ardr DUirsp 

di fiuma attvk yoi]gvr anute, 
vwrdr Duirs) 

luj tuim.T. attvk yorjgvr aDute, 
sanD'^n yjt‘’eg Duirs) 

70 sar silbin femete, 

BumvT.li yol^eg Duirs? 

Bump utdv uiyyarte, 
maiigilDz^e) color Diurs? 
m‘d)]gp sar yalozp yonite, 

75 tuii]yuiDz'^'ii color Duirs ) 
tuima sar yalazp yonite, 
assvr Bassvr yojjir noyj’ete, 
yui] tsei] y^ojjir suwiite jium Gene. 
teDHi ymydDin Bolbvl: 

80 DzuiDere) meDDdDok, 

DzuDigdrn ,i fiurs), 
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fhri Doldv ?iaste boddiI catu xo.nte, 

sin Gurwy naste Born'^e Dzantsv Dagmte juini Gene 

ter yojjirii ayyvn Boibvt: 

85 GaryvDdp Gabvite, 
cde uD'/VDdy Durte, 
tvryaDna fvwakte, 
fvwak uDyvDdy Durte, 
yactsDrDs yuGtsvros Boiy-iug'^'i 
90 yori DaByvr ynjyvte, 

yemydrDZ yiamyvrDz Boiy-uig^l 
yeDDB DaByvr jassvte, 
eryiDed erDdmte, 
er tsaDDvl jiyy^te, 

95 n‘urmDdp gaits, 
n‘uiDDanDee fsogte, 
orient BZiDDv-jer fvraks.i 
on't’sv silh galnzu Bdtvr ayyvte jium Gene, 
ter Bdtrli unuvk morm Bolbvl: 

1 00 ardr Diurse de tuim.T, 

ailvk yotjgvr aDunodv jaivDvk 
arv ^ytUBtsi nerte, 
ajjvgu tsineo n‘iuDte, 
yaDDv yot]g’d yamvrte, 

105 yarvrjy^l yaBtsvl amte, 

DzalgHl tsindge amte, 

Dzarp yojj ir sojote, 

Dzilr yonvgii Bijjdte, 

Dzilp td tsiyydte, 
no DzuDzdp sdeyp Dzjirdte, 
gal'^ii mmjgp uridte, 

Gas ?nv}]g,i huDDate, 
gabvl ervdn tolg^ete, 
yowvlv ervzH tagn^ete, 

115 ydbirgvnDdp DzaBsvr-iag~'''i, 
yarYsvgvnpdp iujj3-iug'"i, 
uijjd Eolgvn-Dagdp uissakte, 
lussak Bolgvnvdp uiDDzakte, 

Garj erodn tur‘'ete, 

120 yas erDdn tas'dte, 



190 


X. POPPE 


zr/^d suir .2 Deltd, 
zirgvnivl siruuDv sTiilfe, 
fvrii yjunD'l yeniyprokte, 
fuiyyyjivih yjunD^'i GeDDPs'td, 

125 jiiss.i yelig meDDdy, 

jerP.Zj^yi ziydp Btarzosks y, 
fsinl y 3 llj meDD 3 y, 
fsergii ymizg fassviyp^ 
dszij fsniiip Dzztiz'pkte, 

130 fsey'ts 3 sarvc nzorzte fiiim Gene. 

negy tag Id silly Galuzu Bdt'nr Gdrdlsy^ doIdz Gene, 
ardrdv Diiirsy de tnnn.i 
allvk yongvr aDiinDdp jawDvk 
arv yziiHtsi znor'op 
135 am^vlD&i fsabndp fsuluDVDz, 
ar'‘h iiblg tusyply udeoz. 

,,ar‘^S nanbeg BdriDz awviv!" Gene. 

yvodgli ente, 

yiuw.y tsagdp foyyyni'te, 

140 yaqg'^ey yytril uolsp 

ydp'zl alt p emeley foypyvw Gene. 

Dzii lai'igb yaDsdrzg 
Dzur)z"e-junDvn fdrfdvw Gen. 
yori laiigzz ypiDDvrg''‘tg 
145 yonDbe-jilnDvn fdrulvw Gen. 

Dallv laiigiL fas' ling 
Dalbd-junDvn fdrillat morDvw Gen. 

Desey ferjgrh oddv folp, 

Dosop GaDzrli lunDas tolp BiiilgiDZ Gene. 

150 dudztiydp altp mvrjg.z tsinidkte 

agV'K Dzanop ujdnds mor '5 ujdt Gertey orvDz. 

Dallp Biig'‘h ewrer odey Diuji yjsy 

Darg^e allvk num snmdv Dallp mniranDes aGsvw Gene, 
jiry Bilg'd i ewrer inDii_ yisy 
155 ^Gey allvk mmi snmdp acsvw Gen. 
yang'ey moD'dg yagldp-tug'i yjsj, 
ya)] GarDzi iiiD'ig tasldp-uig''! yisy, 
vnoar moD'dg yugld.v-iug'i yisj, 
via Biig'di sanDvsig lurgalozeran yiss, 
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i6o vrigii allvk mtin sumd 

luivnr ardrdv Dmrtal aGsdt morDVw Gen. 
iirD ulvHDdp Garth 

nrjhigvne arbv r.urwv sa>i tdimzi’ Gen. 
y_oe‘t uivnodp Garth 
165 yori Gnrwv saijgdp fdw'at, 

assL’r bass Dr yojjir noy'egdp Daguldt 
alios jiyy_3 ymiithD Garza Gene, 
fiiini alluDz jaii'd ardt u Bolbvl: 
feriii.i eworte feyy? Gen, 

170 Delb 3 fsiyyste yullp Gen, 

Dersj yuilte Dzer Gen, 

BZUDUi.i ymltc Finrgat Gen, 

7iyd yiult'e Galu Gen, 
ytii)] yar cords Gen, 

175 ypur.i ere 3 aaros Gen, 

fsanDDgp fsagdp sail ids Cen, 
fsds uldp mnac Gen, 
miivnu yedte bhIvg Gen, 

BulfeDi ye Jit e tithe Gen, 

180 oGtvr yar Bdzag'’e Gen, 
oDp yar orD)]gD Gen, 
yaDDvnn yeute yaiu Gen, 
yaltvr yaPup yanDDg“e cen, 
yap Garon dzuIdzdg Gen, 

185 yamgli tnii tirp yulg''ets toy'’e tolg'et tson Gen. 

Barth nirth yaD^'ig Jtiortni sdpidr neGDZiw Gen. 
Barvs Bdpnvr oaDzrig Bdyyprts tutyyarts aosyow Got 
lurth mrtsi '/.GD'ig niorini sdpidr neGDZiw Gen. 
iimo.,G Bdemvr caDzrig zurgeoz BosyvDz jawow Gen. 
190 ar^u Gdrdsig 

argvl yprgvl Bolt dI naninviv Gen. 
uiwrJi Gorasig 

lutcik Blits Boltvl naninvw Gen. 
feGtol terte ter 
195 Barilo feu't Gdpyiilsp, 

Bdyjp dmitonig sarldsp, 

fewt tezi't Gdpyiilsp, 

ter Dziugii dm it nig Dzowdsp, 
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GaDDZvr GaDDZvr Gdeyiihv, 

200 Gants negig sarldsv 

sdlxtne ele yar majjgvs GeDz negd jiyyz marjgvs sdiw Gene. 
He yar marjgvs negj smn^ 
etj^yp Bollvt ydne ymbagma 
fhvj Doiov naste 
205 BODDil Gain ydndrvn 

BOW yigH iDDdDz Bden, 
sin Gurwv naste 
Born^e Dzanfsv oaGindr 

BotvG forvm DzargvDz foglvDZ Bden Gevz DzuiDdldw. 

210 uiglo Bosot eyyznzr sensj niuguir hdlvynDdv yelhw Gene: 
,,Bi eifyz BoUvt ydne yjii 
tsirj Dolo naste 
BODDil Gain ydndrvn 
BOW yjget ioDdDz wden, 

215 un Gurwv naste 

Born'^e Dzantsv Dagmdrvn 

BotaG forvm DzargvDz toglvDz Bdpi Gevz dzTudoIwS. 
mini DziilD — 
mergj sdes DzlIeDD^k, 

220 meDDslfets i saee DzitiDDek, 

Dz til nth sdey DZMPDok, 

Dziiiger sdey DziiiDDek, 

fsi jazuvDz filinlg Dzdwvl aBtsir!" Geuz 
sens? Duiguir suilvmodv yeltzl, 

225 sens? Duiguir sullvnivn: 

,,tuini ayyv Bdtvrvn Botbvl. 

GaryvDd gabvlte 
Gde uDyvDdv Durte 
fturyrLDo a tvwn.kte 
230 tvwak uDyvDdv Durte 

yaGtsvrts yuGtsvrts Boly-nig'^i 
yori DaByvr yiijyvte, 
yetnyerts yamyvrts Boty-mg^'i 
ygDDd DaByvr jassvte, 

235 eryiDi? erD?mte. 
er tsaDDvl jiyjste., 
n‘uri7iDdp Gaits, 
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n‘iuDDn,nDe2 tsoGte^ 
or^eni BUDDV)]gdr fuirsj 

240 onfsv sill 2 Galozu BdTvr a'lyvte jium Genie. 

Bi jdDz fsaDyvw hi?'''’ gJdj yeltsl, 
ele %ar mar]gvs.- 
,,fsi mini ajjvi]gh fsagdp Buliig 
awdt jabbvl aBisvroz Bollvn\ Geo, 

245 ajjvrjgli tsagdv Buiug awdt lugazv Gene. 

sensd DUiguir snllvni ajjmigli fsagdp sulug awdt, 
sdlyindr sdlyj Bolot 
eifyd Bollvt ydncD irjw Gene, 
ter DzaBsvr sill 2 GalDzii sdt nr Gdrdlq, jawdt 
250 neG2 fsact Gere 2 DzuiG erget yaroz jawtvl, Ger oeglurm 
mil jor°li fds 

moyl'^eDp fatPDz sdew Gen. 

sdee jor''u fds nioDul naBtsi boIgvvd 

sarhp yaroGDvw Gen. 

255 urvnts ypurts Gen, 

usyjnts sams'^ew Gen, 
unt lints yvDDalaw Gen, 
uydp seyents atorvw Gen, 
or'^enli lus orzv^ew Gen, 

260 ofsmn sayyvl sorw'^ew Gen. 
mor'neydp 

fas‘d Dder'ulDz taw, 
farnvG DderiilDz yojjir, 

Diui] ton Dold Gujodt uyyvs yltal, 

265 fseytse sargvl tnorin enznej awdt oeGDSw Gen. 
fsel jiyyj GaDzrlg nisya met DeGDsw Gen, 

Dvrd Btsilsj Gvlm.i Dvrftgd.j, awdt oeGDSw Gen, 

Dvrwa. ndpnp Ganozgp emelej awdt oeGDaw Gen, 
yur Dehn yurmvst fei]ga?-t manovw Gen, 

270 yurtsD Dvrwa fdr'^en Dzambu fewt manDvw Gen, 
sasyvsik nariDvw Gen, 
sagdsik DvrwslDsilet, 

Gertee yuirts irtdl silly Galozu Bdtrlg yaryvo, 
ents Gold’ll dmitp 
275 ilDzige.2 unp DzuGtdw Gen, 
f erf SI Gol‘’ii_ dmifv 
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tergcj fsirj D::iiGtdu’ Gen, 

rd"n amitn /intf'/il yarou' Gen, 

usne dmitv tsdigilv DsiiGtdTV Gen, 

280 yere yiurt^l Gdgvlvw Gen, 

y/DDagpn yiur'tel DTugazu Gen, 
tjalii yiiirt dl Gdeyuw Gen, 

Gayge yjiirt 3l suite y moDDvgnulinv Gene, 
silly Galozu Bdtvr DatyiDd iret, 

285 al'i V nivtigy iijdndsdv mor’o tijdt, 
vnDiirdrd ndjji alv, 
vrg.indyn Dzarv alD, 
vnDtir sar jani'p'^en-Derey oartvl, 
uiDyy. uldv tsaegin drii yojjir i ui anthro: 

290 lugdt Giirsv yopiu, 

fsotjydrdv alDv sar li'isik 

fsd fat?) orDz irdiv Gene. 

t'uinig azi'dt lUDDz^lel: 

en3 Kiiegd yojjirtsin niavjgvsli siillvni niv)^ 

295 uintsi yojjir Duigithn awat jaiUsisg risfi GeDz mew Gen. 
vnDrnrd ndjji gId, 
vrganorn Dzanv alD, 
vnonr sar jam'p' “endsdg 
unv t'tissv Biigdt yartvl, 

300 fseyfs3 sargv niorhi 

t‘siutsag'''j met yojjir DUifen azudt jaze’ts/sn idiio Gene, 
urvn yiuraw Gen, 
lint fin yvDlaw Gen, 
odenin lus orzd'ew Gen, 

305 utsinin sayyvl sorzu'ew Gen, 

laruv BuryvncDdn Giujget orezu Gen. 

Baruv bury_^vnin udegiitsu orro boI tvt : 
yiuni jasdr yiadelse, 
yiiiiiri jasdr Bdegillsp, 

310 i.vsii tsulugdr fv byans .2, 
tuiyyamii nwDdr idegiildt, 
caLdD tadii Dvrwy luntsak 
Gaiydt silsy Garni Gen. 

Lar‘ L-dr silsy mat nr Gen, 

315 Dzajdie ymner mdgdt silsy Gar'ni Gen. 
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Dzajdne mu sulmoslg 
Dzmvvlt s-g'^'e Dzdligdt OByli 
Dzdwvr Duiramtc matvr Gen. 

DotoD fai^h Dvriv.j uintsak 
320 Dos'/i tsoeDzit FiuriDaks^, 
yur'tsv n'liiDd^ yjl'‘dsp, 
tuDDO, soDov DezuHilsd Gar'Di Gen. 
yubite yiuniiunl 
yusdt sils2 Gar'Di Gen. 

325 ynni ry-g'd mu suhnvslg 

yjiniiydt azuyii yul' Duiravi't'e matvr Gen. 
urD faldsvn yaru'vl. 
ufdp Dzamsvrpijgii_ orp Gen. 
uyjvg’‘l mu suhnimg 
330 ilDz iDyJi inurp.mte matvr Ge 7 i. 
i-'arup faldsvn yarivvl, 
it'anDvl Xam"u orp Gen. 

Barup Dz 7 ugu_ siilmvsig 

BdrtDz awyii vzdwvrte matvr Gen. 

335 7 .^f^ faldsvn yarn’vl, 

yonsifn bodd isvD2i_ orp Gen. 

yortv mu sulmvsig 

y_ 0 Byv soryli Diaramte matvr ceti. 

Dzui.i faldsvn yariovl, 

340 fsuyyinn DamDirfgu orp Ce?t. 

PzuiG-iug'^'i mil sfdmvsh 
I'Ziuryig iDDdy Duiramte matvr Gen. 
ergmlpz foediilDz yarivvl, 
erzL'g'^'i Xandu orp Gen. 

345 elvoB )nu sulmvsig 

iVDdy Dzdlgry Duiramte inatvr Gen. 

sills aalDzil i;dt vr 

sebnes sdriDz Giujoz orot: 

,,-iun'etsin simes parivu? 

350 lan-iug'^i magiiDts in taypyjivu? 
sar fosdp narwu? 
salltk maguDvt hn fayyiivil? 
euDzs-g'd hdetaltsin fayyiivil? 
etjget ergi maqyv j olgvDz yajjvn!" Geoz 
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355 Buryvnd p Dzag mt vl, 

Bury^p ,,Buryp Buru-tug^i“ , GeDz 
aoDvk Derdn suDvk 

aw ID Bury^p deyirpyav erymo celoziDz vGtdl, 

Bury^p Bach sillp guIdzu Bdtrig 
360 Blur a tvgcis nomnvw Gene. 

,,urgvy narndr un'dr fa'tvDvk jiineyvw? 
urDii tdwih Bdesp yoenv Dzowvlp uiDDZDl-uig'''i jdyvp? 
manovy^ narndr man‘dr tataovk jiineyvw? 
mayyv fsussvnD tiursnds yois dzowvIu lUDDzdl-uig^'i jdyvp 
365 sucyyarart-iug'^'i jawd tH! 

miuyyaralt-iug'^'z sanvjd Bi!“ Geoz y/lyd-vor, 
nialg'^egdp astst Buryvnodp miurgnt jaivtvl. 
amvuDdp y,uiydt Dzusp 
yar mart yaDzuDvn iret, 

370 yar‘'tdrdp siuyyarw Gen, 
ydbirgdrdp Guigvw Gen, 

Bor‘bdrdp Boyyirvw Gen, 

BOG't Dsorop siuyyarw Gen, 

,,BdtDr awg“e, Bdtvr awg^e, 

375 Bdjjirte uiG aetoyvjd! 

aDvgds Bdetvldp Dugvrts Geoz Bit?gi sandrd! 
amvuDvy lurlman feozeoz lagdts! 
eloziG Bait vf dp Dtigvris Geoz sitJgi BODord! 
eiuyj Ui7-imdn feozeoz mgd'ts !" Geoz yeltdl, 

380 ,,aGtv morinosdp yagvTsvsp Geoz, 

aDDvsyv Bobgvn'^ig unovk jum Geoz boddvwu? 
amrvk yojjir Diugesej yagvfsvsp Geoz, 
dmiTp Biurig feDzeDdk jum Geoz boddvwu? 
er morindsop yagvfsvsp GeDz, 

385 eloziG Boigvn^ig unovk jum Geoz boddvwu? 
eiyyre yojjir Duigeser yagvtsvsp GeDz, 
elmuh ypuydoig teDzeodk jum Geoz boddvwu?'^ Geoz 
yebliii yeDop uigep yelet, 

BolDzofu Bor folg''’e oer oarts, 

390 BoriBV Boyyirp sudz, 

Gaiilp yiuoziule Gatjsvnodp 
calozil uldp fdmyi nersDz, 

Gantsv yojjir sibsidz, 
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•/;^orm‘’e 2 fHne fsay'urdy GargVDZ, 

395 Darg^e yar yefe;) 

Dani 7 tulo ydw 7 r‘ts Gal cargp, 
fa?)is‘dsp iitdn 
fat'^lg BiuryaDz, 
eBs‘es 3 utdri 
400 erjgng BHiryaoz, 

Barup yanirn utd 
Barup t'ewtg BniryaoS, 

Dzm.i ymnrh utd 

Dzili.i tewlg BiuryiJih sdtpf, 

405 terte ter Barilp Gurwp nydgh otinn tiyd oer 

sens 3 DUigTur sidlpni yasyiroz udey'^ig uiDDzaw Gene, 

„ymj! ymj! 

yuiHD'^l ?noDDP fsaatsiy Geo, 
yiuld.i fsaBfsiU'vl jdyvuDp? 

410 ymnl jar‘''ig teDzey gcd, 
yjare? Geivel jdyvnvp'^ 

moD'^lg fsautsiy GeD, 
algdp fsaBtsiwvl jdyvnvp? 
dmzt p y^iicnl 7 ur'‘''ig feozey Geo, 

415 dm' dp Gewdl jdyvnvp? 

ter yar mori yuiy^t yojjtrig busiI fuirge a stsiroz iug!" Geoz 

yasyorDz Bdeui Gene. 

feGtel 

,,magnvgvnD yaoyvsv lug Bord oruloz sden Geoz sonsvwu? 
^narpya sdyyisp 7 na^gDSii suhnvslg nandeg dIIdz •u.'den Geoz 

Diilwu? 

420 DzullvnD uiypyeis -p. erbjypg dmiloz sden Geoz uiilwu? 

Dziiydv sdyyjsv sulmvsig natfdeg dIIdz ivden Geoz sohsvibu? 

Geoz 

tsetse yeoDj tugej yelet, 

yar morine atnunct-y ymypDig aBtst, 

yjw yaoDDgVHD orogot, 

425 si I Derd urgvsp 

HI Dzurvk Danibd yiTi Geoz ner vytsi luivarlt syot, 
yar morin-oer emel-utg''i — Dzdeop, 
yaDzdr-uig'i — eioGtvte yar'egdt HdmDsig yaw Gene, 
yang^'e arliddt. 

Asia Major, April 1928 
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430 Xiieryvmg mwarlmlet, 

Dzdn ui'‘lg arluldt, 

Dzdyv foig'’eg 'iniLuzrliidet, 
yjtijji ul‘ig yvwdlnt, 
y/tiyj folg^eg foer’uidt 
435 7iur'dg DzayyvDiildt, 

yjiissigy yuinD^'lg vGsuilet, 
o>jg''‘ey"'u_ y Hitler oriiidt, 

ollp nur“ii DzayyvD otsdt, Bariltsdt awvw Gene, 
ilidg fal lioltai, 

440 us'^ig salbdk Bolt'vl notsvlnot, 
neg boDDvyvD — rnlvigrs ik, 
neg BODDvyvD — Dilornsrs ik sdeYvl, 
sens 2 rnuguir sullvin luwart'dsd a 
ajjvqgii fsagdp Bulug awdt, 

445 ,,dtu“il min niGsimsj atsite sdeg Bulu. 
neg fsoy‘ 6 t Bolovksp, 
nemy nemy fsoyyiDvksp" , Gen, 
tsoy‘ot awvw Gene. 
yaGtsvrni yuGt'svrDz Boly-uig'^'l 
450 yori DaByvr yujyvnts jiypy/l iiiBDaw Gene, 
ye my dr Dz yamyvrDz Boiy-iug'i 
yeDDy iiahyvr jassvnts! jiyydl uibdo.w Gene. 
ajjDijgii fsagdp Buliig BuldDz awdt, 

„iDzlmni iiiGsivisy emfe sdey buliisp. 

455 t'soypot Bolovksp'' , Gei>, 
sense Duiguir suhn'^ig 
tsoyyiksor Bdegdt atlvDz vgw Gene, 
ajjvijgn fsagdp Buliig awdt, 

usiG Dziuryerm enorpiDo moltsvk yiget, may]gvsu iiufvgrii 
460 del Bdewvl ordt, 

d?nitp Bdewvl aldt DaByiDz jawvw Gene. 

ele yprv marigvsii nutvglvDz sdegd niifvgm Bolbvl : 

jodn Giirwp ill 

joDzordrdp ergiksy, 

465 joDD^rn Gurwp 7noD 
uiDzuirere 3 nils?, 
amvt yaDDvn ai]g'‘esv, 
ardt yaDDvn jdrDz'^esp, 
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sml't uivn sarbt?sp, 

470 SMDSrt %aDDV}i yeltikss, 
iiin‘e Birun inors.i, 
iunac fsonvH uIid£ yutsvsp, 
lunas tosvn vrgalDsilsp, 
lunanis muy'‘e orp Gene. 

475 narts-uig''i fepgdr Gen, 

nautsi fset s3G-iHg’'t ya)]g‘^e Ge?i, 
sarts-iug~'i fet/g^r Gen, 
saDD&in'ts-uig''^i oaDDsvr Gen. 
feuD of sot jawvDZ Baetvl, 

480 neg3 iddp torgp uelte yiiiy? 

tiyd yotjgnr mor‘t'e alylfdp jawvLz Bdeiv Gen. 
tiumg ativy Getal, 

7fij! 

y/rgiii Dzarigdp fatdra! 

485 BdiDz, bdeDz! 

BarDvm Dza)]gdp fatdra! 

■mana uaDzrii hdtruDd, 

niaijgvsU fsussvHD yalup vr‘gdjM?‘' Get?!, 

aDDziglp yartv!, 

490 aivvg“en Boly^ fi^grii narvtigud uyd GCDVvk rdew Gene, 
narvfjgud yatndsdp 
nar sar met y_ojjir Duige? asutid, 

.,tseyls? sar moritsin oIIvdz awdt yaDDvgdlvDz tdegd 
tsini yojjir Duig yd jawdg 7neDi’?y-g'i. 

495 ele yar tnapgvs fsini surgdr DzuGtdDz jatcsp'", Gezd yelisiv Gen. 
narvy^giid yatnd Dagilfdt, 
fseyfs? sargv nior’op qbYs? undt, 
y,ojj ir Duige? erivs jaw'tvt, 

y^oj] ir Dutn erg ini amsvr Dcr? suDZ udew Gene. 

;oo ,,enD rde Geoz Buryp Dzoy^oivu? 
irgini amsvr Der3 suDz bde GeDz 
ele yar mapgvs yel3wfu?“ Gevz yelet, 
yojjir DHigcj awdt irsy^ boIw Gene, 
y^ojjir Dui, narpgud yatp, 

505 III Der nrgvksv 

sil Dzurvk Dambd yfu Dvrwdsaa 

,,ele yar mai]gvsig oiivDz allvDz fsaDyu?" gcdz asutvl, 

14^ 
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HI Der urgvksv 
HI Dzurvk Dambd %iu: 

510 ,,Bi tHDDvn" GeDz yelhw Gene. 
t'eGtai ter Dvrw.j. Diiigea 
,,Bi oDo tiaruilDz ydrijd! 
tdnvr Gtiru'Dlozi Dzursv GaoDzvr uiDlet 
DvrwaloH Dziirsv caoDzvr yonot ydHard!" Geos yjlet, 
515 HU 3 Galozu Bat vr fiuriiih, 
tal uunrwn fdw'dt. 
fdego Dunrwn nisyet, 
tdwiDz, tdyfeDz, fa'tvDz, nyjDz. 

Gol Dunovn cozvids, 

520 GoUyv DtoiDvn nisyet., 

Gerfea ydriDz iret, 

Bagv yerigdrgej tsoyyiDz, 

Bagv albv'tdv fsughllDz, 

DunD yei]g3rge3 fsoyyjDs, 

525 DunD irgdDez fstigtul dz, 
jiyyd yetjgprgej fsoyyn.z, 
jiyyss nojjiDdv tsugliildt Bdeoz Bdetvi, 
narv)]gTid uyd, HI oznrvk oambd yit(, yojj tr bill irdzv 
HI Dzurvk Dambd yfti 
530 Doid yonvk oaryli n'drnbv yiget, 
tuna mil ma>igvslt sin 
aril sdlyjg BuruDydt, 
i'wrv sdlyjg DzvwDydt, 

dDals-uigU nruts-iiig'l ugsuIdz uriiDulv ydgdt ir3iv Gene 
535 sills Galozu Bator 
mnnylt sin alloy Geoz, 

Blum a yjiini folg^eg 
Blit svl-iug i y'drgvDvk 
BUDzigir uldp Udcj sugvloz, 

540 fiam.i ymm folg”eg 

tiuDDdl-iug'j y’drgPDok 

t'lurgj f saga 13 Udcj suglv uyyvs yjw Gene. 

ele yar maiigos: 

,,Bdi'ii fHn Bol Bolvjol 
545 Bosvgvne fHn Dsartsv boIvjoI 

argvld fHn sar yoG Dirt sin yeBtsjd! 


Gene. 
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drfs°h fsin sar us^ig ujd! 
nomy^v morine fsin noGtv Bolvjd! 
noyfe yuiyaDii fsin foglov Bolvjd! 

550 Dosyi morine fsin fhuDDar Botvjd! 

fomo-g'i ymydDii fsin Dzarfso boIvjo! 
ah V dmimen uilneDd uigd‘ts! 
anna faijgvrgdp awdt, 
aitv sambvhii uiDdiiD 

555 boIdz fiurajn!" Gens yjlfdl, 

die iDzii igaks} 
alt p yu Bt s lyvrt iuDDZ 9 tdl, 

,,fiH>'g.i al" , GcDz Bdew Gene, 
feet 0 1 

560 Dalov Bdegd nahm, 

Dallp ndpnp sanDVsin, 
ilh raegd elgeron, 

Jire ndpnp sanDvsdrvn, 
yaiiy/eyv fsenc, 

565 yarDc'‘ey yd Biro, 
yiunid't hdr, 
ydst ilsiG, 

GtnjDok uldp GiuDze, 

GuiralDz.i Eapy suDDvsdrDn yarwdt allvt syvoS. 

570 ente iihig f inset, 
ferte nhig verlet, 
few oTnrt ^l fesyilget oetsiw Gene, 
mayarvn mayyp owd Bosyvw Gen. 
jasdnvi Jassp ozvo Bosymu Gen. 

57 ^ Gujnin jasdr Guth Gurwp owd bosyvw Gen. 

GUDOVS jasdrvn ovtsi Gurwp owd Bosyvw Gen. 
i>alne jasdrvn vallp Giirwp owd Bosyvw Gen. 
Daivsvnte sSsin Dah'e met asyvw Gen. 

BoDDife sniHsln Burypie orvnD Dzoer'illvw Gen. 

580 BoDD i-mg'i suinsin fam"‘ii orvno fsiduudt, 

]iyyyd bagv ulsdn tsugliilDz, 
jiyy/s nojjiDdp DzallvDz, 

Guigee BdriDz, lursep GargvDz, 
arwv yvynir arDzv yurdgdt, 

585 yori yfiyidr yorozv yurdgdt. 
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Dsarv Dzilii Dzargvl yjget, 
najjl Dzilii nder yigSt, 
aj lyp sdeyPHDdp orvDz, 
amuryp sdeyvnodv DzargVDza. 

UBERSETZUXG 
Enkhe Bolot Khan. 

In einer friihen schonen Zeit, am Anfang einer schhnen Zeit, 
am Ende einer schlimmen Zeit, als die Sonne soeben aufging und 
(5) die Blatter und Bliiten sich entfalteten, als der Alond soeben 
aufging und die Religion und die Religionsvorschriften sich ver- 
breiteten, als der Berg Sumeru ein Hiigel war, als die vter Milch- 
meere^ Pfiitzen waren, .jo') als der Khentei Khan- ein einzelstehendcr 
Felsblock war. als Kherulen und Tula Pfiitzen waren, als der Dalai 
Lama ein Bandi® war, als der Dajan Khan^^ ein kleines Kind war, 
als der Hochwald ein Baum- Junges war 151, als der Khatan 
Khara^ ein Fiillen war, als der Feuerstrahl erst) sich rotete, als der 
Rand der Erde gelbte, zu Beginn unseres Kalpa, in der Geschichte 
des Kalpa des Maitreya, '. 20 ] im Zeitalter des Dipartkara®, in der 
Gegend Sukhavatl' existierte von allerlei Khanen der grdBte, von 
alien Khanen der groBte, der erste unter alien moglichen Herr- 
schern (25), ein groBer Khan namens Enkhe Bolot Khan. Was 
sein Gebiet betrifft, wo er sich aufhielt, so hielt er sich auf am An- 
fang von sechzig Felsschluchten, am Ende der Schlucht Dzawart, 
am Anfang der engen Schlucht Khiijin Ama, (30. am Delta des 
kalten Flusses, am Anfang eines heiBen steinigen FluBbetts, am 
Ende eines kalten steinigen FluBbetts, auf einer ruhigen schonen 
Ebene, in einem terrassenartigen schonen Ufergebiet, ('35 auf einer 

1 Kslroda. 

2 Die Gebirgskette Khan Khentei. 

3 Bandi ist der niedrigste Monchengrad. 

4 t'ber den Titel Dajan Khan bei B. Vladimircov. Le sitrnom ..Davan"- 
qayan {Dayan-Khan). Comptes Rendus de PAcademie des Sciences de Russie 
B, 1924. S. 119 — 121. 

5 So wird in Marchen und Sagen das RoB genannt. 

6 So iibersetze ich Dewp Galwit nijj9D, welchem in anderen Sagen DeWii 
Garll uijjdD entspricht. 

7 Tibet. 
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breiten schonen Uferwiese, in einem schonen und hohen Ufergebiet, 
angelehnt an den Berg Sumeru, an das Milchmeer grenzend. 

Was den von ihm gegriindeten Palast betrifift, (40 so war er 
mit zweiunddreiBig dreieckigen Fenstern, mit zweiundvierzig vier- 
eckigen Fenstern, eingefaBt mit Rohgold, (45) erbaut aus Streich- 
gold, mit einem Dach aus reinstem Gold, mit Wanden aus lockerem 
Silber, mit Dachsparren aus Schlangenknochen, mit einem Rauch- 
fang aus Kristallkleinod, '50'; mit einem unteren Saum aus Schwarz- 
silber, mit Wanden aus kirgisischem Silber, mit einer Tiir aus dunkel- 
rotem Stein, mit einem Unterbau aus Wasserkristall, mit einem 
Zwischendach aus weiBem Silber, (55') mit Saulen aus reinem 
Silber, mit einer Pforte aus Cintamani, mit einer Diele aus Cinta- 
mani, mit einem Gandzir^ aus Rubin, mit Geraten aus Lapis lazuli. 
(60; ineinandergefiigt durch Elefantenknochen, zusammengefugt mit 
Sandelholz, ausgeriistet mit Sandel, erbaut aus kirschrotem Sandel- 
holz. Einen so schonen Palast besaB er. 

Was sein Vieh betrifft, (65'' so besaB er den Norden voll zehn- 
tausend hellbraun scheckige Rosse, den Siiden voll besaB er zehn- 
tausend hellbraun scheckige Rosse, die Quellenschlucht voll (70 
besaB er junge gelbe Kamele, die Schlucht (genannt) Bumata voli 
besaB er hunderttausend rote Ochsen, das FluBbett Mangudzai 
voll besaB er tausend gelbblassige Schafe, (75) das FluBbett Ttin- 
khudzei voll besaB er zehntausend gelbblassige Schafe. Er hatte 
zwei Hunde — Assar und Bassar und zwei Vogel — einen Schwan 
und eine Schwanin. 

Was seine Kinder betrifft, so hatte er (80) einen siebenjahrigen 
Kbnigssohn (namens) Bodil Galu, welcher (alles) im Traum erfuhr 
und von selbst geboren war, und eine neulich drei Jahre alte (alt 
gewordene) Jungfrau rnamens) Bornoi Dzantsan. 

Was den altesten Bruder dieser beiden betrifft, (85) so hatte er 
bei der Geburt einen Kapala-Schadel, er hatte Lust zu allem, was 
gefahrliche Bedeutung hat, bei der Geburt brachte er Verwirrung 
und hatte Lust zu allem, was einen verwirrenden Sinn hatte. (90) Er 
hatte eine zwanzigfaltige Kopfhaut, die sich nicht loslosen und nicht 
zerbrechen konnte. Er hatte viele doppelte Knochen, die nicht 
zerbrechen und nicht entzweigehen konnten. Er war mit Weisheit 
in seinem Daumen versehen, er war groB in IMannesbegabung. 

I Tibet. — Kuppel. 
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95) Er hatte Feuer in seinem Antlitz und Glut in seinen Augen. 
Er war geboren durch abendlichen Nebel. Einen solchen ausnahms- 
losen altesten Bruder namens Silen Galdzu Batar batten sie. 

Was das Reitpferd jenes Helden betrifft, (100) so ging es unter 
den zehntausend braunlich scheckigen Rossen, die den Norden aus- 
gefiillt batten. Es trug den Namen Ara Kbiibtsi. Es batte Augen 
so groB, wie Tassen und eine Xase, wie eine Bergesboble. (105; Es 
batte einen Racben, wie eine dunkle Scblucbt, es batte ein Maul 
von der GroBe eines Abgrundes, es batte zweiundsecbzig Eck- 
zabne, einen Rumpf von fder Lange; einer Tagereise, Obren von 
bundert Spannen, (no) dicke und scbone Gelenkgriibcben auf den 
H Often, feurigsilberne Lippen, nepbritsilberne Zabne, einen Kopf 
von Kapalakleinod, einen Gaumen aus boblen Kostbarkeiten. 
1 1 5 Es batte keine Zwiscbenraume zwiscben den Rippen, keine 
Gelenke im Hinterteil. Es batte Inscbriften auf jedem Gelenk und 
Bucbstaben in jeder Inscbrift. Es batte Hufe aus Stablkostbarkeit, 
120' Seiten von Nepbritkleinod, eine Mabne von roten Korallen, 
einen iippigen Perlenscbweif, einen Brustkasten, wie fvm_ y_iunD~'l^, 
und Eingeweide, wie tui-yyamn yjann't-. (125; Es kannte neun 
.'^pracben, war vollstandig an allgemeinem Verstand, es kannte 
aucb deine Spracbe, es konnte ein Ende maeben dem Vordringen 
ernes Heeres. Es batte ein Herz aus festem Stein. 1130) (Ein solcbes) 
isabellfarbenes, geradsinniges RoB besaB er. 

Eines Morgens macbte sicb Silen Galdzu Batar auf die Jagd. 
Auf sein RoB Ara Kbiibtsi, welcbes unter den zebntausend bell- 
braunscbeckigen Rossen ging, die den Xorden ausgefullt batten, 
13;': warf er den Fallstrick nebst dem Halfter. Den nordlicben Bero- 
betrat er. ,,Kaum bat er micb gefangen“, sagt (das RoB). X^ebst der 
baumwollenweiBen Filzunterlage von der GroBe einer Steppe (140) 
legte er den Sattel aus reinem Gold auf, der wie ein Abbang eines wal- 
digen Bergriickens (groB' war. Den bundert Lang (teueren) Zaum 
paBte er dem Mundeisen an. Den zwanzig Lang (teueren) Scbwanz- 
riemen (145) paBte er den Hiiften an. Die siebzig Lang (teuere) 
Peitscbe paBte er seinen Scbultern an und macbte sicb auf den Weg. 

(Das RoB; scblug aus — nacb oben, die Himmelssterne zablend, 
nacb unten, die Erdwurzeln zablend. (150) An den Pfabl seines 
Vaters aus Aloe und Sandelbolz, welcber mit Gold und Silber ver- 

I Name einer Bergschlucht. 2 Idem. 
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ziert war, band er sein RoB an und ging in sein Haus. Xebst den 
Pfeilen hangte er sich an die Schultern seinen groBhornigen bunten 
Bogen, welcher durch Aneinanderfiigen der Geweihe von siebzig 
Hirschen verfertigt war. Den aus neunzig Hirschgeweihen, die kaum 
ausgereicht batten, gemachten (155} buntscheckigen Bogen nebst 
den Pfeilen hangte er an. Den ohne die Baume eines Waldgebirges 
zu zerspalten gemachten, den ohne die Federn des koniglichen 
Garudavogels auszureiBen verfertigten, den ohne die hohen Baume 
zu zerbrechen gemachten und den ganz aus den Sehnen eines Hir- 
schen gemachten (160 farbig bunten Bogen nebst den Pfeilen hangte 
er sich an, daB die Vorder- und Hinterseite (ganz^ voll wurden, und 
machte sich auf den Weg. Er erstieg den sudlichen Berg und brachte 
Weihrauch^ der TGebet,' Hersagung dar. Er erstieg den nordlichen 
Berg, (165; brachte seinen Weihrauch’ dar, lieB seine zwei Hunde 
Assar und Bassar folgen und erstieg die entfernte groBe Bergkette. 

Was die ildtiere betriift, die er (dort ' jagte, (so waren es( der 
Bock mit den weitgebogenen Hornern, (170) das groBohrige \'\'ild- 
pferd, die pfriemgrasfiiBige Antilope, der dickbeinige Adler, die rot- 
fiiBige Gans, der menschenahnliche Bar, (175) der dunkelgespren- 
kelte Panther, der kaninchenweiBe Luchs, der grellrote Fuchs, der 
in Gestrauch liegende Zobel, der geduckt liegende Hase, (180) der 
schwanzlose schwarze Bar, die kurzschwanzige schwarze Gemse, 
der in Felsen liegende Fischotter, das dunkelbraune Elentier, das 
Junge des koniglichen Garudavogels (185} und der schlechteste von 
alien, der geschickte Dieb, der ellenkopfige Wolf. Er untersuchte 
mit Hilfe der guten Eigenschaften des Rosses die unebenen und 
faltenreichen Felsen. Diejenigen Stellen, wo der Panther sich aufhal- 
ten konnte, brachte er zum Aufspringen durch Geschrei und Hetzen. 
Er untersuchte mit Hilfe der guten Eigenschaften des Rosses die 
faltenreichen und furchigen Klippen. Diejenigen Stellen, wo der 
Fuchs sich befinden konnte, brachte er zum Erheben durch Auf- 
scheuchen. (190'; Das Wild der nordlichen Seite schoB er, daB es zu 
trockenem Mist und Kamelmist wurde. Das Wild der sudlichen Seite 
schoB er, daB es (ahnlich) wurde (dem ' Miststaub (welcher auf ver- 
lassenen Wohnstatten zuriickbleibt). 

Unterdessen gab es weit (i95j einen groBen Mangus, welcher 
zum Erstaunen brachte (die Lebewesen) des westlichen Binnenlandes, 


1 Wbrthch .,dreizehn Weihrauche". 

2 Wortlich ,,dreiundz\vanzig Weihrauche*'. 
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welcher Oualen brachte den kleinen Lebewesen, Bewunderung 
hervorrief in jedem Binnenland, welcher die Lebewesen jener Him- 
melsrichtung qualte, jedes Land in Verwunderung setzte (200) und 
jeden einzelnen qualte, mit Xamen Salkhini Ele Khara Mangus 

Ele Khara Mangus traumte einst nachts, daB er aus dem gerade 
siebenjahrigen Bodil Galii, dem Sohn des Enkhe Bolot Khan (205 
Brot mache und ihn aBe und daB die neulich dreijahre alt gewordene 
Jungfrau Bornoi Dzantsan Kameljungen zur Belustigung und als 
Spielzeug diene. (210 Am Morgen stand er auf und sagte seiner 
Frau, dem Schulmusweib Sensen Dugur: ,,Aus dem gerade sieben- 
jahrigen Bodil Galu, dem Sohn des Enkhe Bolot Khan machte ich 
Brot und aB es, A 15 die neulich drei Jahre alt gewordene Jungfrau 
Bornoi Dzantsan dient zur Belustigung und als Spielzeug den Ka- 
meljungen. Solches traumte ich! Meine Traume — (220 mir trau- 
men weise und schone Traume, sogar schone X'achrichteri bringende 
Traume, schone prophetische Traume, gute und schone Traume! 
Geh und hoi die Kinder unbedingt!“ A’ahrend er so zu seinem 
Schulmusweib Sensen Dugur sprach, ('225 sagte Sensen Dugiir, 
die Schulmusfrau : ,.\Vas ihren altesten Bruder, den Helden, be- 
trifft, so hatte er bei der Geburt einen Kapalaschadel. Er hatte Lust 
zu allem, was Gefahr bedeutet. Bei der Geburt brachte er \Ar- 
wirrung {'230; und hatte Lust zum Sinn der Verwirrung. Er hat 
eine zwanzigfaltige Kopfhaut, die nicht auseinandergehen und 
zerreiBen kann, er hat viele doppelte Knochen, die nicht entzwei- 
brechen und in Stiicke gehen konnen. (235 , Er hat Weisheit in 
seinem Daumen und ist groB in hlannesleistungen. Er hat Feuer 
im Antlitz und Glut in seinen Augen. Solch einen Bruder, (240) 
den einzigen Silen Gaidzu Batar haben sie, sagt man, welcher 
durch abendlichen X'ebel geboren ist. Wie kann ich dies ?“ Wahrend 
sie so sprach, sagte Ele Khara Mangus: ,,\Venn du auf den Weg 
meinen weiBen Donnerkeil mitnimmst, kannst du sie dennoch 
holen!" (245, Sie nahm den weiBen Donnerkeil. Sensen Dugur, 
die Schulmusfrau, nahm den weiBen Donnerkeil. Wind entstand 
durch Wind, und sie kam zum Enkhe Bolot Khan. 

Unterdessen ging Silen Gaidzu Batar auf die Jagd und (250, 
wahrend er zu einer(bestimmten 'Zeit sich in der Richtung nach seinem 
Hause umdrehte und hinblickte, (saher folgendes : iiber seinem Haus 
um die Runde zog sich eine Staubwolke bosen Omens. Auf jedem Blatt 
der Baume wurde sichtbar und gelbte Staub guten Omens. (2351 W'ut 
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iiberwaltigte ihn, sogar die Lungen schaumten, Wut kam zur Be- 
wegung, Sinn und A'erstand verier er. Die Scheitelhaare straubten 
sich, (260) und sein Bart straubte sich. Sein Pferd schlug er auf den 
Schenkel — fiinfmal iiber die Seite, zweimal iiber das Brandzeichen, 
im ganzen siebenmal, und wahrend er einen Sprung machte (265 
nahm das isabellfarbene geradsinnige RoB seinen Herrn und erhob 
sich. Es erhob sich, als ob es floge iiber das feme, groBe Land. Es 
erhob sich mit den Steigbiigeln und der Schabracke mit Ausschnitten 
fiir die Steigbiigel. Es erhob sich mit seinem vier- und achttaschigen 
■Sattel. Seine Nackenmahne erhob sich zum Tengri Khormusta, 
(270 seine vier scharfen Hufe erhoben sich zum Jambudvipa, 
wurden diinn wie Stabchen, mit wclchen (statt Gabein; gegesser, 
wird, wurden viereckig wie der Knochel. und, wahrend er bei seinem 
Hause ankam, '^275) entflohen beim Anblick des Silen Galdzu Batar 
die Lebewesen dieses FluBtales, ihre Esel reitend, und sogar die 
Lebewesen jenes FluBtales, ihre Wagen ziehend. Die Berglebewesen 
blickten, in die Tiefe sinkend, die Wasserlebewesen entflohen, 
ff'ellen schlagend. (280' Bis zum Raben krachzte (alles), bis zur 
Bremse summte ^alles), bis zur Gans wunderte sich (allesh bis zum 
Schwein bewegte (alles; die Schwanze. Silen Galdzu Batar trabte 
an, (285) band sein RoB an den goldenen und silbernen Pfahl und, 
wahrend er auf das hohe gelbe Torverdeck stieg, welches in die 
Hohe achtzig Klafter und in die Breite sechzig Klafter hatte, brachten 
ihm seine jiingeren Geschwister dicken roten Tee, (290( und, nach- 
dem sie herausgegangen waren, zog sich durchs Fenster herein ein 
gelbes Schreiben, welches ein Klafter groB war. Als er es nahm 
und hinblickte, (sah er, daB dort; folgendes stand: ,,Diese deine 
beiden, gerade die Schulmusfrau des Mangus, (295) hat die W’aisen, 
deine beiden Geschwister fortgebracht. 1 st es nicht so ?“ Beinahe 
ware er heruntergefallen, und er stieg herab von seinem Torverdeck, 
welches in die Hohe achtzig Klafter hatte und in die Breite sechzig 
Klafter hatte, und wahrend er hinblickte, (300) war sie (d. h. dic 
Schulmusfrau') davongegangen zusammen mit dem geradsinnigen 
isabellfarbenen RoB samt seinen beiden Geschwistern, (so hurtig'; 
als ob sie Ram waren! Wut iiberwaltigte ihn, Grimm bewegte sich (in 
ihm , die Scheitelhaare straubten sich, (305'' der Bart straubte sich. 
Er lief in seine westliche Burchanenhalle. \\ as den errichteten 
westlichen Burchanenpalast betrifft, so war er umzaunt mit Men- 
schenknochen, er war errichtet aus Moschusgemsenknochen, (310^ 
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erbaut aus AmboBstcinen, errichtet aus Flachenbaumen. Auf den 
vier auBeren Ecken war ein Garudavogel ausgeschnitzt und ein- 
graviert. Durch den Garudavogel (quer'. war ein eingeschnitztes 
Seeungeheuer. (315, Es war (dort', ein Garudavogel, eingraviert 
und eingefaBt durch iMenschen, welche (dazu, das Schicksal batten. 
Es war (dort; ein Seeungeheuer, welches dazu bestimmt war und die 
\"orschrift hatte, den bosen Schicksalsschulmus unbedingt zu ver- 
schlingen. Die inneren vier Ecken ',320; waren versehen mit grau- 
samen Genien, Beschiitzern der Religion^. Es war (dort) ein Garuda- 
vogel, welcher die Federn und die Schwingen ausbreitete und mit 
seinen scharfen Augen schielte. Es war (dort) ein Garudavogel 
eingraviert und eingeschnitzt durch Menschen, die dazu das Schicksal 
batten. '325) Es war dort ein Seeungeheuer, welches dazu gesetzlich 
bestimmt war, den elenden bosen Schulmus zu greifen. Wenn man 
von vorne hinbhckt, ist es eine Statte des roten Dzamsrang-. (330) 
Es war (dort i ein Seeungeheuer, das dazu bestimmt war, zu trinken 
und zu fressen den graBlichen schlimmen Schulmus. Wenn man 
von rechts blickt, ist es eine Statte des Bandal-lhama®. Es war (dort) 
ein Seeungeheuer, welches die Vorschrift hatte, den westlichen Schul- 
mus zu greifen. "335; Wenn man von hinten blickt, ist es eine Statte 
des Bodhisatva Avalokitesvara. Es war dort ein Seeungeheuer, das 
dazu bestimmt war, auszusaugen den giftigen bosen Schulmus. 
Wenn man von links hinblickt, (340; ist es in der Tat eine Statte 
des Hayagriva^. Es war fdort: ein Seeungeheuer. welches dazu 
bestimmt war, das Herz des schlimmen, willkurlich handelnden 
Schulmus zu fressen. Wenn man hin und her im Kreise geht und 
hinblickt, so ist es eine Statte einer machtigen Gottheit^. >^345 ) Es 
war (dort' ein Seeungeheuer, welches dazu bestimmt war, die ver- 
schiedenen Schulmus zu fressen und zu verschlingen. 

Silen Galdzu Batar ergriff sein Schwert und lief hinein. ,,Haben 
deine Kiihe ihren Saft (d. h. (Milch' verloren ? (350'; Habe ich dir, 
wertlosen und schlechten (umsonst Opfer dargebracht ? Ist die 
Butter (hier LichteF, ausgegangen ? Habe ich deiner zugellosen 
Schlechtigkeit (umsonst,, Opfer dargebracht ? Habe ich dir Opfer 
dargebracht, als du nicht zu Hause warst ? Auf solche Weise werfe 

I Tibet. 2 Tibet. 3 Tibet. 

4 Tibet. -I 5 Tibet. 
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ich dich iiber das steile Ufer und die Sanddune!“ (355} Wahrend er 
so seinen Burchan schalt, sagte der Burchan ,,Der Burchan hat kein 
Unrecht getan!“ Und wahrend der Burchan Abida’-, welcher im 
Hintergrund saB, in Furcht den Kopf neigte, :'36o sprach der 
Lehrer Buddha zu Silen Galdzu Batar die vollstandige Predigt: 
„Was ist’s, daB bei der aufgehenden Sonne Xebel steigt ? Wie 
kann es sein, daB man kein Leid sieht, nachdem die Segensspriiche 
der friiheren i Wiedergeburten) ausgesprochen waren ? Was ist’s, 
daB bei der aufsteigenden Sonne Nebeldunst sich hinzieht ? Wie 
kann es sein, daB man kein Leid sieht, nachdem man zu Leib und 
Blut geboren ist ? (365) Geh ohne zu knien! Ich (aberj werde rastlos 
denken!'' Als er so gesprochen, zog er die Miitze und verneigte sich 
vor seinem Burchan. Wahrend er ging, kam zu ihm herbei ein 
schwarzes RoB, welches ein Kind in seinem Maul hielt und (307' 
kniete nieder mit den Unterschenkeln, glitt mit seinen Rippen, bog 
zusammen seine Sehnen, kniete nieder mit den Oberschenkeln und 
sagte: ,,Held, o Held! (375) Ein freudiges Wort verkundige ich dir! 
Denke nicht, daB ich, da ich doch ein Hausticr bin, (umsonst; Ge- 
schrei erhebe! Erziehe doch mein Kind, das sich im \Iaul befindet! 
Denke nicht, daB ich, da ich doch ein Esel bin, A^^sonst) spreche! 
Erzieh doch dieses mein Kind!" Wahrend es so sprach, (380 Aagte 
Silen Galdzu Batar); ,,Glaubst du, daB man jedes \'iehfell reitet, 
weil man sich von seinem RoB getrennt hat ? Denkst du, daB man 
jedes Lebewesen erzieht, weil man sich von seinen lieben Geschwistern 
getrennt hat? (385; Glaubst du, daB man jeden Esel reitet, weil man 
sich von seinem tapferen RoB getrennt hat ? Denkst du, daB man 
alle moglichen Kinder erzieht, weil man sich von seinen beiden lieben 
Geschwistern getrennt hat ?“ So sprach er einige naseweise Worte 
und stieg auf den Hugel Boldzotoin Boro Tolgoi-. )390) Er saB mit 
zusammengebogenen Sehnen. In seine ganshalsige Pfeife legte er 
rasendstarken roten Tabak, ein und zweimal streute er, holte heraus 
seinen Feuerstein, der so groB war, wie der RockschoB, ’395' holte 
heraus seinen gehornten schwarzen Feuerstahl und, streichend und 
schlagend, brachte er Feuer hervor. Der Rauch, welchen er hervor- 
schmatzte, bedeckte die Ebene, der Rauch, welchen er heraus- 
gahnte, (400,1 bedeckte den sonnigen (d. h. den siidlichen Berg- 
abhane Der Rauch aus dem rechten Nasenloch bedeckte den 


I Sanskr, Amitabha. 


2 ..Der graue Hugel der Ubereinkunft". 
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westlichen Erdteil, und, wahrend er saB und den Rauch aus dem 
linken Nasenloch den ostlichen Erdteil bedecken lieB, (405) sah er, 
wie auf dem mittleren rotlichen Sandhiigel unter jenen, in der Feme 
befindlichen Sanddiinen, das Schulmusweib Sensen Diigiir schrie; 
,, Holla! Holla! Hat man die Absicht den Schluchtwald nieder- 
zuhauen, wie aber, wenn man sich (dabei) die FiiBe abschlagt ? (410) 
Hat man die Absicht Menschenkinder zu erziehen, wie aber, wenn 
man (dabei ; seinen Leichnam verliert ? Hat man die Absicht den 
Baum auf dem nordlichen Abhang niederzuhauen, wie aber, wenn 
man sich (dabei ! die Handflache abhaut ? Hat man die Absicht 
Menschenkinder zu erziehen, (415 ,' wie aber, wenn man (dabei) sein 
Leben verliert? Hoi schnell jenes schwarze RoB und das Kind!“ 
So schrie (das Weib,. Darauf (antwortete er) : ..Hast du gehort, daB 
auf Seide gestickte Drachen Regen bringen ? Hast du gehort, daB 
mich ein Schulmusweib eines Mangus, der Sanddiinen zu bewachen 
hat, besiegen kann ? (420) Hast du gehort, daB ein Schmetterling, 
welcher in einer Lampe seinen Tod gefunden hat, (weiter; leben 
kann ? Hast du gehort, daB mich ein Schulmusweib, welches ihren 
Herd zu bewachen hat, besiegt ?“ Er sprach einige weise Worte, 
nahm das Kind, welches sich im Maul des schwarzen Rosses befand, 
und umwickelte es mit einem seidenen Hadak. (425) Er steckte 
das Kind^ in die Busentasche und nannte es ,,Auf der Klippe ge- 
wachsener Sil Dzuruk Damba Khu“. Er sprang ohne Sattel auf das 
ungesattelte schwarze RoB, ohne Zaum, (nur) mit dem Halfter und 
jagte nach dem Schulmusweib. Das waldige Gebirge umging er 
vom Norden, (430 den ^Bergj Khairakhan von Siiden, umging den 
Berg Dzan vom Norden, den kleinen Hiigel vom Siiden, er streifte 
den Berg Khiijin-ula, ging herum um den Hiigel Khiikhen-Tolgoi, 
435 vorbei am Steppensee, ging die Schlucht Khiisigen-Khiindiii 
aufwarts, lies (das Schulmusweib) langs dem Abhang des (Berges) 
Ongoikho hineingehen, ging zum Gestade der Seen Olon-Nur und 
kampfte (dort mit ihm. (440): Sie packten einander, daB der Berg 
;mr Ebene wurde, daB das Wasser zu einem Tiimpel wurde, und, 
wenn man einmal denkt, ist es, als ob er siegen konnte, und denkt 
man einmal, so ist es, als ob er besiegt werden konnte. E’nterdessen 
holte das Schulmusweib Sensen Diigiir aus ihrer Brusttasche den 
weiBen Donnerkeil hervor (445) und (mit den Wortenj ; ,,Dies ist 
(■in schoner und verdienstvoller Keil, den mein Vater (mir) gegeben 
hat. Man hat einmal mit ihm draufschlagen konnen, man hatte mit 
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ihm noch und noch draufschlagen konnen!" schlug sie. (450) Sogar 
die zwanzigfaltige Kopfhaut, die sich nicht loslosen und nicht ent- 
zweigehen konnte, tat ihm weh. Sogar die vielen doppelten Knochen, 
die nicht zerbrechen und entzweigehen konnten, taten ihm sehr weh. 
Er entrifi (ihr) den weiBen Donnerkeil. ,,Es war ein schoner und 
heilbringender Keil, den (mirj meine Mutter gegeben“ (sagte sie'. 
,455) ,,Man hatte einmal 'mit ihm' draufschlagen k6nnen!“ So ge- 
sagt, wahrend Sensen Dugiir, die Schulmusfrau, fortfuhr zu schlagen, 
totete er sie. Er nahm den weiBen Donnerkeil, aus ihrer Lunge 
und dem Herz machte er fiir sein R06 eine Brustverzierune und 
imachte sich auf den Weg; zum Land des Alangus. 

(460') Wenn es eine Jurte gab, ging er hinein, wenn es Lebe- 
wesen gab, totete er sie und eilte davon. Was das Land betrifft, wo 
der Ele Khara Mangus nomadisierte, so umringten es die Joroin 
Gurwan Ula (,,Drei Omenberge"'; mit ihren unteren Abhangen, 
1465) drei Jodarstangen^ vereinigten sich f.dortt mit ihren Spitzen, 
gahnende Klippen klafften, zahnige Felsen grinsten, geschweifte 
Berge wedelten (mit ihren Schweifen:, (470'j schattige Felsen 
krummten sich, Kiihe und Kalber briillten, Fiichse und Wolfe heulten 
und bellten, Asche und Staub mehrten sich — wahrhaftig war es 
eine graBliche Gegend! (475) Sogar sonnenlos war ihr Himmel, 
ohne Blatter und Bliiten ihr Hochwald, sogar mondlos war ihr 
Himmel, sogar religionslos war das Land. Dahin begab er sich, 
und, wahrend er ging, (480) ging (dort) ein Madchen in rotseidener 
Kleidung, ihr rot-braunes RoB schreiten lassend. Wahrend er (das 
Madchen, toten wollte, sagte es: ,,Hoi, hoi! Bezahme deinen prah- 
ierischen Sinn! (485) Warte, warte! Bezahme deinen stolzen Sinn! 
L'nseres Landes Held, siedet (noch) die Glut im Blut des Mangus ?“ 
Als (das Madchen) so sprach, und er aufmerksam hinblickte, 490) 
war es ja seine Gattin, die himmlische Narangua Ukha! Er fragte 
seine Gattin Narangua nach seinen beiden Geschwistern, die wie 
.Sonne und Mond waren, worauf (sie antwortete) : ,,Wohin deine 
beiden Geschwister gegangen sind, die dein geradsinniges isabell- 
farbenes RoB gefunden haben und es hiiten, weiB ich nicht. (495) 
Ele Khara Mangus ist vor den Geriichten von dir geflohen!“ So 
sprach sie. Er nahm seine Gattin Narangua mit sich, ritt sein 

I Tibet, — eine lange .Stange tnit Zeugflicken, auf welche Segens- 

formeln geschrieben werden. 
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geradsinniges isabellfarbenes RoB, und, wahrend er ging und seine 
beiden Geschwister suchte, saBen seine beiden Geschwister an der 
Miindung des steilen Ufers. (500J „Hat Buddha euch hier zu sein 
befohlen ? Hat der Ele Khara Mangus euch an der Miindung des 
steilen Ufers zu sein geheiBen ?“ So sprach er, nahm seine beiden 
Geschwister und begab sich nach Hause. Als er seine beiden Ge- 
schwister, seine Gattin Narangua (505) und den auf der Klippe ge- 
wachsenen Sil Dzuruk Damba Khu fragte: ,,K6nnt ihr den Ele 
Khara Mangus finden und toten ?‘‘ sagte der auf der Klippe ge- 
wachsene Sil Dzuruk Damba Khii: (510) ,,Ich kann!“ Darauf 
sagte er (d. h. Silen Galdzu Batar) jenen seinen vier Geschwistern : 
,,Wir wollen jetzt zuriickkehren, wobei ich vorangehe. Ihr aber 
rastet um IMittagszeit in der Gegend, wo ein Dreieck gezeichnet 
ist, nachtigt in der Gegend, wo ein Viereck gezeichnet ist und kehrt 
(auch) zuruck!“ So sagte er. (515) Silen Galdzu Batar ging voran, 
lies los (das RoB^ mitten in der Ebene, machte (es) fliegen mitten im 
Urwald, lies los, stemmte die Arme gegen die Hiiften, zog, erhob sich, 
strengte sich an mitten im FluBtal, (520) machte (es) fliegen mitten 
im Bach und kam zu Hause an. Er schlug in seine kleine Trommel 
und versammelte seine kleinen Untertanen, er schlug in seine mittlere 
Trommel, (525; versammelte seine mittleren Leute, er schlug in seine 
groBe Trommel und versammelte seine GroBen und die Fiirsten, 
und inzwischen kamen Narangua, Sil Dzuruk Damba Khu und 
seine zwei jiingeren Geschwister. Sil Dzuruk Damba Khu (530) 
versenkte sich auf sieben Tage in Meditation^ der Dara Ekhe- und 
jenen schlechten Mangus lies er seine eigene Gesinnung als unrichtig 
erkennen und seine (d. h. des Sil Dzuruk Damba Khu'; Gesinnung 
als richtig erkennen und jagte ihn herbei und schreckte ihn, lieB ihn 
heruntersteigen (ihm keine Ruhe gewahrend) weder auf, noch ab. 
(535) Silen Galdzu Batar wollte ihn toten. Er zog heraus sein krauses 
rotes Schwert, welches die Kopfe von hunderttausend Menschen 
abschart, kein Zuriick kennend. (540) Er zog heraus sein flinkes 
weiBes Schwert, welches die Kopfe von zehntausend Menschen ohne 
Zagen abrasiert, und machte einen Sprung. Ele Khara Mangus 
sagte: ,,Ich werde ein Sklave deiner Sklaven sein, (54_U ich werde 
ein Diener an deiner Hausschwelle sein, ich werde liegen auf dem 

1 Khalkh. n'dtflbp < tibet. 

2 Tara. 
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gelben Staub deines Argals^, ich werde das gelbe Wasser deiner 
drfsv^ trinken, ich werde ein Halfter deines frommen Rosses sein, 
ich werde ein Spielzeug deiner Hunde und Kinder sein, (550) ich 
werde ein Fallstrick deines wilden Rosses sein, ich w'erde ein Diener 
deiner unartiger Kinder sein ! LaB mir nur mein goldenes Leben ! 
Ich leiste den Schwur, (555) mogen wir an der Tiir des goldenen 
Sambhalalandes® als Briider wiedergeboren werden!“ Wahrend er 
so sprach und er (d. h. Silen Galdzu Batar) ins goldene Zauberbuch, 
welches ihm sein Vater und seine IM utter gegeben, sah, stand dort 
(geschrieben) : ,,T6te ihn schnell!’' Sodann schoB er (560) in sein 
verdecktes Schulterblatt, in die achtundsiebzig Sehnen, durch seine 
sichtbare Leber, durch seine achtundneunzig Sehnen, durch die 
hervorstehende Brust, (565' durch seine auseinander stehende Rippen, 
in die hohle Xiere, in die schaumige Lunge, in die laufenden roten 
Gedarme und durch die pulsierenden Adern und totete ihn. (570) Er 
lehnte sich an den Berg auf dieser Seite, legte sich auf den Berg 
jenseits und fiel hin und machte alles rot, daB der Erdteil davon voll 
wurde. Aus seinem Fleisch ernchtete er ein Fleischobo^, aus seinen 
Knochen errichtete er ein Knochenobo. (575) Aus den Knochen 
seiner Schenkel errichtete er dreiunddreiBig Obo. aus den Wirbeln 
errichtete er dreiundvierzig Obo. Aus seinen Schulterknochen er- 
richtete er dreiundsiebzig Obo. Seinen salzigen L'rin ergoB er, wie 
ein Meer, seine Heil besitzende Seele lenkte er ins Buddhaland, (580) 
seine unheilvolle Seele schleuderte er ins Hbllenland. Er versam- 
melte sein groBes und kleines \'olk, er lud ein die GroBen und die 
Fiirsten, er tischte auf eine Stute, veranstaltete einen Festschmaus, 
er brachte zusammen zehn Schlauche Ardza®, ^585) er brachte zu- 
sammen zwanzig Schlauche Khordzo®, machte ein Fest von sechzig 
Jahren, machte einen Schmaus von achtzig Jahren, lebte in Wonnc 
und erfreute sich der Ruhe und des Wohlstandes. 

1 Trockener Mist, welcher als Heizungsmaterial dient. 

2 Produkte des iMilchschnapsbrennens. 

S Tibet. 5 ^ 

' 

4 Khalkh. obo, owo — ein .Stemhaufen, der zu Ehren der Berggeister er- 
richtet wird. 

5 Branntwein aus aryj. d. h. einmal gebranntem Schnaps. 

6 Branntwein aus Ardza, im ganzen dreimal gebrannter Schnaps. 
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RUSSISCHE ARBEITEN AUF DEM GEBIET DER 
MONGOLISTIK WAHREXD DER JAHRE 1926—1927 

Von N. POPPE 

Der vorliegende Bericht bildet die Fortsetzung meiner Ubersicht 
russischer Arbeiten auf dem Gebiet der Mongolistik, welche bis 1925 
erschienen sind (Asia Major, Vol. I, S. 676 — 681). Ebenso wie 
in dem ersten Bericht, werden auch hier ausschlieBlich philologische 
Werke im weitesten Sinn des Wortes behandelt, also geschichtliche, 
sprachwissenschaftliche, literaturgeschichtliche, ethnographische usw. 

I. Sprachwissenschaft. 

Im AnschluB an die fruher erschienenen Proben der Volks- 
literatur der mongolischen Stamme ist in den Veroffentlichungen 
des Leningrader Orientalischen Instituts Prof. A'ladimircovs 
Sammlung von Texten erschieneD. Diese Arbeit bildet eine Samm- 
lung Proben verschiedener Mundarten der nordwestlichen Mongolei 
(Bait, Dorbet, Mingat, Dambi-Olot, Dzakhacin, Torgut, L^rjankha\ 
welche bis jetzt vollstandig unerforscht waren. In der Einleitung 
verspricht der Verfasser in kurzer Zeit auch eine Ubersetzung oder 
ein Glossar zu den Texten zu veroffentlichen. 

Einen wertvollen Beitrag zur altmongolischen Wortkunde 
bildet Vladimircovs Aufsatz tiber das tibetisch-mongolische 
Worterbuch Li-cihi gur-khan^ , wo eine Reihe Worter angefiihrt 
wird, die unseren Worterbuchern fremd sind. 

Beachtenswert ist auch Vladimircovs Artikel iiber das Plural- 

1 1>. fl. B.i aaiiMiipnoB. Oopaspu MOHrouLCKon naponHuii c.aoBecHOCTH. 
(C.-8. MoHro.ina.). JleHimrpaa. 1926, XI + 202 S. in 8°. 

2 B. a. BaaanMHppoB. 0 TiioexcKO-MOHroabCKOM caosape Li-gihi gur- 
khan. Comptes Rendus de I’Academie des Sciences de I’URSS. Ser. B. 1926, 
S. 27—30. 
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suffix -d in der mongolischen Sprache^. Auf Grund zahlreicher Bei- 
spiele beweist der Verfasser, daB mit diesem Suffix unter anderem 
auch von vokalisch auslautenden Stammen der Plural gebildet wird, 
und erganzt somit unsere Grammatiken, wo wir erfahren, daB 
vokalisch auslautende Stamme den Plural mit dem Suffix -d nicht 
bilden konnen. 

Eine interessante Untersuchung der heutigen mongolischen 
E^mgangssprache hat im Jahre 1925 inUrga und im Khenteigebiet in 
der Mongolei Prof. Vladimircov gemacht. Die neuen politischen 
Verhaltnisse in der Mongolei haben zur Folge, daB die khalkha- 
mongolische Mundart des heutigen Tags durch viele neue Worter 
bereichert wird. Neue Begriffe entstehen, neue Gegenstande, wie 
z. B. Flugzeuge, Autos usw. dringen in die Mongolei, und selbst- 
verstandlich entstehen auch neue Worter. AuBerdem entsteht gerade 
jetzt in der Mongolei eine neue amtliche Sprache, eine Art lebende 
Literatursprache, welcher man sich auf Sitzungen u. dgl. bedient. 
Feierliche Reden, Vortrage usw. werden immer in dieser Sprache 
gehalten. Wahrend seiner Reise in der Mongolei im Jahre 1925 hat 
Prof. Vladimircov die Gelegenheit gehabt, diese neue Sprache zu 
beobachtcn, von welcher er eine Vorstellung in seinem Reisebericht 
gibt". In demselben Bericht wird auch cine Ubersicht anderer sprach- 
wissenschaftlicher Beobachtungen gegeben, unter anderem ein Bei- 
trag zur Phonetik der khalkhamongolischen Mundart ostlich von 
Urga im Khenteigebiet. 

In einem Aufsatz gibt Poppe eine Analyse der mongolischen 
Zahlworter und macht dort den Versuch, die Frage nach der Her- 
kunft der Zahlworter zu beantworten. Im Zusammenhang damit 
werden mehrere Wortsippen angefiihrt, welche mit den jetzigen 
Zahlwortern wurzelverwandt sind®. 

Mehrere Beitrage zur altmongolischen Sprache hat Dozent 
I. Klukin (Vladivostok') gegeben. Im AnschluB an seine noch im 


1 E. jT. Bji aaiiMiipaoB. 06 ozihom OKonnaHnn MHO»:ecTBeHHOro HHCJia 
B MOHrO.lbCKOM B3UKe. Ibid., S. 61 — 62. 

2 E. H. BaaaiiMnpuoB. .OxHoaoro-anHrBncTii'iecKiie iicc.ieaeBaHiia b 
Vpre, ypriiHCKOM n KeHreiiCKOM paiionax. CeBepnaa MoHro.ina II. .leHUH- 
i paa. 1927, S. I — 42. Linguistischer Teil S. 1 — ii. 

3 H. H. Ilonne. MoHroatCKne ancanTeabHBie. flabiKOBeuBHe iipooneMbi 
no HiicaiiTe.iBHLiM. CuopnnK CTaieii. T. I. JleHHHrpaa. 1927, S. 97 — 119. 



2I6 


N. POPPE 


Jahre 1925 erschienene Arbeit iiber das Sendschreiben des 1 1 -Khan 
Argun an Philipp den Schonen^ ist sein Aufsatz iiber das Schreiben 
des Il-Khan Oljeitii an die Kreuzfahrer erschienen, wo der Verfasser 
neue Lesungen einiger Wortformen vorschlagt und im Zusammen- 
hang damit einige Satze auf eine andere VVeise iibersetzt, als es bisher 
iiblich war-. In einem anderen Aufsatz unterwirft Klukin die 
friiheren Lesungen und Erklarungsversuche der Steininschrift des 
Tschingis-Khan seiner Kritik®. Vom selben Verfasser ruhrt auch 
erne kurze und recht mangelhaftc praktische Grammatik der mon- 
golischen Sprache^ her 

II Literaturgeschichte. 

Im Jahre 1927 ist im \'erlag des Orientalischen Instituts in 
Leningrad die russische Lbersetzung von Laufers Skizze der 
Mongol ischen Ltteratur erschienen®. Laufers Werk ist allgcmcin 
bekannt und bildet die einzige mehr oder weniger vollstandige 
Ubersicht der mongolischen Literaturerzeugnisse und ist zugleich 
sehr wertvoll fiir die Geschichte der Mongolistik, da der Verfasser 
auch die bedeutendsten europaischen Werke fiber die mongolische 
Sprache und Literatur aufzahlt. Da diesc Arbeit jetzt schon recht 
selten geworden ist und andererseits die deutsche Sprache nicht 
alien russischen Studenten bekannt ist, kann das Erscheinen dieser 
Ubersetzung nicht genug begriiBt werden. AuBerdem muB bemerkt 


1 doaeiiT 11 . A. KaiuKiiu. 0 aex nnea.a ILiL-Xan Aprya (pHaiiiiny Kpa- 
cnBoMV B i289r. B.iaanBOCTOK. 1925. VIII -e 45 S. in 8*>. (Lithographiert.) 

2 II. ,i. KaioKHE. IThclmo y.W" 9 iiTy Iljib-Xana k 'Pn.innny KpacnBOMy. 
dayapuy I-Jiy n npoanii KpecTOHOcpaM. Tpyau PocyaapcTBenHoro .dajiLHeBO- 
CTOEHoro yHUBepciiieTa. Cepua VI, 2. BaaaiiBOCTOK. 1Q26, 26 S. in 8“. (Mit 
einer Inhaltsubersicht in franzosischer Sprache^. 

3 IIhh. KjiKiKHH. GpeBHeiimaa MOHro.ibOKaa Haaniicb aa Xapxnpa’cKOM 
(,.huHriirxaHOBOM‘‘) KajtHe. Tp. I’ocya. dauBHeBOci. Vh. Cep. VI, 5. B.iajiiBO- 
CTOK. 1927. 40 .S. in 8“. (Mit einer Inhaltsubersicht in franzosischer Sprache). 

4 dopeHT linn. K.tbkiih. KjiKn k nsyneHnio ikheoh MOHro.ibCKon penii 
n nncbMenHOCTH. 'lacTb I. <I>OHeTnKa. npocTCfiniaa rpaMMainua 11 oSpa.spH 
acniiofl pent!. Tp. Pot-yj. JaabHeBOCT. Vh. Cep. VI. 4. B.iajnBocxoK. 1926. 85 S. 
in 8®. 

5 B. .Tayjiep. OnepK MoaroubCKOH unTepaiypu. IlepeBOU B. A. Kasa- 
KeBiina. Boa peaaKmiefi 11 c npejiicaoBneJi B. H. B.iaaiiMiipuoBa. Bchiih- 
rpa4. 1927, XXII -f 95 S. in 8®. 
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vverden, daB seit dem Erscheinen der Skizze schon gegen zwanzig 
Jahre verflossen sind und unterdessen viele neue europaische und 
russische Arbeiten erschienen sind, durch die zum Teil einige alte 
Meinungen schon uberholt sind. Daher enthalt die Ubersetzung 
eine groBe Einleitung von Prof. Vladimircov, in welcher samt- 
liche im Originaltext unerwahnte Werke und Neuerscheinungen 
aufgezahlt werden, und zugleich einige Verbesserungen zu den 
jetzt veraheten Teilen des Originals gemacht werden. 

Zwei Beitrage zur mongolischen Literaturgeschichte enthalt 
die vom Orientalischen Institut in Leningrad herausgegebene Fest- 
schrift S. von Oldenburg. Der erste von diesen Aufsatzen ist 
eine Arbeit von \’ladimircov iiber die mongolischen Legenden 
Liber Amursana, den bekannten rebellischen oiratischen FiirsP. Die 
zweite Arbeit ist Poppes Artikel iiber einige Kapitel der Gesser- 
sage, die bisher unbekannt waren-. 

Dem mongolischen Tanjur ist ein Artikel von Prof. Vladi- 
mircov gewidmeF, in welchem bewiesen wird, daB die Uber- 
setzung im Jahre 1742 begonnen wurde. In demselben Aufsatz 
werden Ausziige aus einem Kolophon angefiihrt. 

Wichtige Angaben zur mongolischen Literaturgeschichte ent- 
halt auch der oben erwahnte Reisebericht Vladimircovs^. 

III. Geschichte. 

Einen interessanten Beitrag zur Geschichte der inneren Un- 
ruhen in der Mongolei im 17. Jahrh. bildet Vladimircovs 
Arbeit iiber die Felseninschriften des khalkhassischen Fiirsten 
Tsoktu TaidzP. In dieser Arbeit werden zwei groBe Inschriften 
auf Felsen herausgegeben, welche im Jahre 1912 von Prof. Kot- 
wicz und spater von Kozlov entdeckt wurden. Dem mongolischen 

! B. B.iaaiiMiipuoB. iloHro.TbCKiie CKasaniia ou Axypcane. BocToantie 
haniiCKii. T. I. dennarpaa. 1027, S. 271 — 282. 

2 H. ITonne. 0 HeKOxopbix hobh.\ masax ..Fecep Xana '. Ibid.. S. 190 — 200. 

3 B. H. B.i a a II Mil pa OB. MoHro.ibCKnii TlaHjacyp. Comptes Rendus de 
FAcademie des Sciences de I'URSS. Serie B. 1926, S. 31 — 34. 

4 CenepHaa ilOHro.'ina II. S. ii — 20. 

5 B. H. BaaanMiipnoB. Haanncn na CKaaax xauxacKoro UoKTy-iaflaacn. 
Bull, de I'.Academie des Sciences de I'URSS 1926, S. 1253— 1280; 1927. S.215 
—240. 
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Text folgt eine Ubersetzung mit Anmerkungen. Den bedeutendsten 
Teil der Arbeit bildet die Schilderung der Personlichkeit und der 
Rolle des Tsoktu Taidzi, seines Biindnisses mit dem Legdan Khan 
der Tschakharen, des gegenseitigen Verhaltnisses der Sekten der 
Rot- und Gelbmiitzen in der Mongolei und der Personlichkeit des 
Giisi corji. 

Eine Skizze der Geschichte der Burjaten hat Bogdanov ver- 
offentlichP. Das Werk enthalt folgende Kapitel; i. Einleitung; 

2 . Legenden der Burjaten tiber ihre Herkunft. Ihre Siedlungs- 
geschichte; 3. Sagen iiber die Burjaten bei den Nachbarvolkern 

Aufsatz von Kozmin' ; 4. Die Epoche der Zegete-aba; 5. Zur 
Frage nach der Zeit der burjatischen Einwanderung in die Gebiete 
diesseits des Baikalsees (Aufsatz von Kozmini; 6. Die ersten Be- 
riihrungen mit den Russen; 7. Was stellte die Mongolei vor ? (Auf- 
satz von Kozmin' ; 8. Die Ansiedlungen der Burjaten und ihre 
soziale Einrichtung; 9. Die Eroberung der Gebiete diesseits des 
Baikalsees durch die Russen; 10. Die Eroberung Transbaikaliens ; 

11. Russisch-mongolische Verhaltnisse und das burjatische Volk; 

12. Das burjatische Volk in den Schilderungen der Reisenden des 
18. Jahrh.; 13. Die burjatische W’irtschaft im 18. Jahrh.; 14. Ge- 
sellschaftliche Entwicklung der Burjaten; i?. C'harakteristik der 
Geisteskultur der Burjaten im 18. Jahrh.; 16. Buddhistische Kloster 
(Aufsatz von Baradin' ; 17. Zur Geschichte der burjatischen Volks- 
aufklarung; 18. M. X. Bogdanov '(Aufsatz von Kozmin;; 19. 
Bibliographic; 20. Anmerkungen. 

Ein ahniiches Werk bildet Prof. Pal mo vs Geschichte der 
Wolgakalmiacken-. Der erste Band enthalt folgende Kapitel: i. Das 
Jahr der Ankunft der Kalmiicken an der Wolga; 2. Die Verbin- 
dungen der Kalmiicken mit dem fernen Osten. Die mandschu- 
chinesische Gesandtschaft zu den Kalmiicken im Jahre 1714; 

3. Die Kalmiicken und die Dschungarei zwischen 1723 und 1728; 

4. Die Fahrt der Kalmiicken nach dem fernen Osten im Jahre 1729; 

5. Ubersicht der Briefe im Zusammenhang mit der kalmiickischen 

1 M. H. boruanoB. O’lepKU ncTopnii oj-pax-MOHroatCKoro napoaa. C ao- 
iioaHiiTe.xbHbiMii cTaTfaSMii B. E. Eapaanna n H. H. Ko.SbMiiHa. IIoj peuaK- 
iiaefl npoif. H. H. KoabMuna. BepxHeyuuHCK. 1926, VI -f 220 S. in 8". 

2 Ilpoit). H. H. Ila.TbMOB. :-iTiiabi no ncTopnn npnso.'UKCKnx Ka.XMbiKOB 
XVII n XVIII Bena. Eacrt nepBasi. Acxpa.xaiib. 1926, VI -r 264 S. m 8": Hacxb 
Bxopaa. Acxpaxaub. 1927, IV -f 230 S. in 8". 
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Gesandtschafc des Jahres 1729; 6. Die mandschu-chinesische Ge- 
sandtschaft zu den Kalrniicken im Jahre 1731; 7. Der Dschungarier 
Aouzang Sunu in der kalmiickischen Steppe; 8. Die kalmiickische 
Gesandtschaft nach Tibet im Jahre 1737; 9. Index. Inhalt des 
zweiten Bandes: i. Der Aufstand im Jahre 1738; 2. Das gegen- 
seitige Verhaltnis der Kalmucken, Kirgis-Kaisaken und der Dschun- 
garier zwischen 1742 und 1747; 3. Zur Geschichte der Frage nach 
den russisch-kalmuckischen Gesetzen; 4. Die kalmiickische Ge- 
sandtschaft nach Tibet im Jahre 1755; 5. Die Umsiedlung der 
Dschungarier in die kalmiickische Steppe in den Jahren 1758 — 59; 
6. Zamjan, Bambar, Tsebek Dordzi; 7. Nachtrage zum ersten Teil; 
8. Index. 

Fine ausfiihrliche Geschichte der Mongolei enthalt Grumm- 
Grzimailos W’erk Die Westmo)igolei und das Urjankhaigebiet 
(Bd. I Id. Das Buch zcrfallt in folgende Abschnitte: i.\’'orgeschicht- 
liche Periode; 2. Die Hunnenzeit; 3. Die Sien-pi-Periode ; 4 — 5. Die 
Tiirkenzeit; 6. Periode des raschen W’echsels der herrschenden 
Nationen; 7 — 8. Mongolische Periode bis 1370; 9 — 10. Oiratische 
Periode 1370 — 1758; ii. Die Westmongolci unter der Mandschuren- 
herrschaft 1758 — 1911; 12. Das Entstehen des mongolischen Reichs 
und die E'rjankhaifrage. Beilage: Die mongolischen \\'achtposten. 
Autorenindex. \'6lkerindex. Index der geographischen Namen. 
Index der Personennamen. 

IV. Anthropologie und Ethnographic. 

Eine speziell anthropologische Untersuchung bildet Talko- 
Gryncewicz’s Arbeit Materialien zur Anthropologie und Ethno- 
graphie Zentralasiens- . Das erste Kapitel enthalt eine ethnogra- 
phische Skizze der Khalkhamongolen und der Burjaten. Das 
zweite und dritte Kapitel bilden den anthropologischen Teil des 
Werkes. In demselben Buch werden auch die Tungusen erwahnt. 


1 r. E. rpyMM-EpJKiiMaimo. 3anaaHasi MoHrouiia n ypaHxaiicKint Kpaii. 
T. II. JleHHHrpaa. 1926, VI A 896 S. m 8“. Der erste Band ist im J. 1914 er- 
schienen und enthalt eine Naturbeschreibung dieses Gebiets. Band III s. unten. 

2 It). A- T aubKO-rpuHueBHa. .MaTepna.iH k aHTpoiio.ionin n axHO- 
rpa(})iin lieHipauBHOli A.snn. Bwn. I. .Memoires de IWcademie des Sciences de 
rURSS. \'III Sene. \'ol. XXXVII. Xo. 2. IV a 9b S. in 4“, mit 8 Tafeln und 
einer Karte. 
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Ein anthropologisch-ethnographisches Werk ist auch die erste 
Lieferung des III. Bd. der Westlichen Mongolei und des Urjankhai- 
gebiets von Grumm-Grzimailo (Leningrad, 1926, IV und 412 S. 
in 8°). A’on den Mongolen ist dort die Rede in den Kapiteln IV — VII 
(Kap. IV; Die Stamme Torgout, Khosout, Dorbot; Kap. V: Die 
Stamme Bait, Mingat, Olot, Dzakhacin, Khotogoitu und Khoton; 
Kap. \'I — \’II: Die Khalkhamongolen). Die ersten drei Kapitel 
sind den Turkstammen der Westmongolei und des Urjankhai- 
gebiets gewidmet. 

Einen Beitrag zur Frage nach der ethnographischen Bedeutung 
der Steinhaufen, der sogenannten Obo, bei den Mongolen hat Ka- 
garov veroffentlichd. 

Eine Reihe von Beitragen zur Ethnographic der Burjaten ver- 
danken wir Chorosich-. Von Batorov, dem unlangst verstorbenen 
ausgezeichneten Kenner der burjatischen Brauche, finden wir 
einen Artikel uber die Opferfeste der Alarburjaten®. SchlieBlich 
hat einen Beitrag zur burjatischen Kraniologie Kazantsev ver- 
offentlicht^. 

Von groBem Interesse fiir die Ethnographen ist der dritte Ab- 
schnitt des schon mehrfach erwahnten Reiseberichts von Vladi- 
mircov (S. 20 — 35), welcher eine Skizze des Schamanismus der 
Khalkhamongolen im Khenteigebiet enthalt. Dort findet man all- 
gemeine Angaben iiber den Schamanismus, eine Beschreibung der 
Schamanentracht und mehrere .Schamanengesange. 

Archaologie. 

Obgleich den Gegenstand der archaologischen Forschungen in 
der Mongolei hauptsachlich vormongolische Kulturreste bilden, 

1 E. r. KarapOB. iloHro.ibCKHe .,o6o '' h nx .STHOrpactinnecKne napaaJie.iH 
Mit einem Resume in deutscher Sprachc). Publications du Vusee d’Anthropo- 

Ingie et d’Ethnographie. Vol. VI. Leningrad. iq27, S. 1 1 5 — 124. 

2 n. n. Xopouinx. llaTepna.iJJ no opnaMeHiy oJibxoHCKnx uj'pai. Hp- 
KyiCK. 1920. 6 S. und Tafeln in 8*; BnpKn npKyiCKnx uypHT. Boct. Cnu. Oia. 
PyccK. Peorp. Oom. HpKyicK. 1926. 18 S. in 8“; OpnaMeaT ceBepnux oypflT. Boci. 
Cue. Om. Poe. PyccK. Peorp. OOm. IIpKyTCK. 1927. 9 S. und Tafeln in 8". 

3 n. n, BaiopoB. -^aapcKne Tan.iaraHH. Bypax-MOHro.ibCK. CeKpiia Boct. 
Clio. Ota. Poc. PyccK. Peorp. Oom. IlpRyxcK. 1926. S. 109 — 118. 

4 A. II. Ka.saHiieB. K anxpono.iornn OypaxcKHX nepenoB. Tpyati ITaae- 
axHoaornsecKofl CeKpHii Boct. Cnu. Otj. PyccK. Peorp. OOm. IIpKyxcK. 1926, 
S. 160 — 161. 
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kann die Archaologie aus vorliegendem Bericht kaum ausgeschlossen 
werden, da wir nicht wissen konnen, was die jetzige Bevolkerung 
der Mongolei jenen alten Kulturen verdankt. 

Die erste A'eranlassung zu einer planmaBigen archaologischen 
Erforschung der Mongolei haben die hochst interessanten Aus- 
grabungen der Kozlovschen Expedition gegeben^. Im Jahre 
1925 wurden die archaologischen Arbeiten in der Mongolei fort- 
gesetzt. Von ihnen gibt uns Borovkas Bericht eine Vorstellung. 
Diesesmal wurde in archaologischer Hinsicht der mittlere Lauf des 
Flusses Tola erforscht-. Untersucht wurden Hiinengraber (S. 54 — 79) 
und Abbildungen auf Felsen (S. 79 — 84 ■. AuBerdem sind viele 
Funde auf der Erdoberflache gemacht worden (S. 84 — 87'). Dem 
Bericht sind eine Karte uiid zahlreiche Tafeln und Abbildungen 
im Text beigelegt. 

Von den archaologischen Arbeiten einer anderen Expedition 
nach der Mongolei erfahren wir aus Laptevs Bericht®. Einige Bei- 
trage zur Archaologie der Mongolei linden wir auch in ^’ladimir- 
covs Reisebericht (S. 36 — 42). 

VI. Personalia. 

In dem von der Akademie der Wissenschaften veroffentlichten 
Band ,,Deni Andenken M. A. Castrens" findet sich unter anderem 
Vladimircovs Artikel Castren a/s Mongolist^. 

VII. Zeitschriften. 

Speziell mongolistische Zeitschriften gibt es eigentlich zwei: 
Zeiischrift fiir die Biojdtenhmde, herausgegeben von der Bur- 
jatisch-Mongolischen Sektion des Ostsibirischen Zweiges der Rus- 

1 KpaiKiie uTHeiH aKcueananfi no HccaejoBannK CeBepHOii .MoHro.aiin b 
cBaaii c MoHro.ao-TnoeTCKdu 3 Kcueaiimiefi n. K. Ko-Buosa. .lleHnHrpaj. 1925, 
.S. 1—38. 

2 r. II. BupOBKa. -Vpxeo.iornHecKOe ooc.iejoBaHiie cpeaHero leaeniia p. 
To.ibi. CesepHaa MoHromin II. JlennHrpaj. 1927, .S. 43 — 88. 

3 C. II. danreB. Apxeo.iornaecKiie .ia.MeiKU ns j,HeBHnKa MoHroabCKOii 
BKcneanpiin 1924?. TpvjH Ila.ieaTHO.TOriiHecKOH CeKuiiu Boot. Cuo. Otj,. Pvcck. 
Feorp. Oom. IIpKyicK. 1926, S. 135 — 144. 

4 B. H. BnaanMiippoB. KacTpeH-MOuroaiicr. naMarn M. A. Kacrpena. 
K 75-.ieTnio ansi cMepiii. .leniiHrpaa. 1927, S. 87 — 92. 
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sischen Geographischen Gesellschaft in Irkutsk und Burjdtei- 
kwide, \-er6ffentlicht von der Burjat-Mongolischen Banzarov-Gesell- 
schaft'-. Da in diesen beiden Zeitschriften eine Menge kleinerer 
Beitrage zur iMongolistik erschienen ist, schien es mir bequemer zu 
sein, sie hier in chronologischer Ordnung aufzuzahlen, anstatt sie 
nach ihrem Inhalt zu klassifizieren und jeden einzelnen von ihnen 
oben in den betreffenden Abschnitten meines Berichts zu erwahnen. 

Von der erstgenannten Zeitschrift sind im Jahre 1926 die ersten 
zwei Hefte erschienen. Das crste Heft enthalt folgende mongo- 
listische Aufsatze: i. P. K. Kazarinov, tlber die Bibliographie der 
Burjiiten und ihres Landes; 2. P. P. Batorov, Materialien zur 
Redekunst der Burjaten; 3. P. P. Batorov, Alaterialien zur \^olks- 
medizin der Burjaten; 4. P. P. Chorosich, Die Literatur iiber die 
Volksheilkunde und die tibetische Medizin der Burjat-Mongolen ; 
5. P. P. Batorov und P. P. Chorosich, Burjatischcr Aberglauben 
betreffend die Vettererscheinungen und die Landwirtschaft ; 6. P. 
P. Chorosich, Musikinstrumente, Theater und Wlksbelustigungen 
der Burjaten; 7. R. S. AD'rdygeev, Lieder der Alarburjaten ; 8. 

A. K. Badmajer', Lenin in burjatischen Liedern; 9. A. Baldun- 
niko^’, Eine Sage iiber Tschinggiskhan; 10. A. AI, Popova, Eine 
Sage vom Zusammentrefifen der Burjaten und Russen; ii. LAI. 
Alunkojev, Ein Jahr der Tatigkeit der Burjat-AIongolischen Sek- 
tion; 12. B.Vancikov, Die Internationale der Burjaten Trans- 
baikaliens. 

Das zweite Heft enthalt folgende Artikel; i. A. X. Borzo- 
nova, Uber die gegenseitigen Beruhrungen der Burjaten und Rus- 
sen; 2. N. D. Busmakin, Die Anthropologie im Burjatenland ; 
3. A. B aldunnikov, Uber den Branntwein und den Schamanis- 
mus; 4. P. P. Batorov und P. P. Chorosich, Alaterialien zur 
Tierheilkunde bei den Burjaten des Gouvernements Irkutsk; 5. 

B. A'aneikov, Bearbeitung der Wolle bei den Agaburjaten; 6. 
G. S. Alyrdygeev, Eine Sage iiber den Askha-Bator und die Her- 
kunft des Stammes Tabzin; 7, E. Elbojev, Der Stammbaum einer 


1 BypsiTOBeaiecKHii CoopniiK. tlsaaHiie BypaT-.MoHro.ibCKuii CeKiuni Bo- 
CTOHHO-CiionpcKoro Orjena PyccKoro Peorpaijjn’iecKaro ifomeciBa. Btin. I. IIp- 
KVTCh. IQ26, 84 S. in 8“; Bbin. If lIpKj’TCK. 1926, 75 S. und Beilage 23 S. in 8“: 
Bum. Ill — 1 \’. IIpKVTCK. 1927, no S. in 8". 

2 EypiiTneBeaeHiie. Bbin. 11 , BepxneyanHCK. 1926, 46 S. in 8°; Bwn. Ill — 
ly. BepxHeyjiiHCK. 1927, 156 S. in 8®. 
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burjatischen Familie; 8. V. S. Sarypov, Die Sage von der gol- 
denen Schale; 9. A. Ulachanov, Lieder der Alarburjaten ; 10. 
L. Barbajeva, GroBvaters Alarchen; ii. M. Uboniev, Die Sage 
von der Schwalbe, die das Feuer geraubt hat. 

Im dritten und vierten Heft dieser Zeitschrift, die im Jahre 1927 
erschienen sind, finden wir folgende hurjatenkundliche Arbeiten: 
I. P. P. Chorosich, Dem Andenken P. P. Batorovs; 2. D. A. Aba- 
seev, Zur Frage nach der burjat-mongolischen Sprache im alltag- 
lichen Leben; 3. A. N. Borzonova, Zur Frage nach dem russischen 
EintluB auf die burjatische Sprache; 4. T. A. Bertagajev, Neue 
Lieder der burjatischen Jugend; 5. G. A. Ulachanov, Lederindu- 
strie bci den nordlichen Burjaten; 6. B. Vancikov, Die Filzjurte 
der aginschen Burjaten; 7. X. X. Kozmin, Die Geschichtsforschung 
und die Stammbaume; 8, P. S. Alironov, I. T. Skolzikovs Stamnr- 
baum; 9. D. D. Damejev, Der Stammbaum des Geschlechts Sara- 
nut; 10. P. P. Batorov und I. Podgorbunskij, Khamargan- 
diil; II. G. C. Cybikov, Der Feuerkultus der ostlichen Bur- 
jaten; 12. P. Chaptajev, Der Feuerkultus der westlichen Burjaten; 
13. A. I. Baldunnikov, Der erste Schaman; 14. D. D. Damejev, 
Fine Lcgende von der Herkunft des Schamanismus; 15. P. K. Ba- 
toro^•, Fine Legende ^•on der Herkunft der aginschen Burjaten; 
16. G. XL M jachnajev, Fine Sage von Khan-Curmasans und 
Lusats Brautwerbung ; 17. P. F. Trebucho vskij , Sur-Kharban 
der Burjaten von Balagansk in Vergangenheit und Gegenwart: 

18. I. wSverkunov, Zur Frage nach der Fvolution der Architektur 
der buddhistischen Kloster der Burjaten; 19. P. P. Chorosich, 
Das Ornament der ndrdlichen Burjaten. H. Stickereien; 20. A. L 
Kazantsev, XIaterialien zur Kraniologie; 21. Bericht iiber die 
Tatigkeit der Burjat-XIongolischen Sektion. 

Die andere Zeitschrift, Burgdteihinde , stellt sich, wie ihr Titel 
besagt, nicht nur die Frforschung des Volkes zur Aufgabe, sondern 
auch die des ganzen Burjatenlandes. Im Jahre 1926 ist das zweite 
Heft erschienen, welches unter anderem folgende Aufsatze enthalt: 
I. P. P. Batorov, XIaterialien zur Frage nach der Herkunft der 
Burjaten; 2. Xd. Gircenko, XIaterialien zur Geschichte der XAlks- 
wirtschaft und der Stammesverwaltung der Burjaten diesseits des 
Baikalsees in der zweiten Hiilfte des 18. Jahrh. und im Anfang des 

19. jahrh.; 3. G. Debets, Fin Hiinengrab aus dem Eisenalter beim 
DorfZarubino; 4. Derselbe, Bericht iiber die archaologischen Unter- 
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suchungen am See Kotokel; 5. Bericht iiber die Tatigkeit der Ban- 
zarovgesellschaft vom i. Okt. 1924 bis I. Okt. 1925; 6. P. Choro- 
sich, Programm zum Sammeln der Materialien zur Volkstracht 
der Burjaten. 

Die Hefte 3 — 4 (erschienen im Jahre 1927; enthalten foigende 
burjatkundliche Abhandlungen : i. B. B. Baradin, Die Burjat- 
mongolen. Kurze historische Skizze der Entstehung der bur- 
jatischen Nation; 2. P. P. Chorosich, Der burjatische Gelehrte 
Galsan Gombojev: 3. G. C. Cybikov, Tsagalgan; 4. V. P. 
Gircenko. Kudinsche Opferfeste; 5. P. P. Batorov, Der Adlerkult 
bei den nordlichen Burjaten; 6. V. V. Popow, Eine Sage von den 
Urjankhastammen der Burjaten; 7. \’. A. Nosy rev, Eine Sage vom 
Tschingiskhan ; 8. K. A. Chadachne, Eine Sage von den bur- 
jatischen Stammen des Bezirks Bochan; 9. E N. Bogdanov, Eine 
Sage vom Genen-Chutuktu; 10. Bericht tiber die Tatigkeit der Ge- 
sellschaft \'om i. Okt. 1925 bis zum i. Okt 1926. 



GRAMMATISCHE BEMERKUNGEN 
ZUR CHEAESISCHEX LITERATURSPRACHE 

\on ERR'H HAEXI.sCH 
A X'erschweigungen. 

A'ahrend bei der Lektiire des klassischen chinesischen Schrift- 
tums die sprachlichen Schwierigkeiten hauptsachlich in der Er- 
fassung des Begriftes der Einzelzeichen liegen^, ihrer Funktionsbe- 
wertung und der Beriicksichtigung der grainmatischen Hiilfsworter 
sowie der Stellungsgesetze, bereitet uns in der entwickelten Literatur- 
sprache oft besondere ^lilhe die t'bersicht iiber die weitausgebaute 
Satzperiode und die Aufldsung der Binome. Auf die Binome, 
zweigliedrige AGrtverbindungen, pic>i-t:c ^ .gekoppelte Zei- 
chen‘ genannt, ist in den Darstellungen der chinesischen ,Granimatik‘ 
nur wenig eingegangen worden. Man hat die Sorge fiir sie dem 
Worterbuche iiberlassen. Und doch haben sie eine ausgesprochene 
grammatische Seite. 

Bei der Betrachtung eines Binoms handelt es sich darum, das 
Verhaltnis der Glieder zu einander sowie ihre grammatische Funk- 
tion zu erkennen : ob sie gleichgeordnet oder untergeordnet sind 
(ab = a — b oder a;b;, ob das Ganze eine nominale, adverbiale oder 
verbale \'erbindung ist. Es konnen sich ergeben zwei gleichgeordnete 
Nomina oder ^"erba, darunter wieder Synonyma und Adversativa 
lii tK shan-shxi ,Berg und Wasser' ■'M 3t tso-lih .sitzen und stehen' 
IB p'a-kii ,furchten‘ if ^ hao-tai ,gut und b6se‘, weiter im Unter- 
ordnungsverhaltnis eine genitivische oder attributive Verbindung 
A-t jen-sin ,der Menschen Gesinnung' pe?i-i .eigentliche Ab- 

sichtb ein Adverb mit Verb f it-lao ,sich vergebens bemiihen', 

ein Verb mit Objekt jp H chi-kuoh ,den Staat regieren* und schlieB- 

I \’gi O. Franke, C'ber die chinesische Lelire \ on den Bezeichnungen 
,iE ^ ' T-oung Pao \'II, 7. 
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]ich eine adverbiale Verbalverbindung, in welcher das Gerundium vor- 
zeitig (kausab , gleichzeitig (modab und nachzeitig (final) sein kann 
IHC ^ pai-tsoii Alandschu : gidabufi amasi genere) .geschlagen werden 
(und fliehen ' 51 Df M ii-sii ,weinend anklagen' ^ sze-shou ,bis 
zum Sterben verteidigenk 

Diese elenientare Betrachtung des Binoms muB iiberall da, wo 
sie aus den \b’6rterbuchern gar nicht oder nicht gut genug belegt 
und aus den Konkordanzen nicht eindeutig entnommen werden 
kann, aus dem Satzzusammenhange vermittels Sprachgefiihl und 
L’berlegung durchgefiihrt werden. Sie ist mitunter schon eine schwere 
Aufgabe, fur die iibrigens die Parallellckture chinesisch-mandschu- 
rischer Ausgaben eine treifliche Schulung bietet. Aber die eigent- 
lichen Schwierigkeiten liegen auf ciner anderen Seite: Jedcs Wort 
an sich, jedes chinesische Zeichen hat seine Begriffsgeschichte und 
ist dem Bedeutungswechsel ausgesetzt. Es ist der groBte IMangel 
unserer \\’orterbucher, daB sie diese Begriffsgeschichte der Zeichen 
so gut wie gar nicht beriicksichtigen und es damit dem Benutzer 
iiberlassen, aus den am Kopf des Artikels aufgefiihrten Bedeutun- 
gen die passend scheinende herauszunehmen und unter Umstanden 
den schlimmsten ,Anachronismus‘ zu begehen (gleichsam Bedeu- 
tungen aus dem mittelalterlichen Monchslatein in eine klassische 
Schriftstelle einzusetzen;. Das gilt aber noch mehr fiir die \\'ort- 
verbindungen, von denen viele ja eigens eingegangen werden, um 
einem neuen Begriff zu entsprechen (a b = n). Ein modernes Bei- 
spiel ware das Wort ,Selbstfahrer‘, ,Automobil‘ fiir einen Wagen. 

Wir wenden uns nun hier der Sonderart des Binoms zu, der ,\'er- 
schweigtingk in dem es als litcrarische Figur, als ,tropos‘ erscheint, wo 
die beiden Glieder also an sich ihre Bedeutungen behalten, aber auf 
ein drittes Glied bezogen werden, das verschwiegen wird fab = abx). 
Em solches Binom kann man augenscheinlich nur richtig verstehen, 
wenn man das dritte Glied ergiinzt. Wir kbnnen hier auf das obige 
Beispiel verweisen. In dem Worte ,Autoschuler‘ steht ac fiir abc 
oder nc. \Wr geben zu, daB der Vergleich nicht ganz scharf ist (indem 
die \’erschweigung hier eigentlich allein in dem ersten Gliede liegt), 
aber er hilft uns weiter. Wir wiirden einen Fehler machen, wenn wir 
das Wort ,Autoschiiler‘ a(bjc ebenso aufldsten wie ,Autodidakt‘ 
ac. Leider machen wir diesen Fehler im Chinesischen sehr oft, 
denn die ,\’erschweigungen‘ sind hier in der Literatursprache viel 
haufiger als man gemeinhin annimmt. Es leuchtet ein, daB diese 
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Figur in einsilbigen, unter dem Gesetz von Rhytmus und Parallelis- 
mus stehenden Sprachen ihren ganz besonderen Boden findet. 
Schon beim Tibetischen zeigt uns das ein Blick ins W orterbuch. 
Allerdings scheint es sich da mehr um Unterdriickung der rein 
grammatischen Verbindungsglieder zu handeln. Auch im Chinesi- 
schen bespricht Gabelentz^ bei der ,Versch\veigung‘ nur eine 
solche grammatischer Glieder, nicht die der Begriffe, von welcher wir 
reden. Diese AArschweigung' von Begriffen, die sich — veil sie 
nach dem Satze ,sapienti sat' mit Bildung und Belesenheit rechnet — 
nur in einer ausgereiften Literatursprache finden wird, driickt sich 
in vier Erscheinungen aus: der Pragnanz, der Ellipse, der 
Allusion und dem Zitat. E'nter Pragnanz verstehen wir das 
Verstecktsein eines zwciten Begriifs in dem alleinstehenden Trager, 
wobei der Scharfblick des Lesers nicht nur die Trachtigkeit an sich, 
sondern auch die Frucht selbst zu erkennen hat. Ellipse nennen 
wir hier die AusstoBung eines Gliedes oder mehrerer aus einer Kette, 
die dem Leser in ihrer ^Allstandigkeit so gewartig sein muB, daB er 
das Fehlende unschwer erganzt. Allusion ist ein Spiel, eine An- 
spielung, die dutch ein hingeworfenes Wort das Gedachtnis auf einen 
ganzen literarischen Satz hinlenken will. Zitat schlieBlich ist die 
Beschworung eines Schriftstellers, die Einschiebung seines Gedan- 
kens, und zwar eigentlich im Sinne des Autors, in das neue Text- 
gefiige hinein. Diese Erscheinungen, die sich nicht scharf von ein- 
ander abgrenzen lassen, haben das Gemeinsame, daB sie ,Figuren‘ 
sind, also nicht in ihrer verkiirzten Gestalt, sondern in ihrer Er- 
ganzung und Beziehung verstanden werden miissen. 

a Pragnanz. Sie 1 st besonders haufig bei den Zahlenkate- 
gorien ; 

iZ 3 sze-fang ,die 4 Himmelsrichtungen', verkiirzt zu P 3 . 
|29 ® sze-ku ,vier — umsehen', nicht ,sich viermal umsehen' son- 
dern ,sich uberall hin, nach den 4 Richtnngen umsehen'. 

4^ 's fang-yen ,Himmelsrichtung' — ,Worte‘, steht wieder fiir 
(H yu-yiij i-fang chi yen (jvV') (^) ,Die Sprache eines 

einzelnen Gebietes', die auf ein Einzelgebiet beschrankte Sprache, 
Alundart. 

wii-seh ,die 5 Farben', verkiirzt zu -K: txjii yiin 

nicht ,funf Wolken', sondern funifarbige, bunte Wolken'. 


I Chinesibche Grammatik § 1122 — 1132. 
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“h shih ,io‘ steht pragnant fiir "i' shih-fe 7 i ,io Teile' (an 
sich wieder eine Verkiirzung aus ^ ~t~ shih-fen chi shih lo 

ZehntelJ ,hundertprozentig‘. 

Eine weitere Zahlenpriignanz haben wir in folgendem Falle; 
In Han Yii’s W - Inschrift iiber die Befriedigung des Gebietes 
Huai-Y’est ^ E 5 ^ fing Huai-si pei heiBt es, der siegreiche 
Feldherr babe seinen Truppen die Abmusterung freigestellt. 
mn^m u n Ji # + a Mi puh yao wei-ping yiian kuei wei- 
nitng chi shih kiu ,,deren, die keine Freude (mehr) am Kriegshand- 
werk (Y’eiterdienen) batten sondern zum Landbau heimzukehren 
wunscbten, waren (nicht 19 sondernj neun von Zehn“ (90 Prozent 
des Heeres '. Also ist bier A A = A ^ A A- 

ta-kai ,groBer MaBstab*, adverbial ,itn groBen und gan- 
zen' wird zu A. In den Mandschu-Ubersetzungen kommt es vvie- 
der beraus mit aniba 'iinini. 

A W shang-sheng sind nicht ,die hochsten Heiligen' sondern 
,die Heiligen der \'orzeit' A A A M shang-kn chi shhig. 

fi? tI." poh-shi ,nach alien Seiten ausgedehnt' (universalj — 
,Gelehrter‘. Hier steht tl? fur tl!f X poh-zven, was wieder eine Ver- 
kiirzung ist aus (Cin Universalstudium in der Literaturb 

4 * ^ chiing-kuoh gemeinhin iibersetzt als ,das Reich der Mitte' 
hat eine Auslegung als A ^ chung king chi kuoh. Mandschu: 
dulimba-ci dekdehe gunin = ,,der Lehnsstaat, der sich aus der Mitte 
(der iibrigen zur Hegemonic im Reiche erhoben hat“, dann als pars 
pro toro fiir ,das Reich' selbst. 

Fin A A szi’-shi ist nicht ein ,sterbender Krieger', sondern 
,ein Krieger, der bis zum Tode kdinpff , der dem Tode ins Auge 
sieht A lA A (Tso-chuan'. vgl. auch u. 

In der \'erbindung % ^ teh-mien ,erlangen‘ — .vermeiden' 
liegt eine Pragnanz, indem das Zeichen 'Mt sze ,sterben‘ zu ergan- 
zen ist. Also heiBt es: ,mit dem Leben davonkornmen'. 

Eine pragnante Negation haben wir in dem Zeichen te wu 
, nicht haben', , nicht vorhanden sein', ,ohne'. Es kann bedeuten 
,ohne Mdglichkeid und ,ohne Lhiterscheidung' . ivii-shid 

,ohne — zahlen' steht fiir A Pf ^ ^ puh k' o sheng-shii ,,wobei man 
mit dem Zahlen nicht fertig wird", ,unzahlbar', Mandschu: boljoci 
ojorakd. Im Shiki 7 findet sich in der Biographic des Hiang Yii 
Jji ^ eine Stellc ts~ ieh f ien chi wmig 

Ts'in zvu yii chi kiai chi chi ,.Uberdies daB der Himmel (die Dyna- 
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stie; Ts'in dem Untergang geweiht hat, das wissen die Leute alle 
ohne Unterschied ob dumm oder klug“. In der Eingabe des Staats- 
mannes Sze-ma Kuang 7^ an den Kaiser Ying-tsung der 

Sung-Dvnastie (1064 — 68 iiber die Fehler bei der Regierung lautet ein 
Satz: B 

^ ming-kiin chi yii f ing-na tvh pei wu zvo zini ts'in zt<n shii zvu siezi 
wu hou, zi’ei k" i shi drh i i. Mandschu: genggiyen ejen gisim-be 
donjire-de, beye niyahna hodor a ko. hand aldangga-be ilga.rahb, 
nenehe amaga-be goniraho, damn inn-be tiiuambi. ,,Ein erleuchteter 
Fiirst wird beim Anhoren von Ratschlagen nicht das ,er‘ und ,ich‘ 
in Betracht dehe>i, nicht zwischen Nahestehenden und Fernstehenden 
unterscheiden, nicht an Friiher und Spater denkcn. Sondern er wird 
einfach auf die Richtigkeit (des Ratschlages) sehen“. \Vir hnden 
hier in der Mandschu-Ubersetzung das Zeichen nicht durch die 
bare Negation akd wiedergegeben, sondern aufgefullt zu bodorakd 
, nicht berechnen', ilgarakd , nicht unterscheiden' und gd 7 iirakd 
, nicht denken". Eine ahniiche Stelle, wieder aus dem Shiki, 87 in 
der Biographic des Li-szt* heiBt ^ M Iffi W' lit ^ shi wu 
ta wu siao cli e kiieh yii Kao ,,Die Staatsgeschafte, ohne Unterschzed 
ob groB oder klein wurden unmittelbar von Kao entschieden“. 
wu-ye heiBt ,ohne (Riicksicht ob Tag oder; Xacht‘ = 0 ^ 

wu fen jih ye. Es kommt auch in derselben Bedeutung vor als I® 
0 ^ wu jih ye. 

Im Kung-yang-Kommentar zum Ch'un-tshu, Herzog Ting 
4. Jahr, haben wir die Stelle 'fi 'f' fu puh shou-chu 

tze fu-cKou Mo ye ,,\\'enn der Vater (nicht etwa , nicht hingerichtet 
ist‘ sondern) ohne Grimd (oder unrechtmaBigerweise) hingerichtet 
ist, ist es angangig, daB der Sohn (dafur an dem Richter) Rache 
nimmt“. In dem Passus T' ^ ^ ist also die Negation T' pragnant 
= T* lit puh yi ,ungerechterweise‘ oder = ^ iP zou tsui ,ohne 
Schuld', in der Mandschu-Fbersetzung: acarako, giyan ako-de und 
sui ako-de. 

b) Ellipse. Bei einer Verbindung von zwei oder mehreren 
pragnanten Zeichen wollen wir schon von einer Ellipse sprechen. 

[3 ^ szdkuoh nicht ,die 4 Staaten‘ sondern ,die Lehnsstaaten 
ringsum' IS ^ ® sze-fang chu-hou chi kuoh. 

^ is. ts'an wu ,eine Gemeinschaft von Dreien und eine solche 
von Fiinf kommt vor im Shiki 88, Biographic des Meng T^ien ^ IS 
in einem Satze ts' an drh zoii chi shang-sheng 

A-'ia Ma’or, Aprii iq28 1 6 
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chi f ah ye und ist eine Verkiirzung aus 

san-k^ing chi mou drh wu ta-fu chi wen ,eine Beratung mit den 
3 Kanzlern und den 5 Ministern'. Der Satz aus dem Shiki wiirde 
also bedeuten: ,,(eine Staatsangelegenheit = mit den 3 Kanzlern 
beraten und mit den 5 Ministern erortern, das war das Verfahren 
der Heiligen der Vorzeit". 

Sehr haufig ist die Ellipse in der Viererkette abed, aus der also 
2 Glieder ausfallen. H W, M) sze-chan (chi ti) ,4 — kampfen' aus 
E 9 ^ ^ itfe) sze-fang chan-cheng (^pih khig chi ti'} ,nach 

den 4 Fronten kampfen', also f'ein Gebiet, das man bei einem; Kampf 
nach 4 Fronten (einfach passieren -niiiP . Bisweilen fallen gerade die 
eigentlichen Hauptglieder der Verbindung fort. So wird H jK 
sheng-cli ao wu-knng ,die Kriegstaten der (heiligen, d. h.) regieren- 
den Dynastic', zu M ^ sheng-wu ,heilig — Krieg' und kommt so 
2. B. vor im Titel von Wei Yiian’s bekannter Kriegsgeschichte 

der Mandschuzeit, M ^ pd sheng-wn-ki, der oft falschlich wieder- 
gegeben wird als ,Aufzeichnungen liber die heiligen Kriege'. 

Sehr haufig sind die Verkiirzungen von Orts- und Landschafts- 
namen — )^\ M C Jt ua-)i-ts' ih tien ,ein Faden fiir Facke aus der 
Provinz Sz6-ch"uan' H Jl| — besonders bei der Verbindung von 
mehreren Ortsnamen. jll S!t Ch"uan-Han tieh-hi ,Die Sze- 
chuan-Hankou-Eisenbahn' u. a. 

wan-tsiian ,10000 — vollstandig' (nicht zu verwechseln 
mit dem Ausdruck wan-ts’ iian der Umgangssprache) steht 

fiir wan-kii wan-tsiian ,bei 10000 L^nternehmungen 

loooomal unversehrt bleiben', ,standiges Gliick haben', Han-shu 
45 Biographic des Wu Pei 

+ ed shih-ts" iian ki ,10 — vollstandig — Aufzeichnung' ist 
der Titel einer vom Kaiser Kienlung verfaBten Schrift, der nicht 
etwa ,zehn vollstandige Aufzeichnungen' bedeutet. Der Ausdruck 
“h ^ enthalt schon in seinem ersten Gliede eine Pragnanz^ und 
kommt im Chou-li vor als (hundertprozentig), ,ganz‘, .vollstandig'. 
Der Titel, welcher ergiinzt + ^ 8d shih-tsUian wu-kung ki 

lauten wiirde, bedeutet also .Aufzeichnungen fiber die ganz voll- 
standigen Kriegstaten' (unfibertrefflichen militarischen Erfolge). Er 
enthalt gleichzeitig eine Anspielung auf die 10 Kolonialkriege des 
Kaisers. 


I \'gl. o. 
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^ jt cK eng~lih ,vollenden‘ — ,hinstellen‘ ist verkiirzt aus ^ A 
aC cK eng-je 7 i lih-ye .erwachsen sein und ein Gewerbe (eine wirt- 
schaftliche Selbstandigkeit; begriinden', Hou Han-shu 16 Biographic 
des Teng Yu SIj Das Worterbuch Tz‘e-yuan lost auf jS A § jt 
cH eng-je)i tze-lih , erwachsen und selbstandig geworden sein‘. 

BSc ch eng-ts iian ,vollenden‘ — ,vollstandig‘. Die Verbin- 
dung finder sich im Shiki 88, in der Biographic des hleng Then 
M'tS in dem Satze f&. ^ ^ M 4 L. 

cH eng-ts lian che tao chi so kuei ye, hing-shah die tao chi so tsilh ye. 
,,Chi eng-tsUian ist das, worin das Tao (einer Regierung; ihre hochste 
Schatzung findet. Korperstrafen und Hinrichtungen sind das, worin 
das Tao (der Lauf einer Regierung) sein Ende findet (das Zeichen 
vom Ende;‘‘. Dasselbe Binom zeigt uns das P'ei-wen yiin-fu, gleich- 
falls im Shiki 79 in der Biographic des Ts'ai Tse wo es heiBt: 

A A l 4 i-)} S A ^ fu jen chi lih-kung, ki i pnh Mi 

vii cM eng-tsPian ye ,,Hofft denn nicht ein Mann bei einem Unter- 
nehmen auf ch'eng-ts'uan !‘' Der weitere Text zeigt uns die Losung 
des Binoms: ^ V± W # ^ A -tH- ® ^ 

rfn ^ h -& she/i yii tningkii tshian che shang ye. nihig Mo fah drh 

shen sze tz' e ye. ming tsai lu~jii drh shen ts‘ iiati che hia ye ,,Wenn 
Leben und Ruf beide gewahrt bleiben, das ist das Hochste. Wenn 
die Person stirbt, wahrend der Ruf ein Vorbild bleibt, das ist das 
Nachste. Wenn das Leben gewahrt wird, wahrend der Ruf in 
Schmach und Schande bleibt, das ist etwas Xiederes.“ Es ergibt 
sich hieraus, daB das Zeichen hS. ch' eng ,vollenden‘ sich auf ^ 
kiing ,Taten‘, ,gegluckte L’nternehmungen* bezieht, das Zeichen 
^ ts' iiafi ,unversehrt‘ auf ^ shen und ^ ming , Leben und Ruf‘. 
Die Hoffnung richtet sich also nicht nur auf den Erfolg des Unter- 
nehmens sondern auch auf die Wahrung von Leben und Ruf dabei, 
wenigstens des letzteren. Es ist hier wohl keine Frage, daB eine 
bare Ubersetzung der Zeichen ohne Beziehung oder etwa mit allei- 
niger Beziehung auf iC/j = ,Taten vollenden und vervollstandigen‘ 
oder ,vollstandig machen‘ nicht als nur ungenau sondern als falsch 
bezeichnet werden muB, genau so falsch wie die Eingangs erwahnte 
Auflosung des Wortes ,Autoschuler‘ in die Grundbedeutung des 
griechischen kuvo. Leider sind solche baren Wortiibersetzungen sehr 
haufig, so fade sie auch wirken mogen, Der erstgenannte Satz 
aus einer Rede des Marschalls Meng I ^ ^ will sagen, daB in der 
Geschichte die Regierungen am hochsten geschatzt werden, in 
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welchen bei den politischen Erfolgen )S auch Ruf und Leben 
des Fiirsten und der Minister ^ gewahrt bleiben und nicht 

das Schauspiel geboten wird, daC ein erfolgreicher Minister schlieB- 
lich unter dem Beile fallt, oder es sich zeigt, daB er keine ,reine 
Weste‘ gehabt hat. 

c) Allusion (Anspielung;. Hier wird man noch weniger als 
bei Pragnanz und Ellipse auf den Beistand des Worterbuchs rechnen 
konnen. In den Ausfiihrungen zum Heiligen Edikt ^ dis sheng-vii 
findet sich in Abschnitt ^"II die Stelle Bt) 4 ^ M kiai ts ien- 
kii chi kien ye „das sind alles Beispiele (wortlich Spiegel) des vor- 
deren Wagens'*’^. Piry- sagt in seiner Anmerkung dazu; litt 
,Le miroir du char d’avant-garde — sortc de figure allegorique 
pour I’exemple'. Er faBt also jedenfalls BU ts ien-kil als ,,\Vagen 
der Vorhut einer Schlachtfront, der durch seine Bewegungen fiir 
die nachfolgenden Wagen bestimmend sein soil". Tatsachlich haben 
wir in BU eine Anspielung auf eine Stelle in den pf i'i- 
Han-shi wai-chuan folgenden Wortlauts BU $ S ^ 4 £ tsien-kii 
fu hou-kii kiai ,,wenn der vordere Wagen umgeschlagen ist, sind die 
hinteren Wagen gewarnt“. In der Mandschu-Ubersetzung kommt die 
Beziehung heraus; julergi ungkebuhe sejeii = ,der vorne umgeschla- 
gene Wagen'. Der Satz ist also zu iibersetzen: „das sind alles war- 
nende Beispiele*'. 

In Zach's Lexikographischen Beitragen III S. 63 haben wir ein 
anderes Muster der Anspielung, dort noch als Ellipse bezeichnet, 
LU chi shui jen shan .Wissen — Wasser — Menschlichkeit 
— Berg*. Es ist eine Beziehung auf eine Stelle im Lun-yii VI, 21 
^ ^ "L ^ ^ lU Legge: ,,The wise find pleasure in water, 
the virtuous find pleasure in hills*' (.the wise are active, the virtuous 
are tranquil*). Wir miiBten also iibersetzen; ,,Der Weise und das 
Wasser (in seinem Verhaltnis zum, seiner Freude am V'asser)*' und 
entsprechend. 

d) Zitat. Ein solches Zitat kann rein sachlich gemeint sein, 
nur in bezug auf den Inhalt, als Stiitze einer Aleinung-, Beleo- fiir 
eine Behauptung. Es kann aber auch literarisch, mehr der Form, 
des Ausdrucks wegen gewiihlt sein. Dann will es in Beziehung auf 
den Herkunftstext verstanden werden. 


1 t gl. Asia Major II .S 308 Xote 2. 

2 Le saint edit. Shanghai 1879 S. 13s 11. 17. 
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Wir sprechen hier nicht von den offenen Zitaten, welche ein- 
gefiihrt werden durch ein 0 yiieh ,es heiBt‘, ^ ^ ^ wii wen chi 
,ich habe es gehort' oder gar mit dem Autor bezeichnet werden 
M 0 Moh-tze yiieh ,AIoh-tze sagt‘. In der vordem bereits 
angezogenen Eingabe Sze-ma Kuang’s an den Kaiser Ying-tsung, 
welche die Naturkatastrophen im Lande auf die Fehler bei der 
Regierung zuriickftihrt, schlieBt seine Kritik an einer Stelle mit 
den Worten: 5n # lit W Jl! M II I® -llL tai fei so-i na poh- 
cliuan drh c If eng kii-hai ye ,,Das diirfte nicht die Art sein, wo- 
durch man die hundert Strome aufnimmt und damit das Riesen- 
meer bildet“. Wir erkennen in dem Satze von na bis hai das Vorliegen 
eines Zitats, das wir festzustellen verpflichtet sind. Wir greifen es 
bei den Binomen an und schlagen die Konkordanzen nach. Das 
P'ien-tze lei-pien wie das Pei-wen yiin-fu bieten uns unter W JM 
bzw. unter I? M eine Stelle aus einem Gedichte der T‘ang-Zeit des 
Li Tai-poh ^ 0 folgenden Wortlauts E 1^ ^ ^ K 

kii-hai na poh-cK lUDi, lin-ko to ts ai-hien ,,(so wie' das Riesenmeer 
die hundert Strome aufnimmt, 'finden sich} in der Einhornhalle 
in reicher Zahl die Genies und GroBen (vertreten ' “ . Eine L’nter- 
suchung liber die , Einhornhalle* belehrt uns dann, daB der Kaiser 
Siian Ti ^ der Han, dem der Ruf nachgeht, die ausgezeichnetste 
Verwaltung und besonders tiichtige Beamte besessen zu haben, 
i. J. 53 v. Chr. in seinem Palaste die Einhornhalle fit HI k' i-lin ko 
bauen lieB. Das Einhorn ist em sagenhaftes Tier, dessen Erscheinen 
auf das Auftreten eines Alannes von ubernatiiriichen Eigenschaften 
deutet. Der Name der Halle wollte etwas sagen; Der Kaiser lieB 
in ihr die Bildnisse seiner hervorragendsten Staatsmanner auf- 
hangen. Das Tz’S-yiian fiihrt ii Xamen von Klang auf, darunter 
Manner wie Chao Ch‘ung-kuoh und Su Wu jK, jeden- 

falls eine Gallerie, wie man sie selten zusammen findet. Sze-ma 
Kuang will mit seinem Satz sagen: ,,Wenn Ew. Alajestat (der 
Kaiser Ying-tsung der Sung) weiterhin die Beamtenschaft nicht zu 
Wort kommen lassen, werden Sie nie solch ein Kollegium von Alini- 
stern zusammenbekommen, wie Chao CKung-kuoh u. Gen.“ 
Er zielt also mit dem Zitat von dem , Riesenmeer und den hundert 
Stromen' auf dem Wege liber den Dichter Li T"ai-poh auf die 
Einhornhalle des Han-Kaisers Siian Ti. Gehen wir bei der Lektiire 
diesen Weg nicht mit, so kommen wir nicht zu einem wirklichen 
\"erstandnis. 
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Wir glauben dargetan zu haben, daB die verschiedenen Arten 
der Verschweigungen fiir den selbstandigen und gewissenhaften 
Leser manche Schwierigkeiten bieten. Fiir den Naiven ist natiir- 
lich alles einfach, und der Unselbstandige umgeht die Losung 
durch Fragen bei seinem chinesischen Gewahrsmann. W’ir mbchten 
folgende Alittel zur Begegnung der Schwierigkeiten nennen: Zu- 
nachst kommt es darauf an, das Vorliegen einer Pragnanz, Ellipse, 
Allusion oder eines Zitates iiberhaupt zu erkennen. Ubung des 
Sprachgefiihls durch eingehende Lektiire, genaue L'bersetzungen 
unter standigem Gebrauch der Binom-Sammlungen’^ und Konkor- 
danzen gibt bier die beste Schule. Man sei miBtrauisch gegcn jede 
L’bersetzung, die einem farblos, flau erscheint und lese, wenn Wdrter- 
biicher und Konkordanzen noch keine Losungen bieten, die Ouellen- 
stellen nach, bis man die Erganzungsglieder lindet, arbeite also nur 
mit \\’6rterbuchern, welche Stellenangaben und damit die Moglich- 
keit einer weiteren Nachpriifung bieten. Bei Bildern suche man 
stets nach einer Literaturbeziehung. Unzulassig, dilettantisch ist es, 
zu ihrer Erklarung den eigenen Geist spielen zu lassen. 

B. Zur Frage der Hiilfszeitworter. 

Die Hiilfszeitworter bilden schon in den europaischen Sprachen 
ein Kapital fiir sich. Das gilt in der Hauptsache hinsichtlich ihrer 
Bedeutung, in der das Hiilfszeitwort der einen Sprache sich selten mit 
dem einer anderen deckt. Aber auch in der Funktion gibt es da Eigen- 
tiimlichkeiten, wie z. B. unser deutsches Adverb ,gern‘ im Grunde ver- 
balen Sinn hat, wie das englische ,to like'. ,\\'enn ich sage, ich reise 
gern‘, so meine ich nicht, daB ich mit einem angenehmen Gefiihl reise 
(ich reise angenehm, bequem;, sondern daB ich Lust zum Reisen habe, 
das Reisen liebe: also ein verbaler Sinn in adverbialer Form. Beim 
Libersetzen aus dem Chinesischen sind wir nun umgekehrt gewohnt, 
einigen Zeichen eine verbale Funktion als Hiilfsverba zu unterstellen, 
bei denen im Grunde sicher ein adverbiale vorliegt. Es sollen hierunter 
vier sogenannte Hiilfsverba kurz behandelt warden: pih, li[ i, Wi 

kan und teh, die unsere Worterbiicher mit ,mussen‘, .sich ziemen', 
,wagen' und ,k6nnen‘ wiederzugeben pflegen. Der Chinese scheint 
sie anders aufzufassen, denn er iibersetzt sie ins Mandschu als 

I Hier sei vor allem auf das jap. Verbindungsworterbuch ^ A; 

^ A hingevviesen. das m vielen Fallen die Erganzungsglieder gleich anfuhrt 
Auch Petillon's .Allusions litteraires. Var. sm.Vlll . mogen eine Hulfe bieten 
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Adverbien urunako, giyan-i, gelhun ako und bahafi. Gegenteilige 
Zeugnisse moderner chinesischer Grammatiker, die durch euro- 
paische grammatische Schulung beeindruckt sind, kbnnen nicht so 
viel wiegen. Dazu ist auch Ma Kien-chung ^ ^ zu rechnen, 
der das in seinem bekannten Werke Ma-shi wen-f ung R ^ ^ 
4,27b durch den Satz ,,die Worter 

Mo tsuh neng und te.h sind alles Hiilfsverba*' so recht klar dartut, 
durch die Zusammenstellung zweier in Bedeutung und eigentlicher 
Funktion so ganziich verschiedener Zeichen wie Ff und JE,. Die 
europaischen Darstellungen der chinesischen ,Grammatik‘ haben 
diesem Punkte nicht die gebiihrende Beachtung geschenkt. 

1. pih. Bei diesem Zeichen allein ist die eigentlich adver- 
biale Funktion von der Bedeutung ,unbedingt‘, ,sicher‘, ,stets‘, 
Mandschu urunako Mongolisch sugar iigei durchgedrungen. So 
bei Couvreur Diet.: ,necessairement‘, ,certainement‘, bei Williams 
Diet.: , certainly'. Schon die Verbindung des Zeichens mit dem ad- 
verbialen formans ^ Jan deutete ja auf seine Natur. Immerhin hat 
sich die falsche Wiedergabe durch ,mussen‘ fest eingebiirgert und 
durch Aufnahme in die praktischen Worterbiicher zu den jedem 
deutschen Sprachlehrer in China sattsam bekannten MiBbild ungen 
in der Riickubersetzung gefiihrt ,,ich muB morgen zu dir kommen“ 
anstatt ,,ich werde (bestimmt) kommen“. 

2. lie i, von der Grundbedeutung ,passen‘, hat also bei ver- 
baler Form einen Eigenschaftsbegriff, der durch die Mandschu- 
tibersetzung giyan-i ,passender\veise‘, ,richtigerweise‘ klar wieder- 
gegeben wird. Allerdings haben wir auch das Verbum acambi 
,passen‘ als Erganzung des Adverbs giyan-i und auch ohne dieses, 
namlich da, wo selbstandig steht. 

3. ka 7 i in der Grundbedeutung ebenfalls adjektivisch 
,tapfer‘, ,unerschrocken‘, ,draufgangerisch‘ (Tz'e-yiian yung, 

'u.ni-so wei tan ,sich vor nichts fiirchtend'), wird in 
den europaischen Worterbiichern und Lehrbiichern durchweg als 
Hiilfszeitwort ,wagen‘ wiedergegeben. Nur Couvreur gibt auch, 
an zweiter Stelle, die adjektivische Bedeutung. Der Auffassung, 
daB das Wort gemaB seiner Zusammensetzung mit Radikal 66 
aus einem vollen Verb abgeschwacht sei, von dem auch die adjek- 
tivische Bedeutung erst abgeleitet ware, widerspricht das Fehlen 
der Objektsverbindungen. Eine Ausnahme bildet vielleicht der 
Ausdruck ^ it kan-sse ski, nach Williams ,a fearless, daring 
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soldier', jedenfalls doch nicht ,ein Soldat, der zu sterben \vagt‘, 
sondern, der sich dem Tode ,aussetzt‘ oder ,tapfer (kampfend) 
fallt‘, , nicht kapituliert'. Ins Alandschu wird das Zeichen Wi wohl 
ausnahmslos adverbial iibersetzt, durch gelhun ako ,furchtlos‘ 
(,leichthin‘, ,ohne weiteres', ,bedenkcnlos‘). Besonders klar tritt 
seine adverbiale Eigenart in der Verneinung hervor ^ pnh 

kan M ii = gelhun ako generakS ,,ich mochte nicht so ohne wei- 
teres hingehen" nicht ,,ich wage nicht zu gehen“, wo die Negation 
zum \’erbum Mil, nicht zum ,Hulfsverbum‘ kan gezogen ist. 
Ebenso bezeichnend ist sein Gebrauch zur Einfiihrung eines Be- 
fiirchtungs- oder Drohungssatzes %% 'W W ka>i yu kien che 

sse ,,wenn etwa jemand dst, der Einwendungen macht, der ist 
des Todes" {Wu-Ytieh ch‘un-ts‘iu , dazu auch Couvreur’s Beispiel 
H ni kan tai-mai wo tno ,,est-cc que peut-etre vous 

aurez I’intention de me vendre“. 

4. teh. Bei diesem Zeichen liegt der Fall noch klarer als 
bei den vorher behandelten. Seine Grundbedeutung ist verbal 
,,erlangen“ mit der Adversativverbindung tch-shih ,,erlangen 

und verlieren". So kennen wir es in zahllosen Zusammensetzungen 
mit Substantiv, Objekt, wie z. B. ti’h-i ,,seinen W’unsch er- 

langen“, zutriedengestellt werden, A teh-je)i ,,den (rechten) 
Mann finden“. So bei Han Yii ^ ^ shou-kiai ,,\’orbeugung“ 

M ffii Ks 0 A jit-chi ho rh pel chi, yiieh tsai teh-jen 
,,Wie kann man ihm dann vorbeugen ?“ — Ich antworte: ,,es kommt 
darauf an, den Aechten Mann zu linden". Im Mandschu: niyabna- 
be bahara-de bi. Die in diesen Beispielen liegende voile verbale Be- 
deutung behalt das Zeichen aber auch vor einem anderen \’erb, 
und wir sind nicht berechtigt, aus ihm den abgeschwachten Wert 
eines Hiilfsverbs ,,konnen‘‘ abzuleiten, der sich begriffsmaBig aus 
seiner Grundbedeutung ,,erlangen‘‘ nicht ableiten laBt. (Couvreur, 
unter Absatz 3 des Zeichens: ,,pouvoir‘‘: \\ illiams; ,,can“, ,,may‘‘; 
Wieger, Chinois ccrit precis No. 33. V: ,,mode potentiel", M 
,,pouvoir voir" . Das Zeichen wird im Mandschu durch das M ort 
bahambi ,,erlangen‘‘ wiedergegeben, wie in dem oben angefiihrten 
Satze = niyalma be bahambi. In der \"erbindung mit einem 

A'erb wird es aber nicht als ,,k6nnen‘‘ iibersetzt ^ M teh-wen also 
nicht = donjici ombi, auch nicht = ,das Horen erlangen' = don- 
jtre-be bahambi. Vielmehr heiBt es bahafi donjimbi ,,nachdem man 
erlangt hat, horen". Das Verb wird also adverbial aufgefaBt, 
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als Gerundium Prateriti (auf — fif-. P"nd zvvar ist dies die durch- 
gangige Ubersetzung : ^ tih kien = bahafi sambi ,erlangt habend 
sehen'. Auch das Binom ^ teh-sheng, das wir vielleicht bedenken- 
los wiedergeben mit ,den Sieg erlangen', wird gleich behandelt: 
bata-be bahafi gidambi ,den Feind, erlangt habend, besiegen'. Sheng 
ist ja auch kein nominaler, sondern ein verbaler Begriff. Ein anderes 
Beispiel: shu-nien ja 7 i-hou teh kuei = tidndu aniya 

ofi teni bahafi bederehebi ,,erst nach Verlauf einiger Jahre war er 
erlangt habend zuruckgekehrt“ : Ku-liang-Kommentar zum Ch'un- 
tshu, 4. lahr, XII Monat des Herzogs Ting'j. 

ti~hhmg teh hut pnh-shetig huatt-hi = 
ahoH deo bahafi acara jakade aliuibaharako tirgunjehe ,,als die 
Briider, erlangt habend sich trafen, freuten sie sich ungemein“-. 
Mit dieser adverbialen Ubersetzung des Zeichens stimmt nun 
bezeichnenderweise uberem seine haufige \’erbindung mit der 
Partikel Ifff drh, welche zu seiner Funktion als Hiilfsverb, also 
eingeschoben zwischen regens und Objekt, durchaus nicht paBt. 
An dieser eigentiimlichen Erscheinung konnten die Gramma- 
tiker nicht vorubergehen. St. Julien sagt dazu in seiner Syntax 
ttottvelle I 220 ganz kurz, [fn vor einem Verbum sei = FI. Auf S. 
134/135 bringt er dann ein Beispiel mit dem Alandschu: MAW 
ifn Fl enduringge niyabna-be bi bahafi saburako oho und 
bemerkt dazu; ,,J’insiste a dessein sur cette construction parce que 
e’est une des plus grandes difficultes que j’ai rencontrees.“ Jedoch 
verzichtet er in seiner E'bersetzung ,,je n’ai pas pu voir (bzw. ne 
pouvant voir ‘‘ auf die Berucksichtigung der in beiden Sprachen 
zutage tretenden adverbialen Funktion. Legge® stellt nur fest: ,,M 
comes frequently between and the verb". Gabelentz erklart sich 
genauer: ,. M zwischen Hiilfsverb und Hauptverb deutet auf Adver- 
bial-, nicht Objektivverhaltnis". An einer anderen Stelle: ,,Manche 
Hulfsverba, welche wir imA'erhaltnisse zu den auf sie folgenden\"erba 
als regierende aufzufassen pdegen, scheinen sich im Sinne der chine- 
sischen Sprache adverbial zu verhalten" Aber auch er geht der 
Frage nicht nach. Die Ubereinstimmung zwischen dem Chinesischen 

I E-, sei hier auf die gleichfalls eigentumliche adverbiale Ubersetzung 
von shi .veranlassen' , .beauftragen' 'auch niing .befehlen’ ; dutch 
Mandschu afabufi. takorafi hingewiesen. doch werde die Beirachtung dieser 
Worter noch zuruckgestellt. 2 

3 Index zu Mencius unter 4 1 . c. §§ 627 u. 308. 
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und dem Mandschu, und ^ ffn gleicherweise iibersetzt mit bahafi, 
kann keine zufallige sein. Die eigentiimliche Konstruktion des 
\’erbums ,finden‘ ist iiberdies den dem Mandschu verwandten 
Sprachen fremd. Es handelt sich also bei der Bildung der mandschu- 
rischen Gerundialform um den grammatischen Ausdruck der chine- 
sischen Funktionsauffassung: = ,erlangt habend'. Kommen 

wir zu diesem Schlusse, dann miissen wir das Vorliegen einer Ver- 
schiveigung annehmen, und es erhebt sich die Frage nach dem 
unterdriickten Objekt. 

Im T'ung-kien kang-muh heiBt es von der Gesandtschaft Chang 
K'len’s ‘JS dal 3 er aus der hunnischen Gefangenschaft entwichen 
sei: ^ Ini’ E it; M H K'len teh-kie)i si-tsoii shu shih jih = 
Mandschu: solo bahafi svasihon udiidu jinvan inenggi yabufi ,,eine 
Gelegenheit erlangt habend cntwich er westwarts und nach einigen 
Wochen , . (Han W’u huang-ti 7C ® 3. Jahr . Wir finden fiir die 
\’’erbindung teh-kien im Tz‘e-yuan die Erklarung In PU 

'liL wei tih kien-k' ih ,,das heiBt einen Spalt findcn“ und dafiir 

eine Stelle aus Kuan-tzfi des Wortlauts; ^ S dh A 

0 M ^ Pfl chang-sai ptih-shen, ptih-kuo pah-jih drh wai-tsei 

teh-kien ,,^^’enn die Barrikaden und Sperren nicht genau nachge- 
priift werden, wird es nur 8 Tage dauern, daB die Feinde drauBen 
einen Spalt finden''. Da nun die Alandschu-Ubersetzung solo ba- 
hajnbi ,eine Gelegenheit erlangen' (ergreifen) auch fiir das sehr 
haufig in adverbialer Funktion vorkommende Binom ^ cK eng- 

kien und ^ cli eng-k' ih gebraucht wird [vgl. Ou-yang Siu W. 

■ftS. ^ fife pen-lun ,Ausfuhrungen fiber die ursachlichen Zusammen- 
hange' : ^ M UJ ch' eng- 67-h chdih, Mandschu: ere solo-de tticinjihe 
= ,,bei der Gelegenheit kam er davon"; Yfian-Annalen I: ? 1 |S ^ 

$IJ ^ Xa-ts'hi cli eng-k' ih tz e-shah chi. Alandschu: Nacin solo-be 
bahafi tere niyahna-be geli tokonie waha = ,, Nacin, eine Gelegenheit 
ersehend, stach (auch - ihn nieder“], so setzen wir (ffn) vor einem 
\Grbum gleich ^ pl] cli eng-kieti mit dem Sinne ,,unter Erlangung 
(und Ausnfitzung) einer Aloglichkeit, bei einer Gelegenheit etwas 
tun“. Alag sich daraus auch die Bedeutung ,,die Gelegenheit zu 
etwas finden" schlieBlich ableiten lassen, so ist doch die bare Uber- 
setzung ,k6nnen‘ ffir (M; teh (brh) nicht korrekt. 
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\'on E. V. ZACH. 

Illb*. 

151. Fi am Beginne eine^ Satzes i^t hypothetibch aufzufabben; ,,\venn man 
behauptet“; vgl. z. B. Po CIui-i (Ch'tian T'ang Shih VII Buch 

im 16. Gedichte seines Zvclus ,,In Xachahmung der Weise T' ao Yiian- 
ming s'^ BB ^ ^ K- m ,AVenn man behauptet, der 

Himmel liebe nirht die iMenschheit. warum laBt er dann fiir sie das 
Getreide wachsen?” Ebenso in den folgenden Versen. 

152. Das letzte Beispiel des § 625 aus Mengtzu (W: ftl ffil ^ ^ diirfte 
bedeuten: ..Derjenige, der den Schein haBt und ihn verwirft ( 4 ^). 
der hdBt darum auch den Lolch, weil er fiirchten muB, daB er mit 
dem guten Getreide vermengt wird us\v.‘- Legges t'bersetzung 11 - 501 ; 
,,I hate a semblance which is not the reality" wird der Bedeutung 
von 4 ^ u. ^ nicht gerecht und niacht das Subjekt des groBen Satz- 
ganzen zu einem selbstandigen Satz. v. d. Gabelentz hinwiederum 
adoptiert Legges grammatische Auffassung und iibersetzt iiberdies 
das englische ,,semblance“ (Schein) irrtiimlich mit ,.Ahnlichkeiten“. 

153. Das erste Beispiel des § 630 ist dem 47. und nicht dem 27. Kapitel 
des Tao-tek-king entnommen. Die beste t'bersetzung, die ich kenne, 
findet sich bei Legge, 7 ’. Igg, der statt M liest. — Zu ffn 
;^IJ des folgenden Beispiels (58. Kap.) vergleiche Liki, ed. Couvreur, II 
698, hosonggo time kokiraburakongge-, Legge Liki^ II 464: ,, angular, 
but not cutting"; ii[ M ^ ^ ,,aufrichtig aber innerhalb der Schran- 
ken (des Taktes)'’. 

154. Das erste Beispiel des § 633 muB iibersetzt warden wie in § 679: ,,\vie 
so ganz himmlisch (gdttlich) ist sie!'‘ Das des folgenden Beispieles 
sind — wie aus Tsochuan, V 38, hervorgeht — ,,the descending 
(hanging) ends of a belt of ceremony“. Daher muB man iibersetzen: 
..Die Giirtelenden hangen tief herab wie bei einem Zeremoniengurtel." 
— Zu ilW ^ (verbessere den Druckfehler !) des letzten Beispiels ver- 


* Durch ein \'erseheii. das wir zu entschuldigen bitten, folgt dieser 
Teil Illb der grammatischen Notizen erst hinter Teil I\' (= Asia Major IV 
p. 619ft ;. Die Herausgeber. 
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gleiche Tsochuan V 7937, wo Legge es libersetzt: ,,as though afraid 
of hurting the people‘'. 

155. ^ [!$: f i chiang ,,in groBem AusmaB herabsenden (Strafen)” wird von 
Gdbelente § 656 irrtumlicherweise p'ui-lung gele^en und als Synonym- 
kompositum aufgefaBt. Ich glaube, es kann nicht einmal als Binom 
betrachtet werden, und wir finden es auch nicht im P'eiwenyiinfu. 

156. Im Ifctzten, dem Tsochuan (V 804^) entnommenen Beispiel des § 718 

lies femer ist das Heer (und nicht der Herr) 

von Ch’u. SchlieBlich findet sich dieser Satz im 4. (und nicht im 5.) 
Jahre des Herzogs Ai. 

157. Das zweite Beispiel des § 690 bedeutet; ,.Wenn der Herrscher auf 
Grund deiner Vorstellungen mich nicht verwenden (i]:) will, warum 
sollte er mich auf Grund deiner Vorstellungen toten wollen?^’ Zu 
^ des folgcnden Satzes vergleiche Legge, 3Iengizu H- 334 wall- 
yaha niyalma. 

158. Im Beispiel aus Mengizu 11 - 225 des § 684 verbessere f u statt Jtsi\ 
zur Konstruktion (a-’f/-) IcL ^ vgl. II- 200 u. 382.ferner Gabelentz 
§ 4254 u. 788; ,,sie gehen sogar (X) »o weit (^), ihre Fehler (;^) zu ver- 
teidigen (..to plead for'‘ — aber m. E. nicht .,to frame apologies for'', 
wie Legg e und auch Zot toli (II 443 ,,excusationes facere'') tibersetzt). 

159. Im vorletzten Beispiel des § S73 lies: ^ 1 ^ Pir fb, :§ S71 Hlfe ^ 

ist eine Erkliirung fiir die (von Chavannes I 33 uniibersetzt gelassene) 
.‘8hih-chi-Stelle 1 ® ,,die Oinina (Prognostica) von Yin und 

Yang''; ,§ SS4 19 ; sind ,,die zeremoniellen Bestimmungen fiir 

die Lebenden und die Toten" (Chavannes’ ..explications de la vie et 
de la mort" — halte ich fiir unrichtig); endlich If? t 7 ^ sind ..die 
Eventualitatcn von Sicherheit und Gefahr. von Krieg und Frieden" (der 
Kommentar verweist auf Ihing, Legge 391-26): Chavannes: ..les 
raisons subtiles du calme et du trouble": v. d. Gabelentz: ..die 
Schwierigkeiten des Bestehens und Vergehens". 

160. Zu M ?FlJ; § 946, Legge III37. vergleiche die IMandschu-Ubersetzung: 
eriiihe halarakongge be wambi, erulembi ..die wirklichen ^'erbrecher 
tote man oder (in leichteren Fiillen) strafe man am Leibe"; das Binom 
ist im P'eiwenytinfu nicht aufgenommen. konnte aber auch be- 
deuten: ..grausam” (wie Shuking III 291). womit angedeutet werden 
soli. daB die Strafe in keine andere (Exil oder Geldstrafe) umgewandelt 
werden kann. Jedenfalls ist das Beispiel fiir eine Grammatik ungeeignet. 

161. ^ wird bei v. d. Gabelentz nur in der Bedeutung „gemeinsam" 
(§ looS) angefuhrt, aber nicht als Ausdruck der Allheit (§ 1064 u. 
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flgde). Vergleiche z. El. folgenden Vers ed. Chang Chin C. lOgg 

is ® .Rj ..a lie Leute sagen, daB mein Conner der General 

Yen Wu (Giles B. D. Xo 2479) kein Formenmensch ist (leichtbeweglich 
wie eine Reihe von Wolken oder Vdgeln). Er wird mir armen Wanderer 
bei ineinem Besuche die einfache Landkleidung nicht ubelnehmen“. 
Schlegel, Karabalgassun-lnschrifi pg. 103; ,.sie sprachen zu- 
sammen: laBt uns die Schaar der Fische und Vogel ab Soldaten 
anfuhren‘‘ (Schlegel liest ^ statt ein E'ehler, der .sich auch im 
P'eiwenyunfu C. findet). 

162. § 1120 verbessere in dem Beispiel aus Mengtzii II- 414: ^ Pnl M 
usw. Legge: ,,the great end of learning is nothing else but. . .“ 

163. § 1124. Da ^ die Bedeutung hat ,,bis zum Tode, mein gauzes Leben 
lang”. muB es mit dem E'uturum verbunden werden: lit' id' ^ 

.,in meinem Innern werde ich seine Worte nie verge.ssen’’ . . Jienduhe 
be dolo umai onggorakn ; vgl. auch § 1204. Legge s Ubersetzung: 
.,I have never forgotten his words" — halte ich fiir unrichtig. — 
Im folgenden Satz (Mengtzu II"247) muB ^ mit ,.Du. 0 Prinz” uber- 
setzt werden (vgl. § 1 105). 

164. § 1127. ^ ^11 5 ^. it jin ^0 ..seine Giite war himmlisch, sein 

Wissen wunderbar" (vgl. oben Xo. 154); verbessere dies auch bei 
Chavannes 14.,. 

165. § 1147 letztes Beispiel, vgl. Chav. II iii ,.le roi s’empara de Xgai 
et de tous .ses complices, en tout vingt homines. Tous eurent leurs 
tetes surpendues sur des perches etc." 

166. itD als Suftex beschreibender Ausdriicke (§ 585 u. 951) erfordert kein 
diL am Satzende: Beispiele \m Iking, Legge 6243. 6344, 12I45, 2oo.,|,; 
ferner im Ski liking IV 60, 78, 147, 545 : bei Tufu ed. Chang Chin 1547 
finden wir § ,,zufrieden"', 05 C ^11 (145) ..glanzend" ; endlich in Yang 
Hsi ling's T' ai-hsiian-king und im Shan-hai-king bei Bildung \-on Tier- 
namen (z. B. ^ri) usw. 

167. Das EiL im letzten Bei.spiel des § 1032 hat kausale Kraft: ,,weil der 
iMarquis von Chin wegen der Trauer um den Tod unseres Fiirsten 
ihn (den Grafen von Cheng) nicht sofort (ic) in Audienz empfangen 
wollte, riB Tzu Ch'an die Mauern des Ge.'.andtschaftshotels nieder 
usw".: vgl. Legge V 560^. 

16S. § 1066. K Shuking III 158, 180, 18S; ..the millions of the people" 
= ,,the people", aber nicht: ,,alle Volker". 

169. § loSo. M hat hier die Bedeutung: vgl. Shanghaier Tz'i'i Yuan 
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170. Da6 -tb. die Bedeutung ,,auch‘‘ hat, finde ich schon bei Tufu, ed. 
Chang Chin 835: ffi S ® -ill S f-C „In West-Szetschuan sind 
die Kirschen auch von Xatur aus rot (wie jene in Ch'angan).“ 

1 71. ^ wird auch als temporale Konjunktion (= 0 ^) verwendet, vgl. 

z. B. Schlegel, Korabalgasim-Inschrift pg. 91, wo ^ ^ [S ^ 

^ zusammengehort; dagegen bei Tufn, ed. Chang Chin, C. i6j^: 
§ ® 'tS ^ ^ „;.eitdem ich in der Fremde lebe, muB ich mich des 
wiederholten Aufenthaltswechseh schamen“, ist ch'ien-tz'ii Object 
von k’ iiei. 

172. Im zweiten Bei^piel des § 866 niuB e.s heiBen: ,.er aB (die ihm vom 
Kaiser iibersandten Delikate.ssen) mit derselben Ehrfurcht wie wenn 
er sich in der Gegenwart de.s Kaisers befunden hatte.'‘ 

173. Im zweiten Beispiel des § 1131 durt'te mi! imd fg passivisch aufgefaBt 
werden miissen: ,,der Edle wird durch jene, die ihn nicht kennen, 
gedemiitigt (erniedrigt), dagegen durch jene, die ihn kennen (durch 
seine Freunde) erh6ht“ ; die beiden Verba verhalten sich zu einander 
wie ® und ; und derKommentar zu dieser Stelle sagt ausdriicklich, 
daB fa hier wie ^ shen^ gelesen werden musse, 

174- in der Bedeutung „ohne Riicksicht auf'‘ ist bei v, d. Gabelentz 
ubergangen; z. B, M ,,zu jeder Zeit“; is Shuking III 65,442 
, .without respect to distance''; M is XI 19: ,,uberall 

zeigt sich herbstliche Landschaft“; M 7/c • • • l?S 4 '', Shuking III 59: 
,,ohne Riicksicht auf die Gr6Be’‘ (resp, ,,die Unbedeutendheit des 
Vergehens''). 

175. Der Komparativ kann auch durch 0 ausgedriickt werden, 2. B, 

ni M f® 3C, T. Ch.K.M . 1023: ,,der Sohn fand mehr Gunst 

und Vertrauen beim Kaiser als der Vater“. 

176. Zum letzten Beispiel des § 681 vgl, Chavannes II 150: ,,a leur guise 
ils venaient ou ne venaient pas vendre hommage“ ; Oder jjf. Sfe ^ >A, 

bX Ifi „bald verwandelte sich der Spuk in einen Menschen 
(nahm Menschengestalt an), bald in einen EseP’; hier ist v. d. Gabe- 
lentz’ Ubersetzung ; „teils , . , teils"' nicht zu verwenden, 

177. Das Wort „Wu-sheng"' § 1301 verlangt eine Erklarung: so hieB der 
Fiirst Chwang von Cheng, weil er unter Schwierigkeiten (^ = ^ = iH) 
auf die Welt kam. Legges Erklarung V pg. 5 „as the mother was 
waking from sleep" halte ich fiir unwahrscheinlich ; und bei v. d. 
Gabelentz muB libersetzt werden: „Der Ausdnick wu-cheng be- 
deutet Geburt in Querlage". Vgl. auch Chavannes IV 452 und 
Shanghaier Tz u-yuan. 
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178. Im ersten Beispiel des § 504 muB es beidemale ^ statt einfach 
^ heiBen; der Satz findet sich iibrigens schon im Lun-yii, Legge 1 “ 
319, und muB auch wie bei Legge iibersetzt werden. ^ wird vom 
Kommentar mit jp^ ^ ,, Etiquette und Musik" erklart. 

179. Im ersten Beispiel des § 505 hat weniger die Bedeutung ,,Bekannt- 
gabe“, sondern ,,Veran]assung zu einer Bekanntgabe“, d. h. ,,Ereig- 
nis‘', .,Geschehnis“ ; ^ erhiilt dadurch die Bedeutung : „uber ein 
Ereignis offiziell Bericht erstatten‘‘. Der Satz [Tsochuan V 32^) 
muB daher iibersetzt werden: ..Was immer bei den Lehensfiirsten 
vorfiel. wurde, wenn es ofliziell berichtet wurde, vom Annalisten von 
Lu aufgezeichnet; wenn eine oflizielle Verstiindigung nicht erfolgte, 
wurde das Ge.schehnis nicht registriert“. 

180. Der Satz aus der Biographic des Su Ch'in (§ 1207) ^ ^ ^ muB 
konditional iibersetzt werden: .,wenn Haare und Fedem noch nicht 
gewachsen sind (kann man nicht in die Hohe fliegen)“. 

181. Der letzte Satz de.s § 604 muB iibersetzt werden : ..wie gliinzend waren 
die Blatter des Maulbeerbaumes vor seinem Welken!" Zu ^ vgl. 
Legge IT 250. 3S5; bedeutet nicht ,,entlaubt“, sondern „mit fallen- 
dem Laub‘‘, ,,zur Zeit des Blatterabfalles'‘. Legge: ..spoken of a 
tree shedding it.s leave.s*'. 

182. Unter den Ausdriicken fiir ,.nur'' (pg. 465 u. flgde) ist ^ aus- 
gelassen; unter den Ausdriicken der ,,Allheit‘' (pg. 404 u, flgde) fehlt 
8li &tm. K' ang-hsi Tzii-tien zufolge schon bei Wei-wen-ti (y\ .YL. 
C. 42g) vorkommend; vgl. auch Lit'aipn XI 13. 

183. Unter § 1201 hiitte iF in der Bedeutung ,,am Leben sein‘‘ erwiihnt 

werden sollen (vgl. § 324): T. Ch. K. M. 3jg lesen wir: i6jf 

,,solange Mete lebt, wird er jedenfalls dein Schwiegersohn 
bleiben; nach seinem Tode werden deine Enkelkinder Ch'an-vii 
(Hunnenfiirsten) werden; auf diese Weise konnen die Hunnen ohne 
Kampf langsam zur L’nterwerfung gebracht werden“. De Groot, 
Hunnen, pg. 70: ,, Ist der Tan-hu einmal des Kaisers Schwiegersohn 
geworden, dann werden die Thronfolger des Tan-hu des Kaisers 
Enkelsohne sein und diese werden dann die natiirlichen Gesetze der 
Unterwiirfigkeit nicht zu iibertreten wagen‘‘. 

184. § 1072 JL fan^ hat auch die Bedeutung ,,gewohnlich“; T. Ch. K. M. 64: 

/L 0 f ,.(dieser weitreichende Plan) wird von gewohnlichen 
Menschen nicht verstanden“; de Groot pg. 231: „wenn die Minister 
nicht alle dariiber gleicher Ansicht sind“. 
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185. Unter § 983 hiitte auch ^ jU: ,,in spiiterer Zeit‘‘ angefiihrt werden sollen; 

T. Ch. A'. .J/. 651 : ^ ifr ^ ^ ^ aC ^ „dann werden 

in spaterer Zeit sicher Wirren ausbrechen. (Diesen Rat seiner Ge- 
mahlin befolgend) setzte der Hunnenfiirst schlieBlich (^) den 
Tiao-t'ao-mo-kao (als Thronfolger) ein“. De Groot, op. cif. pg. 246: 
,,dann werden fiirwahr unter dessen Regierung die Wirren wieder 
ausbrechen. Xach dem Tode des Tan-hu etc." 

186. Das eben erwahnte ^ isu- ..schlieClich*’, wird auch ah Perfektpartikel 
(§ 1257 u. flgde.) verwendetj z. B. Shihihi C. iio.jj; ]fl] ^ 

^ ,,nachdem jener seine Rede beendet hatte, war der Ch'an-yti 
auBerst erbost’'. Mit dem Laute ts ii^ heiBt es ..plotzlich" z. B. 

,,wenn plotzlich", oder pX T. Ch. K. M. 6^4: .,kdnnen nicht 

plotzlich wieder erneuert werden"; de Groot pg. 242 ubersetzt 
dieses einfach mit ,,dann“. 

187. Unter den Superlativausdriicken (pg. 473 u. flgde) hiitte 7^ gebracht 
werden sollen: vgl. vorhergehende Xummer 186 u. § 382 u. 384 SchluB; 
iX' T T ,, nicht sehr deutlich". 

188. Jx. faii^. das erfahrungsgemaB Anfimgern groBe Schwierigkeiten be- 
reitet, ist in der Graminatik gar nicht erwiihnt; es bedeutet: , .wider 
Erwarten'', .,im Gegenteil": z. B. T. Ch. K. M. 455: ^ T' 

5E, S ift fi „iMaiestat sind versehentlich zu diesem hunnischen 
Burschen gekommen und schiitzen ihn jetzt hoch statt un.s‘'. De 
Groot pg. 132 liiBt Jx uniibersetzt : ,,Deine Majestat hat zufallig 
einen Hu entdeckt und ehrt und schatzet ihn so“. Auch das haufige 
fsT ,,Spion“ (obwohl unter — fifl — den Feinden, doch — fx — 
,,in meinen Diensten‘‘) hat de Groot miBverstanden : pg. 248 uber- 
setzt er es mit; .,er hat Rebellion' und Abtrennung im Sinn“ ! 

189. Interessant ist folgende Konstruktion, die sidi T. Ch. K. M. 657 findet 

und wo JiJ[ . . . M zusammengehort: ^ SS S M IB, M 

IS, fe Fft IS 'il* ® ,.Es ist besser, seine Unterwerfung nicht 
anzunehmen, denn dies ist dann eine gute Gelegenheit um unsere 
wie Sonne und Mond leuchtende Aufrichtigkeit zu zeigen, seine 
Intriguen zum Scheitern zu bringen oder ihn in seiner Anhanglichkeit 
zu bestarken" (' 1 ^ ist hier aktiv: „to inspire a person with“). De Groot 
pg. 248 249: ,,Das beste ist, wir nehmen die Unterwerfung nicht an 
und lassen dadurch unsere Ehrlichkeit und Zuverlassigkeit leuchten 
wie .Sonne und Mond. Unterdrucken wir doch alle Schlauheit, die 
sich in Falschheit und Verlogenheit hiillt! Hegen wir im Herzen 
nur das Verlangen nach AnschluB und Annaherung! So paBt es uns 
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am besten’‘. — Verwandt mit dieser Konstruktion. aber doch ver- 
schieden, ist T. Ch.K. J/. 433: ,,ich hake das Losschlagen 

fiir richtig“ ; ^ ^ ^ „ich halte das Xicht-Losschlagen fiir 

richtig‘' ; T. Ch. K. M. 4-.,: lil ^ ^0 M ilS ,.ein Biindnis mit Heirat 
als das richtige betrachten“. 

Ich fiihre zur Erlauterung des Gebrauchs von noch ein Bei- 
spiel aus T. Ch. K. A/. 2^^ an: ® ,,es muB verboten werden“, 

Oder: ,,es {^) zu verbieten ist angezeigt 

190. § 309 c wird fnj als Hilfszeitwort mit der Bedeutung ,,bitten“ erwahnt 
und mit einem Beispiel aus dem Shuktng (III 65) belegt: der Kommen- 
tar der betreffenden Stelle erkliirt das Wort mit JrfE ^ ,,zuversichtlich 
hoffen" (§ 1253); es ist daher als ein milder Imperativ aufzufassen. 
(Es ist merkwurdig, daB unter § 685 nur eine Bedeutung von ^ 
,,nahe scin'‘ erwiihnt wird, dagegen nicht jene des § 1253 ..zuver- 
sichtlich hoffen’'', noch jene des wtirdigen Mannes {Chin-shu, C. 80), 
welche aus Limy it 1 '^ 243: ,,he has nearly attained to perfect virtue"' — 
hervorgeht, vgl. letztes Beispiel § 1254, das daher entsprechend ge- 
iindert werden muB.) — An drei Stellen im Shihking (IV 338/339) 
will Legge als Hiifszeilwort mit der Bedeutung auffassen — 
, .putting the verbs in the present-complete tense“; doch paBt die Be- 
deutung: ,,noch‘' viel besser: ,,der Fasan ruft des Morgens noch 
immer nach seinem Weibchen", und fij B§, diirfte am besten mit: 
,.es kommt doch noch zuweilen vor‘" iibersetzt werden. 

191. kommt oft in der Bedeutung ..ich mochte" vor, vgl. Legge IP 
574: ,, sometimes, especially in the first person, it is merely a polite 
way of expressing a purpose" e. g. pg. 278: ..with your leave I will 
diminish". Zahlreiche Beispiele im Tsochuan (z. B. V 18113). 

192. Im T. Ch. K. M. 39go lesen wir: T' ^ ^ ^ K ffi) # „(cler 

Kaiser) lieB Hou Chiin-chi und Genossen ins Gefangnis werfen. 
Bald darauf wurden sie wieder freigelassen". Aus diesem Beispiel 
erhellt, daB jSt jfj] (§ 642 g u. 1393) besser mit ..bald darauf {goida- 
hako) iibersetzt wird; der Ausdruck ist identi.sch mit ^ [fjj oder 

hsitn- (bei Gabelentz iiberhaupt nicht erwiihnt). 

193. , § 1394, bedeutet: ..gerade" (..just then", mandschur: jtug), z. B. 
Tsoc /man y i4i^, i5io, 473, 1371.2, 14311 usw. Im letzten Beispiel (Legge 
III 330) ist ^ kausativ aufzufassen ..reich machen" (ahnlich wie III, 
566); ..gerade dadurch, daB dieBeamten finanziell gut gestellt werden, 
werden sie rechtschaffen'". — Auch das hiiufig vorkommende /f] 
..jetzt erst weiB ich‘‘ (= 75 -^D oder "^tp ^11), hatte Aufnahme verdient. 

Asia Major, April 1928 
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194. Die Tabelle auf Seite 333 ist sehr erganzungsbediirftig und hilft kaum 

bei wirklichen Schwierigkeiten, z. B. finden wir T. Ch. K. M. ig, u. 
520- ^ A T dr. Der Kommentar erklart d' mit „h6flich be- 

gegnen" ; es muB daher iibersetzt werden: ,,er (der rauhe Krieger) war 
voll Humanitat und begegnete den Gelehrten voll Achtung“. De 
Groot, Hunnen, pg. 164: „Li Ling . . . Inspizient, der Vorschriften 
entwirft . . . war voll Menschenliebe, dem gemeinen Kriegsmanne 
gegeniiber anspruchslos und nachgiebigl^ Mit ,, Inspizient, 
der Vorschriften entwirft“ iibersetzt de Groot den Ausdruck^ 

der bedeutet: ,,Inspektor des Chien-chang-kung-Palastes“. 

195. ^ § 1067, hat auch die Bedeutung: ,,viele’‘ z. B. ^ ^ 

,,die in den Flammen umkamen, waren gar viele'h 

196. Die haufige Perfektpartikel ist von Gabelentz ubergangen, 

z. B. T. Ch. K. M. dgg _t 5(|5 ^ ^ usw. : .,Der Kaiser ging nach 

Viin-yang, um dem Polarstem (dem T'ai-i, Chav. Ill 339) zu opfern 
(^li ist hier Verbum) auf dem T'ai-chih-Altare. Nach beendigter Zere- 
monie wollte er daselbst zur Jagd verbleiben usw.“ ^ B# ist der dem 
T'ai-i gewidmete Opferplatz, aber nicht, wie Chavannes HI 493 
glaubt: jjl'autel d'un lieu saint eminent“. 

197. In der Biographic des Han Fei, Shih-chi C. 63, Giles B.D. No. 614, 

wird erzahlt, daB Han Fei zusammen mit Li Ssu beim Philosophen 
Hsiin Ch'ing studierte, und dann heiBt es; ^ ^ # 

,,Li Ssu hielt sich selbst fiir tieferstehend als Han Fei“. v. d. Gabe- 
lentz, § 581: „die Leute meinten daher, es ware ohnedem besser 
gewesen“. 

198. §469aa) kann nur bedeuten: „unter den Gasten war Finer . . ., 

aber nicht „In K'ok war Einer“. 

199. Im ersten Beispiel des § 864 lies: Ch'ien statt Hien; Tseng ist Tseng 
Shen (bei Giles B. No. 2022 irrtiimlich Tseng Ts ‘an) ; Ch'ien 
ist INIin Sun (Tzu-Ch‘ien, Giles B. D. No. 1533, Legge P Pro- 
legom. 113); liber Hsiao-chi vgl. T. of T. II 132. 

200. § 517 finden wir jt 611 „alsbald“, „sogleich“, vermeldet; es verdient 

aber besondere Erwahnung, daB jt allein „sofort“ bedeutet, z. B. 
Shihchi C. 11O25 ^ ^ ,,er lieB sofort den Zeremonienmeister 

fiir auslandische Giiste (de Groot, Hunnen pg, 148; ,,Gastwirt!“) 
enthaupten“. Bei dieser Gelegenheit sei erwiihnt, daB de Groot 
pg- 13211 das ganz gewohnliche ip 0 („noch am gleichen Tage“) 
mit: ,,schon den nachsten Tag" iibersetzt. 


(Fortsetzung folgt.) 



DER , .TEMPER DES KREUZES“ + ^ 

Von G. SCHURHAMMER S. J. 

Al? der hi. Franz Xaver im Jahre 1545 von Indien nach Malakka kam, 
traf er dort einen portugie&ischen Kaufmann, der soeben aus China zuriick- 
kehrte und ihm mitteilte, er habe dort (die Portugiesen, denen der Zutritt 
ins verschlossene Reich der Mitte verboten war, trieben auf den einsamen 
In&eln vor Kanton Schleichhandel mit den Chinesen) einen sehr vomehmen 
Chinesen getroffen, der vom Kaiserhof von Peking kam und ihm erzahlte. 
in seinem Lande in einem Gebirge wohnten viele Leute getrennt von den 
andern, die kein Schweinefleisch a6en und viele Feste feierten, aber keine 
Mohammedaner seien. Franz Xaver, der schon damals an die Moglichkeit 
einer iXlissionsfahrt nach China dachte und sich fiir dies geheimnisvolle 
Volk auBerst interessierte. schrieb dariiber funf Monate spater aus Amboina 
am 10. Mai 1546 an seine Mitbriider in Europa: 

,,In Malakka traf ich einen portugiesischen Kaufmann, der aus einem 
Land mit groBem Handel kam, das China heiBt. Dieser Kaufmann sagte 
mir, ein sehr angesehener chinesischer Mann, der vom Hofe des Konigs 
kam, habe ihn viele Dinge gefragt, darunter habe er sich auch erkundigt, 
ob die Christen Schweinefleisch aBen. Der portugiesische Kaufmann ant- 
wortete ihm mit Ja und frug, warum er sich danach erkundige. Der Chinese 
antwortete ihm, in seinem Lande wohnten viele Leute in einem 
Gebirge, getrennt von den anderen Leuten. die kein Schweine- 
fleisch aBen und viele Feste beobachteten. Ich weiB nicht, was 
fiir Leute das sind, ob es Christen sind, die das alte und das neue Gesetz 
beobachten, wie es jene des Preste Juan^ tun, oder ob es die Stamme der 
Juden sind. von denen man nichts mehr weiB, denn sie sind keine Moham- 
medaner, wie alle sagen. 

Von Malakka fahren alle Jahre viele Schiffe der Portugiesen zu den 
Hafen Chinas. Ich habe vielen empfohlen, sie sollten iiber jene Leute 
Erkundigungen einziehen, indent ich sie darauf aufmerksam machte, sie 
sollten sich eingehend iiber die Zeremonien und Gebrauche unterrichten. 


I In Abessinien. 
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die unter ihnen beobachtet wiirden, um daraus erfahren zu konnen, ob es 
Christen oder Juden sind. Viele sagen, der Apostel Sankt Thomas sei nach 
China gegangen und habe viele Christen gewonnen, Und die Kirche von 
Griechenland, bevor die Portugiesen uber Indien herrschten, hiitten Bischofc 
geschickt, die Christen zu unterrichten und zu taufen, die Sankt Thomas 
und seine Schuler in diesen Gegenden bekehrten. Einer dieser Bischofe^ 
sagte, als die Portugiesen Indien gevvannen, nachdem er von seinem Lande 
nach Indien gekommen sei, habe er die Bischofe, die er in Indien traf, 
sagen horen, Sankt Thomas sei nach China gegangen und habe Christen 
gewonnen. Wenn ich etwas Sicheres liber diese Gegenden Chinas oder 
andere erfahre, dann werde ich euch schreiben, was ich aus Erfahrung 
von ihnen sehe oder kennen lerne.'‘ 

In seinen sputeren Briefen komint Xaver nicht mehr auf dieses Volk 
in den Bergen Chinas zuriick, wohl weil seine Gewahrsmiinner ihm keine 
neue Kunde dariiber berichten konntcn. 

Mohammedaner schlieBt er selber aus. Juden scheinen kaum in Frage 
zu kommen, denn die Bemerkung, jene Leute wohnten in den Bergen, 
schlieBen die Hafenorte Kanton, Hang-chou, Xing-po, das am E’nterlauf 
des Yang-tsu gelegene Nanking (wo die letzten Juden erst 1677 zum Islam 
iibertraten), das in der Ebene gelegene Peking und wohl auch das im Tal 
des Huang-ho gelegene, durch seine Judenkolonie beriihmte Kai-feng-fu 
aus, die einzigen Orte, wo Juden erwahnt werden. 

Waren jene Leute nestorianische Christen? L'nd wenn so, wo haben 
wir sie zu suchen ? Das Bulletin Catholique de Pekin 13 (1926), 387 — 391 
gibt eine Liste der bisher in China entdeckten christlichen Reste. Von 
den hier fur die Xestorianer genannten Orten scheinen uns die auBerhalb 
des eigentlichen Chinas gelegenen wie Semirjetshie und Hi in Turkestan 
und Shi-chu-tsu-liang'^ in der Zentral-Mongolei, nicht in Frage zu kommen, 
ebensowenig Hafenorte wie Ch’iian-chou in Fu-kien oder das im Huang-ho 
Tal gelegene Si-ngan-fu. 

Der Berichterstatter, auf den Xavers Mitteilungen zuriickgehen, kam 
vom Kaiserhof in Peking. Sollte der Ort, wo jene geheimnisvollen Leute 
wohnten, nicht in den Bergen bei Peking zu suchen sein ? Wie wenig wir 
noch liber die christlichen Reste im Riesenreich der Alitte wissen, diirfte 
die Auffindung der Kreuzpagode in den Bergen bei Peking zeigen, iiber die 
wir im folgenden kurz berichten wollen. 

I Jakob Mar .Abuna Uber ihn siehe Schu r h ammer-\’o re tz a ch , Cevlon 
zur Zeit des Kdnig= Bhuvaneka Bahu und Franz Xavers. Leipzig 1928. 533. 

- ^3 Jl: vf" • 
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I. Die Auffindung des „Tenipels des Kreuzes“. 

1919 erschien in Xo. 5 des ersten Jahrgangs der New China Review, 
Shanghai, ein Artikel ,,A Chinese Temple of the Cross“, unterzeichnet 
von Christopher Irving, einem Decknamen fiir M. Johnston, Lehrer 
des jungen Kaisers Siien-tung. Der Verfasser berichtete darin, bei einem 
Ausflug in die Berge bei Peking habe er, vom Umvetter iiberrascht, in 
einer Pagode Zuflucht gesucht, die ein Bonze bewohnte und welche von 
den Bewohnern jener Gegend Shih-t’ou (Shi-t’ou-ssti) ^ genannt 

wurde. Die Pagode trug fiber ihrem Eingang den Xamen Shih-tzu-ssu 
^ ^ (Tempel des Kreuzes) und enthielt zwei Steine mit je einem alter- 
tiimlichen Kreuz und zwei Stelen mit Inschriften, deren eine als offiziellen 
Xamen der Pagode Ch’ung Sheng-yitan ^ angab. Eine Abbildung 
des einen Kreuzes war dem Artikel beigegeben und aus der Ahnlichkcit 
desselben mit dem der beriihmtcn Stele von Si-ngan-fu schloB Johnston, 
die Kreuzpagode sei urspriinglich eine nestorianische Kirche gewesen. 
Zu dem buddhistischen Titel Ch'ung Sheng-yiian aber bemerkte er, den- 
selben Xamen trage auch die Pagode, in der sich die Si-ngan-fu Stele von 
dem Jahr ihrer Entdeckung 1625 bis zu dem ihrer Ubertragung zum Pei-lin 
vor 12 Jahren befunden habe, und auBerdem habe diesen Xamen eine 
Pagode im Bezirk T’ung-shan im Xorden von Kiang-su getragen. Letztere 
aber habe ihren Xamen erhalten, als sie unter der Leitung eines beriihmten 
Bonzen unter der Dynastic der T’ang stand, Ching Sung mit Xamen. 
Ching Sung aber, der 612 in der Pagode Ch'ung Sheng-yiian (Kiang-su) 
starb, habe aus der Gegend von Cho-chou, unfern von Fang-shan, der 
Unterprafektur der Kreuzpagode, gestammt. so daB Ching Sung wohl von 
letzterer den Xamen auf die Pagode in Kiang-su iibertragen habe (cf. 
Bulletin de Pekin 9. 326 — 28). 

Kurz nach Johnston kam auch Herr Harding, zweiter Sekretiir der 
englischen Gesandtschaft in Peking, ohne von der ersten Entdeckung zu 
wissen, zum ,, Tempel des Kreuzes“. Von ihm erfuhr Herr Robert des 
Rotours von dessen Existenz, stattete ihm im Sommer 1922 ebenfalls 
einen Besuch ab und brachte eine Photographic des von Johnston nicht 
veroffentlichten Kreuzes mit. Bei seiner Ruckkehr zeigte er die Photo- 
graphic dem Lazaristenpater Philibert Clement, der daraufhin ebenfalls 
die Pagode aufsuchte und in der folgenden Augustnummer des Bulletin 
Catholique de Pekin einen Artikel dariiber verbffentlichte, der weithin 
Aufsehen erregte und zu einer Reihe weiterer Mitteilungen fuhrte. 
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2. Das Bulletin Catholique de Pekin und der ,,Tempel des 

Kreuzes". 

Der Artikel Johnstons hatte in der Kew China Review weitere Xotizen 
iiber den neuen Fund veranlaBt. Alan hatte entdeckt, daB das eine der 
beiden Kreuze merkwiirdige Schriftzeichen enthalte, die H. I. Harding 
im zweiten Jahrgang der Zeitschrift veroffentlichte und fiir Mongolisch 
hielt (-Xew China Review 2 [1920] 421 — 422). Der gelehrte Herausgeber 
des T'oung Pao vermutete jedoch, sie sei Syrisch, aber der Spezialist, 
dem er die Wiedergabe vorlegte, konnte nichts damit anfangen, da weder 
ein Abklatsch noch eine gute Photographie der Inschrift zur Stelle war 
(T'onng Pao 20 [1921] 181). 

Im Augustheft des Bulletin von 1922 (290 — 97) gab P. Clement, 
der die New China Review danials nur vom Horensagen kannte, eine 
Beschreibung der Pagode und Hirer Schdtze. Es handelte sich um folgende 
Stiicke: 

Auf der Plattform vor dem Hauptbau der Pagode: 

1. Kreuz I im rechten Eck mit Inschrift, 

2. Kreuz II im linken Eck ohne Inschrift. 

3. Stele I rechts (bei Kreuz I) mit Inschrift auf Vorderseite und Riick- 
seite. 

4. Stele II links (bei Kreuz II) mit Inschrift auf \’orderseite. 

Dazu kommt die Inschrift iiber dem Tempeleingang. Sie lautet: 

Clement fand, daB der Bonze, von dem Johnston .sprach, vor 2 Jahren 
die Pagode an ein Konsortium von fiinf Personen v'erkauft und den Ort 
mit seinem Gefahrten verlassen hatte. Das Gebaude war jetzt eine Farm 
mit einem Dutzend Arbeitem und einem Wachter. bei dem er gute Auf- 
nahme fand. Da das schlechte Wetter einen Abklatsch der Inschriften 
unmoglich machte, wurde von der Inschrift der Vorderseite der 
Stele I eine Abschrift verfertigt, die Clement im Bulletin wiedergab. 
Zugleich veroffentlichte er eine Photographie des Kreuzes I und einen 
guten Abklatsch der darauf befindlichen Schriftzeichen. Letztere legte 
der Pater in Peking zwei Chinesen vor, die Mandschu und iMongolisch 
verstanden, aber ihm erklarten, daB keine dieser beiden Sprachen in Frage 
komme. Andere meinten, es handle sich vielleicht um syrische Schrift- 
zeichen wie auf der Stele von Si-ngan-fu. In einer Note aber fugt Clement 
bei, nach Abfassung des Artikels sei ihm die New China Review von 1920 
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zu Gesicht gekommen, worin Harding S. 421 die Zeichen fiir Mongolisch 
hielt und mit ,,Segen des majestatischen Buddha“ iibersetzte {Jibgolangto 
Borhami Fit), aber vorsichtig hinzufiigte, der Ubersetzer sei kein Fach- 
mann und etwaige Bestatigungen bzw. Yerbesserungen wiirden erbeten. 
Ein Abklatsch des Kreuzes der Si-ngan-fu Stele in Clements Artikel zeigte 
klar die groBe Ahnlichkeit mit dem Kreuz von Shih-tzu-ssu. 

In einem zweiten Artikel in der Septembernummer 1922 (326 — 29) 
gab P. Clement, der inzwischen Johnstons Aufsatz erhalten hatte, dessen 
Hauptinhalt wieder und forderte seine Leser auf, weitere Angaben einzu- 
senden, die zur Losung des Ralsels der Kreuzpagode beitragen konnten, 
da sicher noch andere christliche Reste anderwarts vorhanden waren, die 
P. Gaillard S. J. in seiner Schrift „Croix et Swastika*' {J'arietes Sinolo- 
gigues Xo. 3, 1893) nicht erwahnt habe. 

Wahrend P. Clement auf Antwort aus Europa wartete, wo er Spezia- 
listen den Abklatsch der ratselhaften Kreuzinschrift vorgelegt hatte, konnte 
er bereits in der Oktobernummer mitteilen, einige Leser hatten die Zeichen 
mit denen des syrischen Xeuen Testaments verglichen und festgestellt, 
es konne sich nur um eine syrische Inschrift handeln (375 — 76). Zugleich 
wies er auf zwei Xamen hin, die an die Bezeichnung „Tempel des Kreuzes' ' 
erinnerten, die „Pagode des Kreuzes, Shih-tzii-kuan "t" ^ M auBerhalb 
des Xordtors von Lan-chu-fu und die ,, Kreuzpagode*', Shih-tzu-miao 
"h ^ im jjDorfe des Kreuzes**, Shih-tzU-chiiang, 10 li ostlich der Stadt 
Sung-kiang, fiigte einige Angaben iiber einen in der Zentralmongolei 
durch die Scheutvelder Missionare entdeckten aiten christlichen Friedhof 
unfern der von Marco Polo erwahnten Stadt Cyangamor bei, wo man 
1888/89 Grabsteine mit Kreuzen gefunden hatte, wies auf ein chinesisches 
Werk hin, wonach in China nach chinesischen Quellen bereits katholische 
Christen unter den T’ang und Yuan erwahnt werden, und fiihrte einige 
interessante Angaben iiber Kreuzverehrung in Kuei-chou an, die auf ein 
in Kuang-si ausgegrabenes Kreuz zuriickgingen (376 — 79). 

In der Xovembernummer erschien ein Brief des Obern des Bibel- 
instituts in Jerusalem, P. Lagrange O. Pr., an den sich P. Clement ge- 
wandt hatte, der die Inschrift des Kreuzes I als Syrisch bestatigte 
und sie iibersetzte: ,,Schaut auf es (das Kreuz) und stiitzt euch darauf!** 
Die Schrift war Estrangelo und schien etwa dem 9. Jahrhundert anzu- 
gehoren (420 — 21). Gleichzeitig veroffentlichte das Bulletin eine Photo- 
graphic des Tempels und einen neuen Artikel des P. Clement. Der 
Pater hatte der Kreuzpagode einen zweiten Besuch abgestattet. Diesmal 
hatte ihn das Wetter besser begiinstigt. F. van den Brandt von der 
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Dmckerei Pei-t’ang’^ konnte mehrere Aufnahmen machen und es gelang 
auch, gute Abklatsche der Stelen wie der Kreuze zu erhalten. Der einstige 
Tempelbonze, den man traf, erklarte, er habe immer sagen horen, man 
babe die zwei Kreuze einst bei einer Reparatur der Pagode gefunden. 
Durch Herrn Robert des Rotours erhielt der Pater nun auch eine t'ber- 
setzung der Inschrift der Stele I, die er S. 423 — 427 des Bulletin 
mit den Erklarungen des Ubersetzers veroffentlichte, leider unter Weg- 
lassung der Xamen der Stifter auf Vorder- und Riickseite der Stele. 

Die Dezembernummer des Bulletin brachte einen guten Abklatsch 
des Kreuzes I mit der syrischen Inschrift (464), sowie einen Brief 
des bekannten Orientalisten P. Cheikho S. J. von der Jesuitenuniversitat 
Beirut, worin er die genannte syrische Inschrift als: Louoteh Hour beh 
ousabar (,,Schaut auf es und holft auf es“) entzifferte, mit dem Beifiigen, 
es sei dies eine Inschrift, die man auf Kreuzen anzubringen pflegte; die 
Form des Kreuzes sei eine in Chaldiia ziemlich gewohnliche, die Schrift 
sei Estrangelo, die besonders die Chaldaer fiir die HI. Schrift gebrauchten, 
und vollig dieselbe wie auf der Stele von Si-ngan-fu, nur jiingeren Datums 
als jene, mehr der gewohnlichen chaldaischen Schrift ahnelnd, wie z. B. 
das jjTau" von „Louoth“ und das ,,H“ des Wortes ,,Beh“ zeigten, und 
er werde dariiber einen Artikel im .,al Machrtq'" veroffentlichen (464 — 465). 

In einer Zuschrift an die Schriftleitung des Bulletin wurde darauf 
hingewiesen, wie nach der 1888 von Bedjan verbffentlichten Geschichte 
Yaballahas III. und Rabban Saumas ersterer vor seiner Erhebung zur 
Wiirde eines nestorianischen Patriarchen als Alarcos mit seinem Lehrer 
Rabban Sauma in der Nahe von Peking als Ordensmann lebte und beide 
von da ihre Wallfahrt zum HI. Lande antraten. bei welcher Gelegenheit 
er 1281 zum Patriarchen erwahlt wurde, welche Stelle er unter 7 Mongolen- 
konigen bis 1317 bekleidete (465 — 466). 

Im folgenden Jahre veroffentlichte P. Clement in der Juninummer 
(220) die Abklatsche der Inschriften beider Stelen und beider 
Kreuze. In den Bemerkungen iiber den Inhalt der Inschrift der Stele H 
teilte er mit, sie sei datiert 960 A. D. (also 4 Jahrhunderte alter als Stele I) 
und besage, obwohl die Pagode unter den Tsin (936 — 948) und T'ang 
(618 — 907) erbaut worden sei, so komme das ..Denkmakh womit offenbar 
das geheimnisvolle Kreuz gemeint sei, doch aus viel friiheren Generationen 
her. Dann wies der Pater darauf hin, daB man auBer dieser und der Si-ngan- 
fu-Inschrift bisher in China keine anderen syrischen Inschriften gefunden 
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habe. und bemerkte, auf P. Wieger S. J. gestutzt, da die Xestorianer 
das Kreuz und den Gekreuzigten verheimlichten, so sei die Inschrift, die 
zur Verehrung desselben auffordere, wohl katholisch und nicht nesto- 
rianisch. 

Hierauf erwiderte P. Dore S. J., der gelehrte Herausgeber der 
,Mecberches sur les Superstitions en Chine", im Juliheft (282 — 285), die 
Xestorianer batten doch wohl das Kreuz verehrt, was er durch eine Reihe 
von Rei.spielen in China belegte, nur batten sie das Kreuz stets ohne Christus 
dargestellt. So habe z. B. der Nestorianer Mar Sargis, der 1277 zum Statt- 
halter von Chen-kiang in Kiang-su ernannt wurde, in jener Stadt zwei 
Kreuzkirchen erbaut: Yun-shan-ssii und Chi-mi ng-shan-ssii, die auf Befehl 
der Regierung 1313 in Pagoden verwandelt wurden, da sie auf Tempel- 
grund standen. 

Einen neuen interessanten Beitrag brachte das Februarheft des Bulletin 
1924 von Rev. A. C. Moule, Cambridge. Er wies darauf hin, die syrische 
Inschrift sei die syrische Version von Ps. 33, 6 ,,Accedite ad eum et illu- 
minamini“. Im Britischen Museum sei eine syrische Evangelienhandschrift, 
die auf dem Titelblatt des Lukasevangeliums dieselben Worte mit einem 
Kreuz und in derselben Stellung triage, nur daC noch hinzugefiigt sei .,das 
Kreuz, welches das Leben gibt‘‘. Shih-tzu-ssu “h -K sei der wohlbekannte 
Name der Nestorianerkloster unter der Dynastie der Yuan, Es gebe eine 
Fiille von Dokumenten iiber die Anwesenheit der Xestorianer an ver- 
schiedenen Stellen Chinas, auch in Peking: man vergleiche vor allem 
die wichtige Studie ,,Les Chretiens a Chen Chiang-fii'" im T'oung Pao 
16 (1915), 627 — 686. Was den Bericht iiber Vaballaha III. betreffe, so sei 
ihm sofort aufgefallen, daB die Lage der Kreuzpagode bei Peking genau 
der Einsiedelei des Rabban Sauma und Marcos entspreche, die auch 
in den Bergen eine Tagereise von Peking entfernt gelegen sei. Denn in 
der ,,Geschichte des Alar Y aballahd" (Chabot p. 14) heiBe es: ,,Er reiste 
also ab und ging einen Tagemarsch von der Stadt (Peking), um sich dort 
eine Wohnung zu suchen. Er fand in jeneni Gebirge einen Ort, wo eine 
Grotte und an deren Seite eine Quelle war“, wozu P. Clement in einer 
FuBnote bemerkt, er habe bei seinen zwei Besuchen zwar eine Quelle neben 
der Pagode entdeckt. aber keine Grotte (54). Ein zweiter Beitrag des 
P. Charles Pieters C. I. C. M. aus Shi-chu-tsu-liang in der Zentral- 
mongolei fiber christliche Grabsteine, die P. De Brabander 1888 und 
1889 dort entdeckte und deren Kreuze denen der Kreuzpagode iihneln 
(54 — 56), schloB die Artikelreihe des Bulletin iiber Shi-tzii-ssii ab. Fassen 
wir die Ergebnisse kurz zusammen. 
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3. Beschreibung des ,,Tempels des Kreuzes“. 

Die Kreuzpagode Shih-tzu-ssu liegt wenig iiber 100 li von Peking. 
Man nimmt den Zug am Westbahnhof von Ch'ien-men, Peking, 50 km bis 
Liu-li Ho, zweigt von da ab nach deni 15 km entfernten durch seine Kohlen- 
gruben bekannten Chou-k’ou Tien und fahrt von da mit der Schmal- 
spurbahn, wenn sie fahrt, etwa 5 km weiter bis Chai-shang. Von hier 
fiihrt ein steiniger, beschwerlicher Bergpfad in einer halben Stunde zu 
der einsam gelegenen, etwa i km vom niichsten Haus entfernten, in einer 
Schlucht verborgenen Pagode, die den Umwohnern als Kreuzpagode" 
bekannt i.st. 

Die Pagode, die sich an das malerische San-pen-shan Gebirge anlehnt, 
enthiilt im Innern das Bildnis des Fo und seiner iiblichen Gefahrten. 
entbehrt aber jetzt des Kultes. 

Auf der Plattform vor dem Hauptbau der Pagode befindet sich im 
rechten Eck Kreuz I mit Stele I, links Kreuz II mit Stele II. 

Kreuz I ist ein Block aus weiBem Marmor, wie es solchen nach der 
Versioherung des Tempelhiiters in der naheren Xachbarschaft nicht gibt, 
68 cm hoch, 58 cm breit und tief, der auf seinen beiden Seiten in Halbrelief 
zwei elegant gemeiCelte Blumenvasen aufweist. Die Vorderseite zeigt in 
Halbrelief das Kreuz, das der Pagode den Xamen gab, ganz wie das der 
Stele von Si-ngan-fu (Bild in Btdletin 1922, 293) und wie die von Ch’iian- 
chou ^ (Bilder in Bulletin 1927. 70 und Varietes Sinologiques 3, 
165 — 166) ahnlich einem Malteserkreuz mit 4 gleichlangen Armen, die 
sich nach auBen verbreitern, jeder Arm etwa 15 cm lang vom Mittelschild 
aus, den eine Art ornamentaler Kranz umgibt. Wie auf den andern er- 
wahnten Kreuzen erhebt sich auch dieses au.s einer Lotusblume, die auf 
den V ellen schwebt. t, ber und unter den zwei Seitenarmen befindet sich 
die syrische Inschrift, statt von rechts nach links von oben nach unten 
lautend, ahnlich der mongolischen Schrift. Sie besagt: ,,Schaut auf es 
und hofft auf esl" 

Kreuz II ist ein Marmorblock ahnlich dem ersten mit ahnlicher 
Kreuzskulptur, aber ohne Inschrift. Der Stein ist weniger verwittert als 
Kreuz I und scheint jiingeren Datums, als Gegenstiick zu Kreuz I ver- 
fertigt. 

Stele I und II stehen neben den entsprechenden Kreuzen und werden 
von Schildkroten getragen. 

Stele I rechts tragt auf Vorder- und Riickseite eine Inschrift, wonach 
sie im Jahre 1365 errichtet wurde. Die auf der Ruckseite ist nicht so gut 
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erhalten wie die der A’orderseite. Die Inschrift besagt, wie hier einst ein 
aus der Zeit der Tsin und T’ang stammender Tempel namens Ch’ung 
Sheng-yiian stand, wie aber die unter den Lao erbauten Gebaude durch 
Feuer und Schwert seit Jahren verwiistet waren, so daB nur zwei Stein- 
blocke in Form von Stelen blieben. L'm diese Zeit kam ein Bonze Tsing- 
shan hierher. Als ihm in der Betrachtung eine Gestalt mit rotem Gesicht 
und langem Bart erschien und ihm seinen Schutz versprach, wenn er diesen 
Berg bewohne, und er darauf das Kreuz auf dem nahen Block aufleuchten 
sah, gelobte er, hier einen Buddhistentempel zu erbauen. Er kehrte 1358 
nach Peking zuriick, woher er gekommen war, gewann dort Freunde fiir 
seinen Plan, und 1363 — 1365 wurde Tempel und Kloster erbaut und die 
Pagode erhielt vom Kaiser den Namen Kreuztempel, Shih-tzu-ssu. 

Stele II links wurde, wie ihre Inschrift besagt, 960 errichtet und tragt 
den Titel ,,Gedenkstein der Pagode Chung-yuan auf dem Berge San-pen". 
Die Inschrift spricht ferner von einem groBen Mann, einein Heiligen, der 
vom Westland nach Osten kam, einem machtigen Lehrer, der die Lehre 
zur Rettung der Armen verbreitete und von zerstorten Gebauden. wo 
man aber ein altes Denkmal bewahre, womit offenbar der Kreuzstein 
gemeint ist, den „ Block des steinernen Banners“ ^ alter als 

die Zeit der Tsin und T’ang, unter denen man die Pagode baute, also vor 618. 

Soweit unsere Angaben iiber den geheimnisvollen ,, Tempel des Kreuzes’’ 
in den Bergen bei Peking. Zum SchluB eine Frage. Sollten jene Leute, 
von denen der vom Hof von Peking kommende hohe Herr 1545 dem Ge- 
wahrsmann des hi. Franz sprach, die abgesondert iin Gebirge wohnten, 
kein Schweinefleisch aBen und vide Feste beobachteten, vielleicht hier 
beim Tempel des Kreuzes zu suchen sein und sollten sich vielleicht noch 
bei naherer Xachforschung irgendwelche christliche Spuren in den Gebrau- 
chen jener Gebirgsbewohner feststellen lassen ? Oder sind alle Spuren 
dieser Art in den L'mwalzungen und Verfolgungen der Jahrhunderte 
verloren gegangen ? 
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AN FRAG E 

In seinem Briefe, den Franz Xaver am 25. Oktober 1552 von Sanzian 
aus an seinen Mitbruder Caspar Barzaeus richtete, schreibt er: 

,,Man hat mir als sichere Nachricht berichtet, dieser gegenwartige 
Konig von China habe gewisse Personen zu einem Lande auBerhalb seines 
Reiches gesandt, um zu erfahren, welche Verwaltungs- und Regierungs- 
form und was fiir Gesetze (Religionen) sie haben. Darum sagen mir die 
Chinesen hier, der Konig werde sich freuen, ein neues Gesetz (Religion) 
in seinem Lande zu sehen.“ 

Femer schreibt Xaver aus Sanzian am 12. Xov. 1552 an P. Fran- 
cisco Perez, falls er keinen Eingang nach China finde, werde er sich 
der siamesischen Gesandtschaft anzuschlieBen versuchen, womit natiirlich 
die Tributgesandlschaft des Konigs von Siam gemeint ist. Die Stelle lautet: 

..Falls der Alann. der uns nach Kanton bringen soil, dies aus Furcht 
nicht wagt, dann werde ich nach Siam fahren, um von dort nachstes Jahr 
in den Schiffen, die der Konig von Siam nach Kanton schickt, nach Kanton 
zu gehen.‘' 

In seinem Briefe vom 22. Oktober 1552 aus Sanzian an Diogo Pereira 
schreibt Xaver hieriiber; 

,, Falls ich dieses Jahr nicht nach China komme, dann fahre ich viel- 
leicht nach Siam . . ., um von dort mit der Gesandtschaft an den Konig 
Chinas zu gehen.“ 

Ebenso schreibt er am selben Tag an P. F. Perez; 

..Vielleicht gehe ich dann nach Siam, um von Siam mit der Gesandt- 
schaft zu gehen, die der Konig von Siam an den Konig von China schickt." 

Ist liber die siamesische Tributgesandtschaft von 1553 und die zuerst 
genannte Gesandtschaft des Konigs von China in den chinesischen Quellen, 
z. B. den Ming Annalen oder den Shi-lu (vgl. BEFEO 12 [1912] n. 9, 74), 
etwas zu finden ? 

G. Schurhammer S. J., Bonn a. Rh., 
Hofgartenstr. 9. 
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O. G. \ OX W ESEX’DOXK, Das U esen der Lehre Zarathuhros. 

Eine religionsgeschichtliche Untersuchung. Leipzig, Otto Har- 

rassowitz, 1927. 

Der Vertasser sagt im Vorwort, S. Hit.; .,Die folgenden Ausfiihrungen 
liber dieses belangreiche Thema wenden sich nun durchaus nicht nur 
an den kleinen Kreis der Iranisten*. Sie wollen den Religions- 
forscher, den Historiker. den Philosophen und die Kreise derer erreichen, 
die sich mit den Xachbargebieten der Iranistik befassen. Zahlreiche Fragen 
sind ungeklart, iiber viele Punkte gehen die Ansichten weit auseinander. 
gerade dieser Umstand macht es aber orforderlich, zu einer Zusammen- 
fassung der bisher erzielten Ergebnisse zu schreiten, urn diese fur AuBen- 

stehende fruchtbar zu machen^ Auf Grund des Versuches 

ernstcn Eindringens^ in die vorhandenen Maierialien hat sich eine 
Auffassung von der Entwicklung der iranischen Geisteskuliur gebildet. die 
den nachstehenden Untersuchungen als Leitmotiv dient. Das heiCt, daB 
der Verfasser die Uberzeugung von der Richtigkeit seiner Annahmen’- 
hat, neben denen^ freilich auch andere Erkliirungen denkbar sind. Von 
dem allmahlich errungenen Standpunkt aus gesehen. bieten sich die Einzel- 
heiten der iranischen Geistesgeschichte so dar, wie sie hier umrissen werden. 
L'm eine philologische Streitschrift handelt es sich also hier nicht, ivohl 
aber um das Bemiihen, die Gesamterscheinung der iranischen Kultur in 
einein charakteristischen und grundlegenden Punkte zu erfussen." 

Es ist selbstverstandlich. daB die Grundlage. auf der allein das Thema 
des Verfassers bearbeitet cverden kann, die Texte bilden nuissen. cvelche 
die reine Lehre Zoroasters enthalten, also die Cia 0 a. Uber diese sagt 
von Wesendonk S. 7; ,,Die Deutung dieser Texte, der Gatha. bietet auBer- 
ordentliche Schwierigkeiten und ist noch langst nicht abgeschlossen". In 
FuBnote 2 derselben Seite fiigt er dem das Urteil hinzu, daB ,,die Vor- 
schliige von Andreas und Wackemagel fiir die Wiederherstellung der 

Gatha" zurzeit . . . alien vereinzelten Eimvanden zum Trotz die sicherste 

Grundlage fiir die Forschung" bilden. Da ein L'rteil iiber diese Frage nur 

I Sperrungen vom Unterzeichneten. 
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dem kundigen Philologen zusteht, so nimnit der Verfasser hier die Eigen- 
schaft eines solchen unzweideutig fiir sich in Anspruch. Auf S. 30 sagt er: 
.,Es ist auBerordentlich schwierig, den Sinn der Gatha. zumal in ihrer 
heutigen fragmentarischen^ [!] Gestalt, klarzustellen. Sie sind in einer 
bestimmten technischen Ausdrucksweise gehalten, deren 
A'erstiindnis groBe Ratsel aufgibf'i. 

Fiir die Behauptung, der uns vorliegende Ga6a-Text sei fragmen- 
tarisch, fehlt jeder Beweis. Sie zeigt aber schon, daB der Verfasser von ihm 
eine ganz falsche Vorstellung hat, keinesfalls also irgendwie tief in ihr A"er- 
standnis eingedrungen sein kann. DaB in der Interpretation der Ga 0 a die 
groBte Wirrnis herrscht, weil die technischen Ausdriicke Zoroasters ihrer 
Bedeutung nach vielfach falsch bestimmt sind, weiB von Wesendonk; denn 
er sagt auf S. 30: ,,Besonders gefahrlich ist es, worauf I. [so start J.] Hertel 
mit Recht himveist, christliche oder, wie hinzugefugt sei, philosophische 
Anschauungen, die uns gelaufig sind, auf den alten iranischen Religions- 
stifter zu ubertragen“. Da nun die Beurteilung des AVesens der Lehre 
Zoroasters durchaus von der richtigen Deutung seiner termini technici 
abhangt, so ist es fiir den, der das AVesen dieser Lehre behandeln will, eine 
selbstverstandliche Pflicht, diese technischen Ausdriicke, die im AA'orter- 
verzeichnis zu Bartholomaes Ausgabe der GaOa leicht zu iiberblicken sind, 
vollstandig aufzufiihren und ihre Bedeutungen mit streng philologischer und 
sprachwissenschaftlicher Methode zu bestimmen. Tut er dies nicht, so 
fehlt seiner Arbeit die unerlaBliche Grundlage. 

A’on AA’esendonk macht nicht den geringsten A'ersuch, diese A'orarbeit 
zu leisten. Er setzt sich nicht einmal mit den bisherigen tibersetzern oder 
mit dem Altiranischen Worterbuch auseinander, sondern entnimmt jenen, 
und zwar meist der Ubertragung von Bartholomae, die AA’iedergaben, die 
er dort findet, wobei er nur ganz ausnahmsweise seine jeweilige Quelle 
nennt. An den iibrigen Stellen muB der Leser annehmen, er habe es mit 
wissenschaftlich gesicherten Bestimmungen der technischen Ausdriicke zu 
tun, eine Annahme, die durchaus irrig ist. Auch nicht eine Ga 0 a-Stelle 
wird philologisch interpretiert oder diskutiert. In der FuBnote 3, S. 61 
bemerkt der A^erfasser; „A"asna 31,11 will Reitzenstein a. a. O. S. 125!. 
die Kollektivseele sehen, obwohl die Alehrzahl an dieser Stelle bei ustana- 
ganz zweifellos feststeht“. Uber diese Behauptung kann man nur den Kopf 
schiitteln, da alle Ausgaben und Handschriften ohne jede Ausnahme den 
Singular ustarum (ustdn^m, ustarum) bieten. Da aber von AATsendonk 


I .Sperrungen vom Unterzeichneten. 
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iiber die zoroastrischen und iiber die jungawestischen Elementarbegriffe 
(man vergleiche z. B. bei ihm S. 33ff. und S. 60) ebensowenig unterrichtet 
isi, wie liber die aivestische Elementargrammatik, so mag ihm als ,,un- 
zweifelhaft feststehend“ erscheinen, was fur den Kenner des Awestas und 
des Awestischen vollig indiskutabel ist. 

Auf gleicher Hohe steht seine gegen Edv. Lehmann und H. H. Schaeder 
gerichtete FuBnote i derselben Seite, in der zu ,,Yasna 30.3 [soli heiBen 
30,6] behauptet wird, Andreas und Wackemagel hatten ,,in den Nachr. 
d. Gott. Ges. d. Wiss. igog festgestellt, daB hier maratano als Xominativ der 
Mehrzahl zu fassen ist, so daB trotz Bartholomaes und Reichelts Annahme 
des Vorliegens eines Genetivs der Einzahl kein AnlaB vorhanden ist. auf 
Edv. Lehmanns iiberwundene Ubersetzung zuriickzugreifen." Dazu ist 
zu bemerken, daB von einer ,,Feststellung‘‘ gar keine Rede sein kann. 
Andreas und Wackemagel iibersetzen einfach. und zwar ohne die ge- 
ringste Bemerkung, marstano im Sinne eines Noininativs pi. Die Form 
kann aber ebensogut Acc. pi. und Gen. sg. sein, und nach dem Inhalte der 
Strophe sind alle drei Auffassungen moglich. Die meiste Wahrscheinlichkeit 
haben die Auffassungen des Wortes als Gen. sg. und als Acc. pi. (mars- 
tano als zweites, asimdetisch angefiigtes Objekt). Denn das Subjekt der 
Strophe ist daevdcind, und es liegt keinerlei Grund dafiir vor, einen Sub- 
jektwechsel anzunehmen. Die Daeva laufen zum Raubkrieg, um durch 
ihn das Leben des Sterblichen (oder: das Leben, die Sterblichen) zu ver- 
sehren. Gegen die Auffassung von mar 3 ldno als Subjekt sprechen auBer- 
dem seine Stellung am Ende des Satzes und die mit den Sinnesabschnitten 
gewohnlich zusammenfallende metrische Gliederung. Die Zasur weist 
darauf hin, daB ahiim marotano zusammen gehoren, also das Objekt bilden. 
Ware marstdno Subjekt, so ware zu envarten jd margfdnd ; bqnay 9 n ahiim. 
Gegen die Auffassung von ynargtdnd als zweites Objekt spricht der L'm- 
stand, daB dann davor eine Satzpause anzunehmen ware, die nicht mit der 
Zasur zusammenfiele. So hat gerade die von von Wesendonk als erledigt 
betrachtete Auffassung alle Wahrscheinlichkeit fiir sich. 

Diese beiden Beispiele werden geniigen, um zu zeigen, wie des Ver- 
fassers gelegentliche ,,kritische‘‘ Urteile zu werten sind. 

Von Zoroasters Lehre ist in der vorliegenden Schrift herzlich wenig 
die Rede, und das Wenige, was als solche vorgetragen wird, wird durch 
keinerlei methodische Untersuchung begriindet. Der Verfasser geht nir- 
gends auf die Quelle zuriick, sondern tragt einfach die Ansichten vor, die 
er sich auf Grund der bisherigen Ubersetzungen gebildet hat und die zum 
groBten Teil vollig abwegig sind. Zwar hat er auch die Fachliteratur ein- 
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gesehen, ist aber infolge seiner mangelnden Sach- und Sprachkenntnis 
durchaus unfahig, deren Inhalt kritisch zu sichten und zu werten. Im 
groBten Teile seines Schriftchens ist von allem moglichen die Rede, von 
Griechen, Chinesen, Babyloniem, Indern. Skythen, Manichaern, Gno- 
stikem, Kassiten, Elamiten, Italikern, Litauern, Thrakern, Germanen, 
Kelten usw., nur fehlt gerade das, was man in ihm nach dem Titel zu er- 
warten berechtigt ist, eine methodische Untersuchung, eine klare und voll- 
stiindige Darstellung des Wesens der Lehre Zoroasters. 

Eine solche zu geben ist der Verfasser freilich gar nicht in der Lage, 
da er nicht einmal die ersten Elemente des Awestischen beherrscht, also 
auch nicht imstande ist, selbst leichte Stellen des jungeren Awestas, ge- 
schweige denn die GaOa, zu verstehen. Zwar hiitet er sich sorgsamst, auch 
nur eine Stelle im Wortlaut anzufiihren oder gar zu bcsprechen; aber die 
Formen, in welchen er die technischen Ausdriicke anfiihrt, beweisen, daB 
seine Kenntnis des Awestischen noch nicht einmal den Stand erreicht hat, 
dem die Kenntnis des Lateinischen bei cineni normalen Sextaner nach 
den ersten Unterrichtswochen entspricht. Von Wesendonk schreibt S. 12 
mananha- (.,geistig‘'; Verwechselung des Instrumentals von manah-, subst., 
mit dem Stamm manahya-, adj.); S. 22, 33, 34 (hier dreimal), 35, 39 ,,die 
Amssd spsntd''’ (st. amosi spsnjd) und S. 27 ,,die Amjsd spjnto {iimuhrd 
sponto)", dagegen S. 52 und 67 (hier zweimal) .,Saosya>'it- (st. saosyatp-)-, 
S. 25 humdta- (st, humata-)\ S. 33, letzte Zeile Xsdthrd (st. xsaihrom)-, 
S. 33 Arjmatl {Aramati), S. 34 und 60 Ar^matl (st. d!-ama{i)tis)\ S. 34 
Tusnamatl (st. tusnS ma{i)tis)-, S. 41 ,,Das vahistd mand (st. vahistim)-, 
S. 41 gard nmdno (st. nmdnom)\ S. 46 ,,j. aw. Tarumatl, gath. Tar^matP" 
(st, tar5tna{i)tis und tar?ma(i)tis): .S. 46, FuBn. i ,.asma-, altpersisch 
asmdnam'' (st. ,,awest. und altp. asman-, nom. asma, acc. aw. asmanatn, 
ap. asmdnanX) \ S. 51, 52 Vjrathragkan- (st. -gan-) \ .S. 53 Gdfkd {A. yasndU 
haptanhdtl (yX. hapta\7j'\hd{i)tis)\ '6. 60 Asi-vamAii- (ubersetzt mit ,.Fr6m- 
migkeit'M; st. asi- va{ii\uh'i-, d. i. vahvl-)^ dakma- dfriti- (st. dahtnd- ; 
mit der falschen Ubersetzung „Segnung-‘), damois iipamana- (st. ddmdA\ 
mit der unglaublichen Ubersetzung ..Verwtinschung seitens der Prie- 
ster‘‘), anaura- raoci (st. anayra- raocah- [Stamm] oder anayra raoca 
[Nominativ], mit der falschen Ubersetzung ..unendliches Licht" st. ,,an- 
fangslose Lichter“). 

Von Wesendonk kann also noch nicht einmal den Xom. sg. und pi. 
der ersten Deklination unterscheiden {Ainssd spj/iid), verwechselt die Nomi- 
native sg. der i- und der f-Stamme {AramatJ. Tusnamatt, Tardmati, hap- 
tavhdn) und diese Stkmme selbst {vauuhi-). Ebenso verwechselt er die a- 
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und die (2«-Stamme {asma-, asmdnam). Den Nominativ sg. des Xeutrums 
der «-Stamme bildet er auf -o („Das vahisto mand^\ Xsathro, nmdno). In 
gard sieht er einen gen. plur. und iibersetzt ,,der Gesange" (st. ,,der Glut‘'). 
Asi- va)iuM- halt er fur ein Kompositum, dessen SchluBglied auf endige. 
A -’ra- ,,Anfang” verwechselt er der Form nach mit aura-, d. i. ahra- ,,finster”, 
gibt dem Worte aber die Bedeutung ,,Ende’‘! So versteht man es, daB er 
in seiner oben angefiihrten polemischen Bemerkung gegen Reitzenstein 
ustandm in Y. 31,11 fiir einen Plural halten kann. 

Wie man sieht, handelt es sich hier nicht etwa um seltene Worter, 
sondern um massenhaft belegte termini techniti. Von Wesendonk versucht. 
die in der Fachliteratur ublichen Stammformen in die Xominative 
umzusetzen, was ihm miBlingt, weil ihm die gewohnlichsten Deklinations- 
paradigmen nicht gelaufig sind. Er macht Fehler genau der Art, wie .sie 
ein schlechter Schuler macht, der ,,die guten Manner* ' mit viri bonus. 
,.der beste Geist‘‘ mit optimus ingeniuni iibersetzt, oder der mans und tnens 
verwechselt, beherrscht also nicht einmal die allerersten Elemente der 
Grammatik. DaB er demnach gar nicht imstande ist, das von ihm gewahlte 
Thema zu behandeln, welches griindlichste Kenntnis nicht nur der awesti- 
schen Grammatik, sondern der awestischen Sprache verlangt und oben- 
drein grundlichste, von den Worterbuchern unabhiingige, etymologische 
und begrififliche Durcharbeitung des gesamten awestischen Wortschatzes 
erheischt, ist selbstverstiindlich. Seine Bemerkungen iiber das Wesen der 
Lehre Zoroasters (mehr als bloBe Bemerkungen sind es nicht) sind voll- 
standig wertlos und irreftihrend. Da es Herr von Wesendonk aber trotz- 
dem wagt, nicht nur in dieser Schrift, sondern auch in wissenschaftlichen 
Zeitschriften rein philologische Arbeiten angeblich als Fachmann zu kriti- 
sieren, so erfordert es das Interesse der Wissenschaft, hier ein fiir allemal 
festzustellen, daB er auf dem Gebiete des Awestas kein Fachmann, sondern 
ein durchaus sprach- und sachunkundiger Laie ist. 

Leipzig, d. 9. April 29. Johannes Hertel. 

HERTEL, J., Die Sonne imd Mithra ini Awesta (p. XXVIII, 318'. 
H. Haessel, Leipzig, 1927. ,dndo-Iranische Quellen und For- 
schungen, Heft IX.' 

The work under review is replenished with matters of no mean im- 
portance in all of its parts. We cannot deal with them all nor fully; we 
shall just touch upon some of them. The Preface contains some further 
proofs of the correctness of the author's theory about the Doctrine of Fire. 
He assures us that the new meanings (which are not in the least unsupported 

Asia Major, April 1928 1 8 
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by etymology) attributed by him to certain terms in a former volume of 
the series (I I Q F. VI) hold good throughout the entire literature, and 
adds that by applying this key one comes to a correct understanding and 
better appreciation of the texts. This he does here in the case of Yt. i, 
and shows that the names of Ahura Mazdah therein are not put down 
without any order, but that they are arranged according to a fixed prin- 
ciple. Similarly he points out that it is not without reason that the list of 
mountains precedes the account of xvaryna/t .the royal light‘ in Yt. 19; — 
the reason is that they are supposed to be receptacles of light. Further 
the Yasna is no longer to be considered a later compilation, monotonous 
and meaningless to a high degree, put together by the ignorant clergy; 
it is a well considered and logically thought out liturgical text. This he 
shows by translating anew some of its typical passages, and by emphasising 
that the Avestic conception of the person includes ever\-thing, — also a 
material thing and an abstract idea. There is a note on this last point in 
his Introduction which also deals with the Yasts in general and the Yt. 10 
in particular, and above all with the Avestic Doctrine of Fire. This is in 
brief as follows. 

Fire, which pervades every thing, is the principle of life ; it is warm and 
light (the highest form asa) in good creations, whereas cold and dark (the 
highest form druj = nasu ,putrefaction‘) in bad creations. The learned 
author will be pleased to learn that the GBd. account of the genesis fully 
testifies his theory, as can be seen even from the summary given in the 
Introduction to the work by Anklesaria who righthy says about the chapter : 
,, After a close study of the language, it appears that the text has been pre- 
pared from a Pahlavi translation with commentary of some Avesta work, 
such as the Damdat Nask. . . .“ (XXII). The words warm and cold are 
not used here, but they occur elsewhere: dravand mart menisn sarttar, . . . 
ahrav mart must garmtar, the mind of a ,wicked‘ man is the coldest, .... 
the fist of a , pious' man is the warmest, Mdtlkdn i Yvist i Frydn 3. 5, 14. 
The constant struggle between the two fires lies in intermingling in each 
other. The process is expressed by rae6 ,to mix' and its derivations. It is 
wrong to suppose that besides this raef> ,to mix' there is another root raef) 
,to die' ; as a matter of fact the latter is a developed or concluded meaning 
from the former. An irrecoverable mixture is death, it is called para-iristi 
,the highest mixture'. A partial mixture is sickness, to recover from which 
one must try yaozddti — (it is not a purificatory ceremony but an exorcism) — 
as described in the V., especially 19. 20 £f. where we learn that it is vohu 
manah ,the shining thought', one of the fires of heart, that is attacked and 
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that requires defence or support. — Another term for the struggle is band 
and more common both meaning ,to bind, to fetterf The epithet of 

Arodvl, viz. andhitd is to be connected wdth hd{y), then it would mean ,un- 
fetteredf She is so designated, because she ,, regularly streams forth in 
winter as in summer“ (Yt. 5. 5), unlike other waters which are frozen in 
winter, or to speak in the terms of the Avesta, are fettered by winter, one 
of the bad creations. — Just as dark fire goes into bad creations, and by 
destro3’ing the bright fire therein kills them, so does the bright fire with 
respect to bad creations. This belief and this alone makes it clear why we 
are told in the V. 5. 35ff. ; 12. 2 iff. that the corpse of a bad creation does 
not infect, whereas that of a good creation does; — because the former is 
possessed bv bright fire, whereas the latter by dark fire. Also the practice 
of the sag-did finds a rational explanation in this Doctrine of Fire. The 
act of seeing, says the author, was considered by the Indo-Iranians as the 
act of radiating light, (which was in one’s body), through the eyes, and 
not as the effect of light on the retina, (for details .see I I Q F. 6. 32 f.). 
Again an opposing power was destroyed by radiating light, i. e, by looking 
or staring at it. In other words just as the ,evil eye‘ could harm, so also the 
,good eye‘. Now among the domestic animals the eyes of the dog only 
(the cat was not yet known to the Aryans) glittered during the night, and 
it was in the darkness that the evil powers were most feared. Owing to these 
facts the dog’s sight was considered especially fit for driving them off; 
and hence its use in the case of a corpse, one of the abodes of evil. The dog 
is similarly required while purifying a defiled person (V. 8. 37!.), a custom 
still observed in the barasnutn ceremony. — The belief that the soul remains 
for three days after death near the head of the dead is also brought in con- 
nection with the new theory. The corpse does not show before this time 
black marks which are the sign of its being cooked or digested by bad fire, and 
hence the soul as a good creation is there to hinder bad fire till it completes 
its work. This explanation does not seem to be correct. The corpse is to 
be removed soon after death, except in the case of difficulties owing to winter 
(V. 8. I ff.). I believe that the stay of the soul for the three days after death 
is to be connected with the less known belief about its presence at the time 
of birth, which latter I have postulated from the accounts of the birth of 
Zoroaster. 

As a further example of the .good eye‘ killing a bad creation Yt. i 9. 94 
is quoted, where it is said that Astvat-orota will direct his glance upon all 
bad creations. We can supply another from Pahlavi literature: Zatsparm 
relates how Zoroaster destroys his rival Karap by repeatedly staring at him 

18* 



264 BUCHERBESPRECHUXGEN — NOTICES OF BOOKS 


(see SBE. 47. i5of., where West has wrongly took as .the eye of an evil 
being‘ as a logogram for ,life‘). The parallel episode in the Denkart is not 
quite clear ; here it seems that the power of a spell is tried to the same effect 
(compare ib. 44). — The author applies his theory to some other parts of 
the Avesta and of the Vedic texts dwelling upon various forms of fire. In 
one case he seems to go beyond the mark; he says that the denunciation 
of the harlot and the pederast in the V. has nothing to do with ethics, but 
simply with the Doctrine of Fire. The harlot mixes the semen of good and 
bad persons and semen is one of the forms of fire, therefore she mixes good 
and bad fires. The pederast does the same by mixing semen with excre- 
ment which is a form of bad fire. The arguments in support of this view 
are not convincing. 

The main part of the work deals with the nature of Mi6ra as far as 
the Avesta only is concerned. In order to prove that Mi 0 ra is not the sun 
Hertel first shows the nature of the latter by discussing all the passages 
where it occurs. The result is that hvar (= xvan) means , light of the firma- 
ment' in general and .the sun' in particular, with the epithet xsaeia , shining- 
in the latter case for the sake of clearness; and that there are no correspon- 
ding points in the nature and activity of the sun and of MiOra. On the 
contrary both are clearly distinguished. The fact that there are separate 
prayers, Vast and Niyayisn (Xiyayis), in honour of both of them shows that 
they cannot be one and the same. Then the author turns to Mi 9 ra. After 
translating the whole Yt. 10 with linguistic and other notes, he discusses 
the nature of this Yazata. The passage referring to the single wheel of 
MiOra’s chariot is shown to be very corrupt: in any case it does not point 
to the sun. At the same time his epithets ,, possessor of wide cattle pasture- 
grounds" (cattle = stars), , .having ten thousand (originally one thousand) 
eyes", ..having ten thousand (originally one thousand) spies‘', , .having 
thousand ears", ,, having a wide watch-tower", ,. sleepless” and .,alwavs 
awake" leave no doubt whatsoever that MiOra represents the starrv heaven 
and not the sun. And so is Mithra represented in the table 17 of the Notizie 
degli scavi di Antichita. Milano 1924. his robe being decorated by seven 
stars, whereas -the sun and the moon are given in the corners outside the 
figure of Mithra. This highly interesting fact can well be compared with 
the Skand-vimduJk-vicdr 16. 21 where it is said that the sun and the moon 
are created , .outside the heaven or firmament {beron [/'] dsmdnf\ 

After describing MiOra ’s various activities the author shows his relation 
to other Yazata. As regards the dvandva compound MiOra-Ahura or Ahura- 
MiOra he opines that it is a later borrowing from or a copv of Mitra-\’‘aruna, 
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and not the direct rest of the original Arj-an pair of gods. Ahura stands for 
Ahura Mazdah, and Ahura Mazdah has become the fixed name of the highest 
god first in the later Avesta, and hence the Aryan origin is declared out 
of the question. But the supposition about a mere copy seems to be un- 
warranted. If there be some truth in the common belief that Ahura Mazdah 
is the Iranian counterpart of Indian Varuna, then I would suggest that 
just as Mitra paled before Varuna, .so did Ahura before MiSra as far as 
the pair was concerned. And it is a common fact that Ahura Mazdah 
plays, if at all, a very subordinate role in the Vasts. That there was some 
real connection between Mi6ra and Ahura Mazdah can be clearly seen 
from what the author himself says about their appearance as nature gods. 
Just as Mi6ra was night heaven, Ahura IXIazdah was day heaven and then 
the sun. The last meaning is quite common in east-Iranian dialects. In 
western Iran, on the contrary, Mi6ra began to be looked upon as the sun, 
but only in post-Avestic days. 

The home of the Mi6ra cult was northern (properly speaking north- 
eastern) Iran, as can be judged from the geographical data. Then it was 
introduced in eastern Iran, where it adopted the practice of ceremonial 
washings and of self-castigation by means of blows or stripes (Yt. 10. 122); 
and where it came in opposition to the Indra cult according to the Rgveda 
10.22 which contains also other references to the increasing power of 
Mi6ra. All this has been more fully dealt with in I I Q F. VI, Beiheft 30 ff. 
It should be noted that this is not the only case in which Hertel sees the 
close though inimical relation between the Avesta and the Veda peoples. 
And it is owing to this fact that a great number of words are used only for 
the evil beings, whereas they have no such peculiarity in the Veda. (The 
latest theory on this phenomenon comes from Gray, JRAS. 1927.) To the 
recognised list .some other words are added, e. g. mairya , inimical warrior', 
Ved. mdrya ,a young hero' and dyu ,hell', not , heaven". (Yt. 3. 13 where 
this term occurs contains a reference to the eastern neighbours in the phrase 
paurva-naemdt.) [As regards dyu Hertel will not consider it as a degraded 
term in the sense of ‘hell’, but will retain it in the Ved. sense ‘heaven of 
the </fl«'<2-worshippers’, see his Beitriige zur Erklarung des Awestas und 
des Vedas, p. XVI.] 

The Appendix contains among other things a reply to the author’s 
critics. Hillebrandt brings the word brahman together with barssman ,,the 
sacred twigs" which he considers as the symbol or charm of increase, then 
charm as such, and lastly the ditferent sorts of charm, spell, song etc. Hertel 
replies that first of all barssman in the Avesta does not imply twigs, but it 
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points to the seat of straw for the offerings just as Ved. barhis (".f), the exact 
Iranian equivalent of which is barszis, the only difference being that the 
latter is used for profane and not religious purposes. Secondly it is not at all 
certain that brh means ‘to grow’. — Besides the lists of passages and words 
dealt with in this work, a very useful, detailed index of the subject-matter 
is given at the end. 

In the course of this work the Pahlavi translation is often charged as 
responsible for the wrong interpretation of the Avesta by modern scholars. 
But without entering into the battle of methods it can be said that the 
Pahlavi translation should not be held responsible, if it is misunderstood by 
those who use it. I have shown elswhere how it .supports Hertel in a number 
of cases when correctly interpreted, and how in one case West’s wrong 
translation has misled him about what he says on Yima (see my forth coming 
review in Indoger, For,), 

In the end let it be noted again that what I have referred to here is 
only a small part of what the reader will find in the highly instructive and 
no less important work. We eagerly wait for the promised studies on the 
Fravasi and on the Yasna ceremony and for the detailed account of the 
Avesta religion from this new stand-point. J. C. Tavadia. 

A. V. LE COO, Die buddhistische Spdtantike in Mittelasien, Teil 5. 

Xeue Bildwerke. Verlegt bei Dietrich Reimer/Ernst Vohsen, 

Berlin 1926. Preis RM. 100,00 in Halbleder geb. 

Neben der vortrefflichen Ausstattung zeichnet sich dieser ftinfte Band 
durch die Verschiedenartigkeit der abgebildeten Werke aus. Die Originale 
wurden gefunden in Bazaklik (Taf. 22—25), Chotscho, Ruine a (Tafel 
20 — 21), Qum Tura (Tafel 14, 18, 19), Qyzil (Tafel 2, 3. 7 — 13, 15, 16), 
Sim-Sim (Tafel 17), Schortschuq (Tafel 4, 5, 6), Tumschuq (Tafel i) und 
Turfan (Tafel 26). Die Hiilfte aller Tafeln sind in Mehrfarbendruck ge- 
geben, der Druck auch der einfarbigen Tafel ist ganz vortrefflich. v. le Coqs 
archiiologische Beschreibung der Tafeln ist sachkundig und zuverlassig, 
nur fiirchte ich. v. le Coq ist eines zu rosigen Glaubens, wenn er meint, 
die Benutzer des Werkes wurden schon das Uigurische verstehen, wenn es 
nur gut umschrieben ist. Eine interlineare Ubersetzung der Bruchstiicke 
ware gewiB sehr dankbar begruBt worden. Zwei tocharische Aufschriften 
sind in Sieglings Lesung und Deutung gegeben. Diesem Teile des Textes 
sind neben zwei Tafeln an Karten beigegeben: i. Ubersichtskarte, 2. von 
A. Herrmann neu entworfene Karte der Ruinen von Turfan; 3. Lage- 
plan der Ruinen von Chotscho und 4. vier Kartchen von Kutscha und den 
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umgebenden Ruinenstiitten. Im Anhang -n-ird der Stupa des tausenhiindi- 
gen Avalokitesvara von Qum-Arj-k beschrieben, RiI 3 und photographische 
Aufnahmen sind beigegeben. Darauf folgen Risse tiber die Anlagen der 
Bauwerke auf der West- und Ostklippe in Tumschuq mit einer sorgfaltigen 
Beschreibung und Mitteilungen iiber die Funde. Zwei Bilderreste werden 
erneut beschrieben. 

Diese Veroffentlichung ist auBerordentlich willkommen. 

Friedrich Weller. 

A. V. LE COO und E. WALDSCHMIDT, Die biiddhistische Spdf- 
antike in Plittelasien, Teil 6. Xeue Bildwerke IE Mit einem 
Beitrag liber die Darstellungen und den Stil der Wandgemalde 
aus Oyzil bei Kutscha. Verlegt bei Dietrich Reimer/Ernst Vohsen, 
Berlin 1928. Preis RM. 100,00 in Halbleder geb. 

Die erste Empfindung, mit der man diese prachtvolle Veroffentlichung 
aus der Hand legt, ist ein Gefiihl schmerzlichen Bedauerns dariiber, daB 
nicht alle Tafeln in Mehrfarbendruck hergestellt werden konnten. LieBe 
doch die Farbtonung in gar manchem Falle die Einzelheiten eines Gemiildes 
viel klarer heraustreten, als es auch der vorzuglichste Einfarbendruck er- 
reichen kann. Aber \ver einmal selber mit Kunstdruckanstalten iiber die 
farbige Wiedergabe von Geniiilden verhandelt hat und daher weiB, welche 
Summen solcher Druck verschlingt, der wird dem Verlage herzlichen Dank 
dafiir wissen, daB ein voiles Dutzend Tafeln in Mehrfarbendruck beigegeben 
ist. Im ganzen enthalt das Werk 33 Tafeln, von denen vier in den Textteil 
aufgenommen sind, der Rest aber in einem Anhang vereint ist. Alle Tafeln 
sind ganz ausgezeichnet gedruckt. 

Die Beschreibung der 29 Tafeln des Anhanges fiillt den zweiten Teil 
des ihnen vorausgehenden Textes. Sie riihrt zum weitaus groBten Teil von 
v. le Coq her, nur Tafel 14, welche das erste Konzil schildert, hat Wald- 
schmidt beschrieben. AuBerdem hat er den Stoff des Bildes auf Tafel 13 
erkliirt. 

Dem Textteile v. le Coqs sind vier Karten Albert Herrmanns voraus- 
gestellt, niimlich je eine von Sim-Sim, Kirisch/Atschigh-Ilak. Kutscha und 
ein Lageplan der Ruinen von Atschigh-Ilak. 

Darauf folgt v. le Coqs Beschreibung der sogenannten Preta- oder 
Kuppelhohle von Sim-Sim mit sechs Abbildungen auf einer Tafel im Texte. 
AuBer einer Plastik aus Tumschuq werden dann im weiteren Verlaufe nur 
mehr Gemiilde behandelt. Sie stammen aus Qyzil (Tafeln 2 — 18 ab, 20a), 
Sim-Sim (i8cd — 19), Qum Tura (20b — 28). Den BeschluB bildet die Be- 
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sprechung eines Kopfes des Vajrapani aus Chotscho. Die archaologische 
Beschreibung v. le Coqs ist liebevoll durchgefiihrt. 

Das wird nicht hindern, daB ein anderer Betrachter der Bilder bei der 
oder jener Einzelheit zu einer anderen Auffassung kommt, als v. le Coq sie 
vortragt. So mochte ich mir gestatten, fiir die Tracht des Ritters auf Tafel 6 a 
das eine oder andere zur Erwiigung zu stellen. Dabei muB ich allerdings 
vorausschicken, daB ich die Originalgemalde nicht kenne, sondem nur die 
Abbildungen zur Verfiigung habe. Die Ausdriicke rechts und links sind 
immer im heraldischen Sinne zu verstehen. 

In der zugehorigen Beschreibung spricht sich v. le Coq, auf S. 69 dahin 
aus, daB beide Rocke des Ritters wenigstens vom Giirtel an offen sein 
miiBten, man sahe das an der Art, wie unten die SchoBe seitlich abfallen. 
Ich glaube, v. le Coq hatte sich viel bestimmter ausdriicken durfen, als er 
es tut, denn auf der Abbildung ist der Schlitz auf der rechten Seite ganz 
deutlich zu erkennen. Er wird von einer gestrichelten Borte eingesaumt. 
Xehmen wir v. le Coqs Deutung an, so handelt es sich um eine Goldborte, 
welche sich von der rechten, unteren, auBeren Ecke des vorderen Rock- 
schosses emporzieht und etwa in Hohe des Oberschenkelgelenkes in einer 
Rundung zum hinteren RockschoB umbiegt. Links von der aufsteigenden 
Goldborte wird ein schmaler griiner Streifen sichtbar, der durch eine schrag 
abwarts steigende, schmale hellbraune Linie vom grtinen Gewande der da- 
neben stehenden Frau abgetrennt wird. Diese diinne braunliche Linie stellt 
den oberen Rand der Goldborte dar, welche den Schlitz am hinteren Rock- 
schoB einsaumt. Der gritne Streifen davor aber ist nach der Linienftihrung 
gewiB der im Schlitz sichtbare Unterstoff des RtickenschoBes. Bei diesem 
Rock geht der Schlitz also nicht vom Giirtel los. Dagegen scheint, nach 
der Abbildung zu urteilen, dieser Rockschlitz bei dem Gewand des Ritters 
auf Tafel 6 b in einem spitzen Zwickel bis zum Giirtel zu reichen und einen 
braunen unterlegten Stoff sichtbar werden zu lassen. Doch ist dies Bild 
recht zerstort. 

Nach der Abbildung zu urteilen, scheinen von dem runden Kopf des 
doch wohl gewolbten Aufsatzes auf dem rechten RockschoBe (v. le Coq 
vermutet, es mochte eine Tasche sein) drei parallel gezeichnete Linien fiber 
den unteren Kreisrand dieses Aufsatzes hinauszuragen. 

Bei dem trapezformigen tiefbraunen Stiick auf dem rechten RockschoB 
liiBt V. le Coq neben einem anderen Erklarungsversuche auch die Frage 
offen, ob es sich nicht doch vielleicht um einen Besatz des Oberrockes 
handelt. Soviel ich an der Abbildung sehe, springt dies Trapez nach der 
linken inneren Ecke zu iiber den inneren Rand der Goldborten vor. Wenn 



BUCHERBESPRECHUNGEX — NOTICES OF BOOKS 269 

mich die Abbildung nicht tauscht, ist auch die Schmalseite dieses Gegen- 
Gegenstandes in der Form einer flachrunden Heftel ohne Annahosen sicht- 
bar. Das scheint es mir unwahrscheinlich zu machen. daB es sich um einen 
Besatz handelt, wir gewannen damit auch die Moglichkeit anzunehmen, 
daB der rechte RockschoB genau so ausgesehen habe wie der linke, was 
am Ende ja das natiirlichste ist. 

Leider kann ich mich auf dieser linken SchoBhalfte mit v. le Coqs 
Beschreibung nicht ganz zurechtfinden. Er schreibt S. 68; ,,Dies (d. h. 
eben jenes Trapez) kann aber ein Teil des Schmuck des Kleides sein: es 
^cheint sich in ahnlicher Weise, aber in blauer Farbe, auf der anderen Seite 
des Rocks (unter dem Schnupftuch !) zu \viederholen“. Auf der Abbil- 
dung ist auf der linken SchoBhalfte nur ein blauer Fleck zu finden und den 
hat V. le Coq 7 Zeilen friiher schon als die untere Borte des Schnupftuches 
erklart, welches vom Akinakes herabhangt. 

Soviel ich aus der Abbildung entnehmen kann, lief unter eben jener 
blauen Borte. die mit drei Reihen weiBer Ringel geschmiickt ist, ein brauner 
(,)uerstreifen, der senkrecht parallel Strichelung aufweist. Xach v. le Coq 
ware hier also eine goldbeschlagene Borte anzunehmen. Darauf folgt ein 
griiner Querstreifen, der zur Halfte verwischt ist, sich aber urspriinglich 
gewiB bis zur Goldborte am linken Rande des Rockschosses hinzog. Die 
wagrechte Strichelung dieser Borte ist in der Hohe der engsten Dolchstelle 
zu erkennen. Es handelt sich bei dieser Borte um den Saum des linken 
Rockschlitzes. Unter. dem griinen Streifen zieht sich eine abgesetzte goldene 
Querborte hin. darauf folgt wieder ein breiter griiner Streifen. 

Solch blauer Stoff nun, wie er den unteren Rand des Schnupftuches 
bildet, findet sich noch an den Unterarmen des Ritters und unten am Rock 
des jiingsten Sohnes. Leider ist auf S. 69 irgend ein Druckfehler iiber- 
sehen worden^, wodurch der Satz: ,,Die Armel reichen nur bis zum Ell- 
bogen, von wo an der Unterarmel mit einem engen, blauen, abwechselnd 
mit Reihen weiBer Ringe und schwarzer Tupfen gemustert ist“ unver- 
standlich geworden ist. 

Soweit ich mir nach der Abbildung einen Vers machen kann, scheint 
es mir, daB der blaue Stoff zunachst einmal mit Reihen runder Locher 
durchstanzt wurde. Bei dem Stuck am rechten Unterarm konnte man auf 
der Abbildung vielleicht auch an Sechsecke denken. Die blauen Streifen 

I DaB es sich um einen Druckfehler handelt. ergibt sich aus Stellen wie 
.‘s.71; wenn wi*" ... heranzieht; .S. 75: letzterer statt letztere; .S. 83 fehlt ver- 
sehentlich vor dem Worte .Seite in der Beschreibung der Tafel i8b r. oder 1 .; 
.S. 84 erinnert die alten an alte Malereien; .S 87: Avalokitesvara. 
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zwischen den Stanzlochem tragen weiCe Ringe. Dieser so vorbereitete 
blaue Stoff scheint dann auf einen tiefbraunen Stoff aufgeniiht zu sein, 
man sieht ihn iiberall durch die Stanzlbcher durchblicken. Beim Unter- 
armel schieBt der braune StofF iiber den blauen Besatz nach dem Hand- 
gelenk zu vor. Auf denUnterarmeln scheint innerhalb der Stanzlbcher noch 
ein schwarzbrauner Schmuck auf dem braunen Stoff angebracht zu sein. 

Zwischen dem griinen Armelaufschlag, wie ihn v. le Coq erwahnt, 
und dem Ende des dunkelbraunen Stoffes nach dem Handgelenk zu, schiebt 
sich, besonders deutlich am linken Arm, noch ein schmaler hellbrauner 
Streifen ein. 

S. 69 seiner Beschreibung weist v. le Coq darauf hin, daB das Rauten- 
muster des Oberrocks mit einem piqueahnlichen Muster verziert ist, nur 

glaube ich nach der Abbildung nicht recht, daB 
4 ’' ^nur hier und da einige erhalten“ seien. Mir 
.v’k . A ,-A. -A.- o. -o;'. o. stellt sich die Sache so dar, daB Reihen leerer 
^ vi O' .'X'- -A •>- Rauten nut Reihen bemusterter nach neben- 
'<■ V ■■■' stehendem Bilde abwechseln: 

. A . c‘V 

Y' Y Welter spricht v. le Coq aut S. 69 iiber die 

'-.‘y-y.-CS ’ -S’ -' S’ >■? r> ,,galgenartigeVerzierung“ auf der rechten Brust 

in Hohe des rechten Handgelenkes. v. le Coq 
meint zweifelnd, es handle sich um einen Schmuck, dessen Bestimmung 
jedoch noch nicht angegeben werden kbnne. 

Nach der Abbildung nun geht ein Riegel in der Hohe des ,,galgen- 
formigen Schmuckes‘‘ um die ganze Brust. In der Mitte der Brust wird 
dieser Riegel zwar vom FuB der Lampe verdeckt, aber ebenso wie zwischen 
dem LampenfuB und der rechten Hand eine senkrechte parallele Strichelung 
zu erkennen ist, ist dies in schwacheren, aber deutlichen Linien auf der 
linken Brust, besonders nach auBen hin, zu erkermen. Der Galgen diirfte 
auch nichts weiter sein als eine solche Strichelung, und wenn v. le Coqs 
Erklkrung schon zutrifft, diirfen wir in diesem Riegel einen goldbelegten 
Saum erkennen. Es laBt sich nach der Abbildung nicht sagen, ob dieser 
Riegel etwa mit dazu diente, den Gehrock auf der Brust zu schlieBen. 

Es eriibrigt noch, v. le Coqs Beschreibung zuzufiigen, daB zwischen 
dem rechten Arm und der rechten Hufte ein Tuch bis in die Hiifthbhe 
niederfallt. Es reicht wohl vom Kopfschmuck aus soweit herab. In der 
Alitte tragt dies Band einen senkrechten, abgesetzten, wagerecht parallel 
gestrichelten, also wohl goldenen Streifen. Nach unten zu schlieBt ein 
grimer Querstreifen das Tuch ab, dem noch ein brauner Streifen (Fran- 
sen ?) folgt. 
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Wie haben wir uns nun den Rock gemacht vorzustellen ? 

Da der grune Stoff am rechten Rockschlitz auf der Innenseite des 
hinteren RockschoBes zu erkennen ist, mochte ich annehmen, daB der hell- 
braune Stoff auf den griinen aufgenaht ist, wobei er an mehreren Stellen 
der Schultern, Brust und Rockschosse aus dein durchbrochenen braunen 
Stoff hervorsieht. 

Ich bin mir nicht sicher, ob die Armel dieses Rockes, wie v. le Coq 
es meint, wirklich nur bis zum Ellbogen gehen. Der erwahnte schmale, 
hellbraune Streifen, der nach dem Handgelenk zu iiber dem griinen liegt, 
scheint mir eher dafiir zu sprechen, daB die Armel Ling waren, iiber dem 
Ellbogen ein nach unten offener Behang uni den Oberarin lief. Uber dem 
Unteriirmel waren dann noch Stulpen aus dunkelbraunem Stoff getragen 
worden, deren blauen Schmuck wir oben zu beschreiben versucht haben. 

Was nun die Gewandung der Rittersfrau angeht, so scheint es mir 
nach der Abbildung, als wiire auf der rechten Seite eine Yerzierung von 
weiBen Ringeln noch zu erkennen. Sie haben folgende Anordnung : 

Auf dem Kopfputz ist in der Abbildung rechts 
und links je ein schmaler, blaugrauer Streifen zu *>*',*, "p ^ ” y''° 

erkennen, sie streben von der Mitte der oberen ' ' 

fi ^ a p p 

konkaven Begrenzungslinie an der Stirnseite in p = 

ff P J9 C p p 

die Hohe und reichen bis etwa zum zweiten Drittel »' ,« '» » » 

des dunklen Mittelteiles. Der linke blaugraue , o-’s v 

Streifen steht senkrecht iiber dem linken Auge. 

Es scheint mir nach der Abbildung weiter, daB dieser dunkle Mittelteil 
einen irgendwie geordneten Schmuck von weiBen Ringeln trug, die be- 
sonders nach der rechten oberen Ecke zu sichtbar werden. Ich halte es 
deshalb fiir ziemlich sicher, daB in diesem dunklen Alittelstiick die Haube 
des Kopfschmuckes zu erkennen ist, nicht ein Chignon, wie v. le Coq mit 
einem Fragezeichen vermutet. 

Damit will ich diese Tafel verlassen, um noch einige Bemerkungen zu 
anderen anzuftigen. 

Der Yajrapani auf Tafel 10 sitzt, er kniet nicht, wie v. le Coq meint. 
Das linke Bein steht mit hochgezogenem Knie auf der FuBsohle, das rechte 
liegt mit seiner iiuBeren Seite auf dem Teppich, der Unterschenkel ist nach 
dem Bauche zu eingeschlagen. Siehe Tafel B, Xr. i. rechte Figur. Knieende 
Personen werden anders dargestellt, vgl. Tafel 13. 

Zu Seite 80 ist zu bemerken, daB im Bilderatlas auf S. 31 das Alter 
der germanischen Drachensarge etwas anders als hier angegeben wird. 
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Die Beschreibung der Tafel 20b ist nur vom Originale aus moglich, 
und es ist zwecklos, von der Abbildung aus neben v. le Coqs Vermutungen 
andere zu setzen. Es scheint mir, wie wenn auf der Schrifttafel des Bildes 
unter dem erhaltenen Rest des ersten Schriftzeichens 31 stiinde. Auf der 
Abbildung ist keine Klarheit dariiber zu gewinnen, ob die Person im Vorder- 
grunde wirklich mit dem Riicken nach dem Beschauer zu sitzt, ob sie nicht 
auf beiden Knieen ruht und dem Beschauer das Gesicht zuwendet. Bei 
der Figur unter der roten Scheibe — es mag das ein Zufall sein — sieht es 
aus. als konne man aus den Linien auch die bartige Gestalt eines Mannes 
herauslesen, der bis zu den Hiiften gezeichnet ist und einen Kopfschmuck 
tragt. Aber alle diese Vermutungen sind von der Abbildung aus getroffen 
wertlos. 

Wenn ich das treffliche Gemalde richtig verstehe, welches auf Tafel 22 
abgebildet ist — mir personlich scheint es kiinstlerisch das weitaus bedeu- 
tendste unter samtlichen Werken dieses Bandes zu sein — • .so steht die 
tanzende Person auf dem rechten Bein und schwingt das linke im Knie 
nach riickwarts hoch. Das tanzende Wesen wiirde dann dem Beschauer 
den Riicken zudrehen. Dafiir spricht auch die Zeichnung der erhobenen 
linken Hand, die von unten her zugreift, der Daumen wird von der davor 
liegenden Hand verdeckt. Der Kopf sieht im Profil uber die rechte Schulter. 

Ob eine solche Stellung, wie v. le Coq angibt. an Tanzposen auf tibeti- 
schen Tempelfahnen erinnert, kann ich leider mangels Materials nicht fest- 
stellen. Es ware dankenswert gewesen, v. le Coq hatte die eine oder andere 
Abbildung beigegeben. Ich kann mit den mir hier in Leipzig zur Verfiigung 
stehenden Alitteln auch nicht feststellen, ob das Blasinstrument des einen 
Musikanten tibetisch ist. 

Auf S. 86 beschreibt v. le Coq eine Schilderei, wie Mara mit seinen 
Scharen gegen den Bodhisattva ankampft, der sich zur Gewinnung der 
hochsten Erleuchtung unter dem Bodhibaume niedergelassen hat. Links 
vom Bodhibaume bringt nach v. le Coq eine devata (nike) ihre \^erehrung 
dar. Das ist nach der Legende so sehr auffallig, da6 man sich zunachst 
Iragt, ob Griinwedel das Original nicht falsch durchgepaust hat. Griinwedel 
meint denn auch (Kultstatten S. 30), diese Figur sei vielleicht eine Toch- 
ter Maras. Diese Auffassung hatte von der Legende her alles voraus. 
Leider ist der Einfarbendruck fiir die wissenschaftliche Arbeit unzulang- 
lich. Ich mochte aber glauben, daB es doch vielleicht ratsam ist, wenn 
einer der Berliner Herren das Original an dieser Stelle einmal neu unter- 
sucht. Ich hake es nach der Abbildung fiir moglich, daB Griinwedels 
Zeichnung die Linien des Originals an dieser Stelle miBverstanden haben 
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kaiin. Es kommt mir bei Betrachtung der Griinwedelschen Pause so vor, 
als paBte der rechte Unterarm nicht eben zur rechten Bauchlinie, wie sie 
Griinwedel gezeichnet hat, und als stiinde diese sowohl wie die Riicken- 
linie in einigermaBen unmoglicher Stellung auch zum Kopfe. Auf Tafel 23 
in V. le Coqs Werk sieht es so aus, als griffe diejenige Bogenlinie, welche 
Griinwedel als linke Huftlinie gezeichnet hat, unterhalb der rechten oberen 
Ecke auf das ausgesiigte Bildstiick iiber, welches den springenden Affen 
tragt. AuBerdem sieht es auf der Abbildung aus. wie wenn unter dem 
linken Ellbogen der fraglichen Figur ein Kopf mit Glotzaugen zu erkennen 
sei. Die Entscheidung zu treffen ist nur am Original moglich. 

Es scheint mir aber, als verdiente die Griinwedelsche Beschreibung 
noch in einer anderen Einzelheit der v. le Coqs vorgezogen zu werden. 
Dieser schildert namlich einen Damon, der ,,auf einer Schlange wie auf 
einer Flote blast", wahrend Griinwedel a. a, O. meint, er zoge sich eine 
Schlange aus seinem Munde, Xach Textstellen wie Buddhacarita xiii 44 
ist Grunwedels Auffassung richtig, 

Doch ich fiirchte, den Leser schon so iiber Gebiihr in Anspruch ge- 
nommen zu haben, und doch Hegt es mir noch ob, wenigstens rasch mit 
dem Inhalte des ersten Textteiles bekannt' zu machen, Waldschmidt be- 
handelt da die Avadana- und Jatakadarstellungen in der mittleren Hohle 
der kleinen Bachschlucht und in der FuBwaschungshohle zu Qyzil und in 
der Ritterhohle zu Kirisch. Dr, Siegling hat die Lesung und Ubersetzung 
einer Aufschrift in Tocharisch B beigegeben, Im AnschluB daran spricht 
Waldschmidt iiber den Stil dieser Malereien, und sucht im Verfolg Griin- 
wedelscher Beobachtungen die griechischen, gandharischen und iranischen 
Bestandteile dieser Malart herauszuschiilen, Als wichtigste Aufstellung 
erscheint mir die, daB in den iranischen Elementen dieser Kunst Formen 
aus altmesopotamischer Kunst weiterlebcn. Den BeschluB dieser Wald- 
schmidtschen Arbeit bildet die ubersichtliche Behandlung der Avadana- 
und Jataka-Darstellungen in den qyziler Tonnengewolben. 

Es kann keine Frage sein, daB Waldschmidt in einer ganzen Anzahl 
von Fallen iiber Griinwedel in der Deutung der Malereien hinauskommt. 
Die Arbeit ist gediegen. 

Offene Fragen bleiben hier besser der Einzeluntersuchung vorbehalten, 
ich will hier nur ein paar kurze Bemerkungen anfiigen. 

Auf S. 15 spricht Waldschmidt iiber eine Malerei aus der Hohle mit 
dem Musikerfries, wo dem Bodhisattva die Augen ausgestochen werden, 
wahrend er auf einem Teppich kniet, in dessen inneren Ecken sich vier 
Lichter und auf dessen Saummitten sich vier abgeschnittene Tierkopfe 
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befinden. Waldschmidt teilt mit, daB Charpentier im Bulletin of the School 
of Oriental Studies, London, dies Bilderwerk mit einer anderen Dar- 
stellung zusammengebracht habe, die als Schilderung des Sivijataka auf- 
gefaBt wird. 

Das bedarf wohl einer kleinen geschichtlichen Berichtigung. Beide 
Darstellungen, es handelt sich um die Griinwedelschen Abbildungen 
Fig. 127 und 131, sind zuerst von Griinwedel, Kultstatten S. 68 zusammen- 
gestellt worden. Fiir die zweite Darstellung hatte Waldschmidt Grunwedels 
Deutung zunachst ubernommen (Gandhara, S. 68). Der erste, der diese 
Deutung ablehnt, ist v. le Coq, s. Land und Leute in Ostturkistan, S. 70. 
Man vergleiche ubrigens zu Grunwedels Fig. 131 die Abbildung 293 in 
seinen Kultstatten. 

Fiir mich ist es auffallig, daB sich unter diesen vielen Bildem, auf 
denen einem Mann die Augen ausgestochen werden, nirgends die ebenso 
riihrende wie beriihmte Geschichte von Kunala findet. Ob sie vielleicht auf 
den Nrn. i und 2 der Bilder aus der FuBwaschungshohle dargestellt ist ? 
Vgl. Divy. 411, aber auch Waldschmidt, S. 39, Spalte 2, Zeile 33. Leider 
entbehrt die Wiedergabe der Farben, so daB sie nicht ganz deutlich wirkt. 

Es sei im AnschluB darari gestattet, eine kurze Bemerkung zur Ab- 
bildung 123 Oder eigentlich zur Erklarung Grunwedels (Kultstatten S. 70) 
zu machen. Griinwedel meint nach der Abbildung, Schmidt miisse den 
mongolischen Text sicher falsch iibersetzt haben. Das trifft nicht zu, der 
Text, wie ihn Schmidt S. xxi, Z. 6f. abdruckt, ist deutsch richtig wieder- 
gegeben, der Pekinger Druck stimmt mit Schmidts Ausgabe iiberein. 

Friedrich Weller. 

A. V. LE COO, V OH Land ii>id Leuten in Ostturkistan. Die vierte 
deutsche Turfanexpedition (mit 48 Tafeln u. 36 Abbildungen 
im Texte). J. C. Hinrichs’sche Buchhandlung, Leipzig 1928. 
Preis RAI. 10. — . 

Viel mehr, als es sonst in archiiologischen Reiseberichten der Fall zu 
sein pflegt, spricht v. le Coqs Buch ,,Von Land und Leuten in Ostturkistan" 
von Mensch zu Mensch. In ungemein lebendiger Darstellung werden wir 
hier mit den personlichen Erfahrungen und der allgemeinen Geschichte 
der vierten deutschen Turfanexpedition bekannt gemacht, die sich vom 
Marz 1913 an iiber zwolf Monate erstrecktc. 

Die Reise fiihrte iiber Taschkent und den Terek-PaB nach Kaschgar. 
Von da wenden sich die Reisenden nach Maralbaschi und weiter nach 
Tumschuk, wo eine vorlaufige Grabung vorgenommen wird. Rasch treibt 



BUCHERBESPRECHUN’GEN — NOTICES OF BOOKS 


275 


die Sorge, andere Bildwerke zu retten, v. le Coq weiter nach Osten. In 
Kyzil wird das erste feste Lager fiir die Arbeit aufgeschlagen. Das Buck 
berichtet ausftihrlicher iiber Grabungen im Rotkuppeltempel, dem Tempel 
mit den ringtragenden Tauben, in der Hohle der sechzehn Schwerttrager, 
dem Tempel mit dem Musikerfries, im sogenannten Kloster, in der Hippo- 
kampen- und der Mayahohle. Wahrend v. le Coqs treuer Heifer Bartus 
bier die Bilder ausschneidet, reist v. le Coq weiter nach Kutscha, und fiihrt 
die Grabungen in Kirisch, Atschigh Ilak, Sim-Sim, Kum-Aryk durch. 
Xach mehrfachen Ritten hin und her wendet sich die Expedition von hier 
wieder heimwarts iiber Kutscha, und auf dem Riickwege warden die Ar- 
beiten in Kumtura und Tumschuk durchgefiihrt. 

In einem SchluBwort faBt v. le Coq die kulturgeschichtlichen Er- 
gebnisse der Expeditionen zusammen und belegt seine Ausfuhrungen durch 
Einzelbetrachtungen als iiber die Ganymedesgruppe, die Tempelwachter, 
die Xikefiguren, das Fullhorn, den koreanischen Hund, den Tierkopfhelm, 
die Raucherlampe, Kleidung und Waffen. Den BeschluB bildet die Be- 
handlung des ,,Drachensarges“. 

SchlieBlich ist dem Buche noch ein Anhang bcigegeben, in dem A. v. 
Falke die Filzteppiche beschreibt, welche v. le Coq aus Kutscha niit- 
gebracht hat. 

Viel mehr Raum, als es nach dieser notgedrungen diirren und iiuBer- 
lichen Aufzahlung erscheinen muB, nehmen volkskundliche Nachrichten 
iiber die heutige Bevolkerung des Landes ein. Die Schilderungen sind 
gleichermaBen vielseitig und liebevoll. Zum SchluB sei noch darauf hin- 
gewiesen, daB auch derjenige das Buch mit Xutzen lesen wird, der sich fiir 
die Ereignisse des letzten Vorkriegsjahres interessiert. 

Wcnn das Buch einen Wunsch often liiBt, so ist es der, daB solchen 
Reisebiichern ein guter Sachindex beigegeben werde. Der wird eine spatere 
Benutzung ungemein erleichtern. 

Friedrich Weller. 

TAUSEND BUDDHANAMEN DES BHADRAKALPA. Xach 
einer fiinfsprachigen Polyglotte herausgegeben von Friedrich 
\^Aller. — Leipzig, Asia Major, 1928. XXV, 268 S. 8". 

In diesem Buche hat F. Weller einen neuen und wertvollen Beitrag 
zur Lexikographie des Xordlichen Buddhismus gegeben, Wie wichtig diese 
Glossare sind, wird jeder bald erfahren, der sich mit den chinesischen oder 
tibetischen Texten beschiiftigt. Ganz besonders erwiinscht sind fiir die 
wissenschaftliche Bearbeitung buddhistischer Schriften chinesisch-indische 
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und tibetisch-indische Entsprechungen. wiihrend dem mongolischen und 
mandschurischen Sprachschatz eine mehr sekundiire Bedeutung zukommt, 
die unter Umstanden allerdings sehr niitzlich werden kann. 

Bei der Polyglotte der Tausend Buddhanamen arbeitet Weller mit 
vollem Recht auf das lexikographische Ergebnis bin, und ganz besonder^ 
das chinesische und tibetische Glossar wird dem mit groBem FleiBe und viel- 
seitigen Sprachkenntnissen durchgearbeiteten Werke einen bleibenden Wert 
sichern. Dieses Endergebnis sowie die zum Verstandnis der gegenseitigen 
Entsprechungen notwendige philologische Kleinarbeit haben den Heraus- 
geber derartig interessiert, daB er es ganz unterlassen hat, iiber den Text 
selbst und seine literarische Bedeutung einige einleitende Worte zu sagen. 
Ich habe erst aus dem Prospekt erfahren, daB es sich um einen Pekinger 
Druck handelt. Die Einleitung des Herausgebers fiihrt uns gleich mitten 
hinein in die Textkritik, und erst nach einigem Studium erfiihrt der 
Leser, was es zum Beispiel mit den Seite 11 erwkhnten Listen a be des 
tibetischen Bhadrakalpikasutra fiir eine Bewandnis hat. Bei dieser Gelegen- 
heit mochte ich beinerken, daB ich die Form des Titels nicht fur einwandfrei 
halte. Es ware eher Bhadrakalpikasutra (analog etwa Dasabhumikasutra) 
zu erwarten. Gem mochte man auch wissen. wie der zugrunde gelegte Druck 
in Wirklichkeit aussieht. Fiir die Wiederherstellung oft mangelhaft iiber- 
lieferter Sanskritausdriicke ware es wesentlich, zu erfahren, in welcher Form 
das Indische geschrieben ist, zumal diese Worter von Weller sicherlich nicht 
in der Orthographie der "i’crlage angegeben werden. 

Der Text selbst bietet eine groBe Reihe von Schwierigkeiten. Die 
einzelnen Xamen entsprechen sich in den mongolischen, chinesischen, in- 
dischen. tibetischen und mandschurischen Listen sehr haufig nicht. Der 
Herausgeber ist auf diese fiir die Rekonstruktion der urspriinglichen Vor- 
lagen des Textes bedeutsamen L'nstimmigkeiten ausfiihrlich eingegangen 
und hat im Text selbst versucht, die wirklichen Entsprechnungen zu er- 
schlieBen. DaB trotzdem viele Schwierigkeiten bestehen bleiben, ist nicht 
anders zu erwarten. So kann osadhi (16) kein Name fiir Buddha sein. 
sondem muB noch einen Zusatz haben, der dem chinesischen hs/u entspricht. 
Sollte 22 Yiieh-shih wirklich Sanskrit caudra sein? Eher ist an ca7idra- 
vanisa (,dessen Geschlecht das des Mondes ist‘) zu denken, gemaB der in- 
dischen Anschauung, daB Fiirsten sich teiL von der Sonne, teils vom Monde 
herleiten. Auch urna (35) scheint mir in dieser Form nicht als Buddha- 
name moglich zu sein, ebensowenig druma (83), wo das Chinesische auf 
einen Ausdruck wie gtmadruma deutet. Dasselbe gilt von mati (87), das 
als Name unmoglich ist und nach dem Chinesischen yu-i etwa t?iatitnat 
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lauten muBte. Entsprechend ist 689 Chinesisch shang-chi (vgl. 851) 
eher Sanskrit vitamasiddhi (Bahuvrihi-Kompositum), wahrend siddhi 
allein unwahrscheinlich ist. 714 muB es im Sanskrit gunasampad lauten. 
da es gunasampada nicht gibt. Chinesisch pti-f ui-mo (830) kann nicht 
Sanskrit adlna wiedergeben. Solche und ahnliche Unstimmigkeiten und 
manche dem Sinn nach bedenkliche Sanskritworter weisen auf die schlechte 
Uberlieferung und vielfach wohl verstandnislose Anfiihrung indischer 
Namen (vergleiche etwa S14 puspadanta statt puspadatia, 78S subhadra 
statt suvaktra, 750 punyabahn statt punyabala usw.) hin, wahrend der 
chinesische Teil einen viel Vf-rtrauenswiirdigeren Eindruck macht. 

Der Herausgeber hat das Moglich.ste getan, um zwischen den vielen 
Unstimmigkeiten des Textes eine Harmonic herzustellen. Fur die Heraus- 
arbeitung der Wortverzeichnisse fallen die einzelnen Textschwierigkeiten 
kaum sehr ins Gewicht, und so haben wir denn in diesem neuen Material 
mancherlei Erganzungen zu Rosenbergs Vocabulary. Fiir die Anfange 
eines Tibetisch-Sanskrit-Worterbuches diirfen wir uns durch eine lexiko- 
graphische Verarbeitung der tibetischen Ubertragung des Buddhacarita den 
groBten Nutzen versprechen. Durch die t'bersetzung eines Teiles der 
tibetischen Version hat Weller diese wichtige Aufgabe der Losung schon 
ein betrachtliches Stuck nither gebracht. 

Joh. Nobel. 

ANANDA K. COOiMARASVAMY, Geschichte der i^idischen imd 
indochinesischen Kiinst. Aus dem Englischen iibertragen von 
Hermann Gotz. Mit 400 Abbildungen auf 128 Tafeln. Leip- 
zig, Karl W. Hiersemann, 1927. Preis geb. RM. 50. — . 

Das vorliegende Werk behandelt die Geschichte arischer Kunstiibung 
in Indien, in den hinterindischen und indonesischen Kolonialgebieten sowie 
in den geistigen Dependenzen Indiens; Nepal, Tibet, Turkistan, selbst 
Ostasien wird als Ausstrahlungsgebiet indisch arischer Kunst mit in die 
Betrachtung einbezogen. Die muhammedanische Kunst ist grundsatzlich 
nicht mit behandelt. Die Darstellung fuBt auf griindlicher Stoffkenntnis, 
alle Zweige der Kunstiibung sind beriicksichtigt worden. Die Ausfiihrungen 
sind durch die Nachweise iiberall fiir die Nachpriifung offen. Alle Einzel- 
einwiinde andern nichts daran, daB in diesem Buche der erste groBe Versuch 
vorliegt, in deutscher Sprache ein umfassendes Handbuch arisch-indischer 
Kunst vorzulegen, und, soweit das heute menschenmoglich ist, ist dieser 
Versuch gegliickt. 


Asia Maior, April 1928 


Friedrich Weller. 

19 
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DJIX PING MEH. Aus dem chinesischen Urtext iibersetzt von 

Otto Kibat. Engelhard-Reyher Verlag, Gotha 1928. 

Wenn sich heute ein schongeistiger Verlag entschlieBt, ein Werk der 
chinesischen Erzahlungsliteratur in europaischer Ubertragung dem breiteren 
Lesepublikum zuganglich zu machen, so sind einer solchen Ubertragung 
von vornherein gewisse Zugestandnisse einzuraumen. Der betreffende 
Verlag als zahlender Untemehmer mu6 auf Marktgangigkeit, Rentabilitat 
sehen, er darf mit Recht beanspruchen, dal 3 die von ihm besorgte Ausgabe 
ein gefalliges, unserm westlichen Geschmack entsprechendes Geprage trage. 
Daraus ergibt sich fiir den Ubersetzer der Zwang zu einer mitunter freien 
Behandlung des Originals. Unsere durch Unterhaltung jeder Art ver- 
wohnte Zeit hat fiir manche epische Breiten, behagliche Weitschweifig- 
keiten und Wiederholungen, wie sie sich im alteren chinesischen Roman 
haufig finden, kein rechtes Verstiindnis, da werden Kiirzungen, Straffungen 
bisweilen nicht zu vermeiden, im Gegenteil zu empfehlen sein. Auch unter 
den vielfach eingestreuten Gedichten und Essays finden sich manche 
schwachere Texte, die unbeschadet des Gesamteindrucks getrost weggelassen 
werden konnen. Umgekehrt kann bisweilen an Stellen, die infolge allzu 
knapper, bloB andeutender Sprache bei wortlicher Ubersetzung unverstand- 
lich bleiben wiirden, durch geschickte Erweiterung der europaischen Text- 
fassung ein Kommentar erspart werden. Denn die Belastung eines der 
Unterhaltung dienenden Buches mit zahlreichen Anmerkungen ist immer 
eine miBliche Sache. Das Ideale ware wohl, wenn in einem Falle, wo es 
sich wie beim Kin ping meh um ein bedeutsames Literaturdenkmal handelt, 
gleichzeitig neben der Publikumsausgabe noch eine fur die sinologischen 
Fachkreise bestimmte philologisch genaue wortwortliche Ubertragung be- 
sorgt wiirde. Allein wo sind die fiir einen solchen Zweck erforderlichen 
Fonds ? Wo ist der Millionar unter den Sinologen, der sich den Luxus einer 
solchen unrentablen Arbeit leisten kann ? 

Die Kunst und Aufgabe der guten literarischen Ubertragung besteht 
darin, bei aller Freiheit im Ausdruck den eigentiimlichen Charakter des 
Originals zu wahren und auf keinen Fall Wesentliches zu verwischen oder 
gar durch sinnwidrige Wiedergabe zu entstellen. Ich habe das zweite Kapitel 
der Kibat’schen Arbeit — sie bringt ungekiirzt die ersten zehn Kapitel des 
im ganzen hundert Kapitel umfassenden Kin ping meh — Zeichen fiir 
Zeichen mit dem Originaltext verglichen und dabei in diesem einen Kapitel 
fiber hundert offensichtliche Ubersetzungsfehler festgestellt. Als Beispiele 
ffihre ich an: 

I. S fill ^ -f- ^ fe A 'Ih . 
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Kibat S. 59: „Diese (die Xachbam) beeilten sich wiederum, Wuh 
Sung auch ihre Freundschaft zu zeigen“, — 

richtig; ,,Sie alle (die Nachbarn) subskribierten (zu einem Fest- 

essen) und schlossen mit Wu Sung Freundschaft“. 

2. mi 

Kibat S. 62: ,,entledigte sich seines papageigriinen. bequemen, seiden- 
gefiitterten Pelzes(!)“ 

richtig: -jZOg seinen papageigriinen wattierten Drillich- (grobe 

Faser) Rock aus“. 

Kibat S. 64; ,,Wuh Sung hatte sie rasch durchschaut, heftete seine 
Blicke nur noch auf den Boden und schickte sich nicht 
im geringsten an, sie in seine Arme zu schlieBen“. 

richtig: ,,Wu Sung war (trotz reichlichem WeingenuB) noch fast 

vollig nuchtern, hielt den Kopf zu Boden gesenkt und 
verschmahte es, einen verbotenen Gewinn zu heimsen“ 

4 - 

Kibat S. 68: ,,saubere Buhle“. 

richtig: ,,Feind, gehassiger Kerl“. 

5. 

Kibat S. 71: „Ein Sprichwort sagt; Das Hemd ist einem naher als 
der Rock“. 

richtig: ,,Ein Sprichwort sagt: auBere Starke taugt nicht so viel 

wie innere Starke“ oder freier ,,Schlicht und solid taugt 
mehr als auBen Schein drin leer“. 

Kibat S. 72 : ,,Ich bin doch kein schleimiger Blutauswurf, kein un- 
reifes Amphibienei!“ (!). 

richtig: ),Ich bin doch keine weiche Krote, die in blutigen Eiter- 

schleim geraten ist und sich nicht heraushelfen kann!“ 

*7. 

Kibat S. 73: ,,Am andem Tage holte er von dem Landrat die Ge- 
schenke ab sowie eine Kamellast an Gold und Silber 
und trat nach Empfang des Wegzehrungsgeldes den 
FuBmarsch nach der Reichshauptstadt an.“ 

richtig: andern Tage nahm Wu Sung vom Kreisvorsteher 

eine Kamellast Gold- und Silbergeschenke in Empfang, 

19* 
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lieC sich die genaue Reiseroute aushandigen und machte 
sich auf den Marsch nach der ostlichen Hauptstadt“. 

8. Das ofter vorkommende ^ giebt Kibat einfach mit ,,Reich&haupt- 

stadt" wieder. — Er ubersieht, daB es zur Sung-Zeit 
zwei Reichshauptstadte gab, eine ostliche (Pian liang 
Oder Kai fong fu) und eine westliche (Lin an oder Hang 
tschou fu). 

9 . 

Kibat S. 75: ,,Tage und Monde jagten inzwischen dahin wie ein 
rasender Schimmel. den man von einer Tiirritze aus 
beobachtet, oder wie das dahinsausende Weberschiff- 
chen". 

richtig: ..Fliichtig wie ein Schimmelfohlen, wenn es iiber den 

Graben setzt, wie ein Weberschiffchen flitzen Tage und 
Monde dahin". 

10. n A ^ A. 

Kibat S. 10; ,,die sechzehn Sch6nen“; 

richtig; ..eine junge (zweimal acht = sechzehnjahrige) Schone“. 

Verungluckt erscheint mir durchweg bei Kibat die Behandlung des 
Essays. Der chinesische Essay ^ ist r\'thmische Prosa und charakterisiert 
sich durch seine gedrungene, impressionistisch andeutende Sprechweise, 
die sich aber in der europaischen Ubertragung sehr u- iil wiedergeben laBt. 
Indem Kibat den Essay genau wie ein Gedicht behandelt und seine 
freie Sprache in gleichmaBiges VersmaB und mitunter recht gesuchte und 
banale Reime zwangt. zerstort er den eigentiimlichen Reiz des Ea' '.ys. 
Im ganzen scheint mir Kibat das Zeug zu haben, brauchbare Ubersetzungs- 
arbeit zu leisten, Er sollte aber — den guten Rat moge er nicht verubeln — 
zunachst ein paar Semester wis.senschaftlichen Lehrbetrieb in einem unsrer 
sinologischen Universitatsinstitute nicht verschmiihen und seine Eignung 
durch ein sinologisches Gesellenstiick dartun. Alsdann durften seine Ar- 
beiten ungleich hohereni Vertrauen begegnen als das zurzeit der Fall sein 
kann, wenn sie auch schon jetzt hoch iiber den sog. ,.Xachdichtungen“ 
eines Ehrenstein. Klabund, Rudelsberger usw. rangieren. Warum hat sich 
Kibat als erste Aufgabe ausgerechnet ein Werk von der monumentalen 
GroBe des Kin ping meh ausgesucht ? Was wiirde man sagen, wenn ein 
Architekt, der noch nicht einmal eine bescheidene Einfamilienvilla gebaut 
hat, sich sogleich an ein Turmhaus wagen wollte ? 


Franz Kuhn 
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DER TEE KELT E\ JAPAN 

Von AXXA BERLINER 

Kapitel I 
EINLEITUNG 

A ill man ein fremdes Volk kennen lernen, so muB man 
vor alien Dingen mitmachen, was es tut. Je genauer man das 
nachmacht, was um einen herum geschicht, um so besser wird 
man sich in das Seclische hineinleben. Schon nach kurzem 
Aufenthalt in Japan war mir klar, daB ich sitzcn muBte wie die 
Japaner und mich beim Sprechcn verbeugen muBte wie sic, 
wollte ich ein wcnig in ihre Spracho eindringen. Erst bei meinem 
zweiten Aufenthalt in Japan, nach langjahriger Abwesenheit, 
sah ich einen A eg, die japanischen Bewegungen besser zu er- 
lernen, als es durch einfaches Nachahmen moglich war. Das 
war der Unterricht in der Teezeremonie. Hier lernte man gehen, 
sitzen, aufstehen, niedersitzen ; hier lernte man, wie ein Gerat 
gehalten, wie die Hand bewegt, der Kopf geneigt wird. Hier 
war eine Moglichkeit, den Japaner in alien groBen Bewegungen 
des Kdrpers, vielleicht auch in der Alimik nachzumachen. 
Das muBte ein guter A eg zum seelischen Vcrstandnis des Ja- 
paners sein. Es ist schwer, abzumessen, wie weit man in das 
Seelenleben eines fremden Volkes eingcdrungen ist ; aber daB 
mein A eg der richtige war, merkte ich bald daran, daB ich in 
viel starkerer A'eise als friihcr beim Zusammensein mit Ja- 
panern zu ihnen gehbrte. 

Als ich den ersten I'nterricht nahm, wuBte ich nichts von 
dem gewaltigen System des Teekultes. Ich glaubte, etwas be- 
gonnen zu haben, das sich in absehbarer Zeit meistern lieB. 
Je mehr ich mich damit beschaftigte, um so mehr erstaunte ich 
liber das riesige Gebaude, das sich vor mir auftat. Es fesselte mich 
immer mehr als ein volkerpsychologisches Phanomen, das seiner 
selbst wegen wert ist, crforscht und festgehalten zu werden. 

A>ia Major V 3 4 
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Nicht um das Trinken des taglichen Getrankes Tee han- 
delt es sich beim Teekult; der zeremonielle Tee wird meist vom 
Liebhaber des Kultes gleichgesinnten Freunden angeboten. Um 
alles zu behcrrschen, was zum Teekult gehort, gebraucht der 
lunger ungefahr zehn Jahre. Im allgemeinen begnugt sich der 
fapaner jedoch damit, nur die Anfangsgriinde kennen zu lernen. 
Die Kenntnis der einfacheren Zeremonien ist sehr verbreitet und 
geht weit liber den Kreis der sogenannten gebildeten Schichten 
ins \’oIk hincin. Heute lernen hauptsachlich junge Aladchen 
die Teezeremonic. Es gibt abcr auch immer noch junge Manner, 
die sich damit beschaftigen. Der Teeunterricht gehort zum regel- 
maBigen Schulunterricht der mittleren Madchenschulen. Besitzt 
eine -Schule weder Kiiche fiir den Haushaltsunterricht noch 
Teezimmer fur den Teekult, so halt man das Teezimmer fur 
das wichtigerc Bediirfnis. Im groBen und ganzen ist der Tee- 
unterricht heute nur eine Art Anstandslehre, Es gibt wenige 
Schuler, die um die alte Bedeutung des Teekultes vvissen und 
Unterricht nehmen, urn in den Geist des Tees einzudringen. 
Als Japan sich nach der Restauration allem Fremden zuwandte 
und das Einheimische vernachlassigte, da trat auch der Tee- 
unterricht zuriick. Heute, wo Japan trotz aller fremdlandischen 
Zivilisation versucht, sich auf seine eigene Kultur zu besinnen, 
wird auch der Teeunterricht wieder mehr gepflegt. Dennoch 
sieht der europaisch gebildete Japaner im allgemeinen mit 
Herablassung auf den Teekult. Es gibt nur wenige Japaner, 
die weit genug in europaisches Geistesleben eingedrungen sind, 
um von hier aus zu einer neuen Schatzung des Teekultes zu 
kommen. So liegt die Gefahr nahe, daJ3 trotz Japans Selbst- 
besinnung Wissen und Verstandnis des Teekultes ganz v^er- 
loren gehen. 

Ich habe iiber drei Jahre lang Unterricht im Teekult ge- 
habt, und zwar wurde ich in der Schule unterrichtet, die man 
als Omote Senge (s. Kap. XXV) bezeichnet. Genau laBt 
sich die Daucr nicht angeben, da der Unterricht durch das 
Erdbeben in Tokyo und durch eine Europareise unterbrochen 
wurde. Im allgemeinen habe ich wdchentlich eine Stunde ge- 
nommen. X^ur im letzten Vierteljahr bin ich meist zweimal in 
der V’oche zum Teeunterricht gegangen. Obwohl nur eine 
Stunde vereinbart war, zog sich der Unterricht meist iiber zwei 
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Stunden hinaus. Bls^veilen waren mehrere Schuler, resp, 
Schiilerinnen zugegen, bisweilen war ich allein beim Unter- 
richt. Da ich mit meiner ersten Lehrcrin nicht zufrieden war, 
hatte ich gleich am Anfang gewechselt und war so gliicklich, 
zu einer sehr guten Lehrerin, dcr Schulerin einer beriihmten 
Tecmeisterin, zu kommen. Dieser Untcrricht bildet die Grund- 
lage meines Buches. Xoch wahrend des Unterrichtes benutzte 
ich das von meiner Lehrerin cmpfohlene Buch Fuji)i Hdten, 
Band IV h Wahrend der Niederschrift habc ich noch folgende 
japanische Bucher zum A’achschlagen verwertet; Chashiki 
Kagets7i Shtl (4 Bander, Chadu Hdka>t '6 Bandej®, Chaseki 
Shilchinpd^ , Chado to Kodo^ und Chashitsu to Chanizva^. 
Ausgiebigen Gebrauch habe ich von Aufzeichnungen ge- 
macht, die ich beim AbschluB meines Unterrichtes von der 
Lehrerin erhielt. Mein Buch ist jedoch durchaus nicht eine 
Bearbeitung der groBen japanischen Literatur uber den Tee- 
kult. Es baut sich ganz auf dem auf, was ich in Japan gesehen 
und gelernt habe. Die japanische Literatur ist nur zum Verifi- 
zieren und Abrunden benutzt und als Grundlage fur das Ver- 
zeichnis chinesischer Zeichen aller technischen Ausdriicke des 
Teekultes (s. 4 . Teil). In der Darstellung habe ich mich vom 
japanischen Lmterricht und vom japanischen Ubungsbuch frei- 
gemacht und eine mehr systematische Form gewahlt. 

Es gibt eine ganze Anzahl kurzer Artikel uber die Tee- 
zeremonie, die in popuiaren Zeitschriften verstreut sind. Ernst 
zu nehmen sind dagegen die Arbeiten; Dr. Funk, Uber die 
japanischen Teegesellsckaften ChaNo Yu"' ', W. Harding Smith, 
The Cha-no-yu or Tea Ceremony*', Brinkley, Captain F., 
Japan, Its History, Arts and Literature' ; Basil Hall Cham- 

7 Mitt. OA(i ',= Ge5. f. Natur- u. Volkerk. Ostas.} 6. Heft, 1874, 
S. 41—45- 

8 Transactions and Proc. of the Jap. Society. London, voi. \', 1898 bis 

1901, S. 42 -72. 9 Band II, S. 246 — 275. 
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berlain, Okakuro, Kakuzo, The Book of 

Tea-. Erwahnt sei, daJ3 der Artikel von Smith sehr gutc Abbil- 
dungen enthalt. In diesem Zusainmenhang muB auch auf Dixon, 
I. M,, Japanese Etiquette’^, verwiesen werden, das einige Dia- 
gramme bringt, und auf die Abbildungen bei i\Iunsterl)erg^. 

Technische Einzelheiten finden sich, soweit mir bekannt 
ist, nur in dem Buch von Ida Trotzig®. Dieses sehr anschau- 
liche Buch mit vielen ausgezeichneten Abbildungen bietet eine 
hiibsche Einfiihrung in die Tcezeremonie. Frau Trotzig hat 
an vielen Teezeremonien teilgenommen, hat viel beobachtet 
und viel zu sehen bekommen. Zudem hat sic das Gliick ge- 
habt, durch eine Japanerin. die im Teekult bewandert war, in 
den Inhalt alter in Privatbesitz befindlichcr Handschriften ein- 
gefiihrt zu werden. 

Wo ich europaische Literatur benutzt habc, ist dies be- 
sonders erwahnt. Dagegen war es nicht moglich, im einzelnen 
anzufiihren, was ich alten Katalogen japanischcr Kunstgerate 
entnommen habe. Solche Kataloge werden wie bei uns gele- 
gentlich des \'erkaufs von Sammlungen angefertigt. Man kann 
sie spater im Antiquariat billig erstehen. Sie enthaltcn meist 
gute Abliildungen und viel Wissenswertes tiber P'ormen und 
Herkunft der I'eegerate. Manchc Auskunft verdanke ich auch 
den freundlichen Besitzern von Antiquitatshandlungen, die mir 
gern kostbare 'I'eegerate gezeigthaben, wohl auch, ausFreudeuber 
mein Interesse, mir den Tee in einer schonen Schale bereiteten. 

Die meisten dcr beriihmten Teestiitten Japans habe ich 
besucht, und iiberall hat man mir gern Auskunft gegeben und 
mir die historischen Stellen gezeigt, an denen Fremde sonst 
voriibergefiihrt werden. Wieviel von Japans Itesonderer Schon- 
heit gerade diese Statten enthiillen, sei nur nebenbei bemerkt. 

Ich bin mir wohl bewuCt, daB trotz all dieser Ouellen mein 
Buch nur ein Versuch zu einer systematischen Firfassung sein 
kann. Einmal ist die Lehrzeit in Japan zu kurz gewesen, so- 
daB ich die hochsten Zeremonien nicht mehr erlernen konnte. 

1 H,05. l\a Cer, inonit's. b. 455 460, 

2 iqig. Die deiitwhe Ausg-abe, das bekannte Buch vom Tee. erschien 

nil lusdverla.q;. 3 Transaction> As. .Society XIII. 1885. S, i — 22. 

4 Kunslgcschic/ite II, S. 75 — 77. 

5 Cha-Xo-Yu Japancnias TtCcrtiHuid. .Stockholm igii. 
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Dann ist auch die Menge der Vorschriftcn, die das Tcesystem 
enthalt, so groB, daB sich bei der ersten svstematischen Dar- 
stellung kleine Fehler und Liickcn nicht ganz vermeiden lasscn. 
Zudem greift der Teekult sehr weit in das ganze japanische 
Leben ein, und heute ist es noch nicht moglich, all diese ver- 
schiedenen Gebictc gleichzeitig zu verstehen. Denn, wo immer 
man bei lapanischen Dingcn nach spezifischer Auskunft sucht, 
da versagt - - mit wcmgen Ausnahmen - — die europiiische Lite- 
ratur. jeder aber, der sich mit japanischer Sprache beschaftigt 
hat, wird zugeben, daB es unendlich muhsam ist, sich nicht 
nur in die japanischen Ouellen des eigenen Problemkrcises 
sondern auch in die rler Xachbargebictc cinzuleben. 

June bcsondere Schwierigkeit hegt im Gegcnstand der 
Darstcllung selber. Es handcit sich meist darum, Bewegungen 
zu beschreiben. Nicht auf das, was die Bewegung bezweckt, 
kommt es an, sondern auf das Wic der Bewegung. Dafiir ist 
die Sprache ein schlcchtes Werkzeug. Ein wonig anschaulicher 
als die unsrige ist die japanische Sprache. Gleichsam an cine 
primitive Sprache erinnernd, zerlegt sic den \'organg in seme 
einzelnen Phasen. BewuBt habe ich mich deshalb oft an die 
wortlichc Ubertragung einer japanischen \'orschrift geklam- 
mcrt und statt, wie im Deutschen iiblich zu schreiben: ..Man 
tragt die 'Peeschale hinaus“, so gesagt; ,,Man faJ.h sie, hebt 
sie hoch und so wciter”. 

In einer svstematischen Darstellung miissen all die viclen 
kleinen \’orschriftcn ilber das Tun und Lassen einen Platz 
linden, wie unwichtig und nebcnsachlich sie auch erscheinen 
mogen. Zum vollcn \'erstandnis des Teesystems geniigt es 
nicht, von der Alenge und Ausfiihrlichkeit der Bestimmungcn 
zu sprcchen. .Sie miissen einzeln erwahnt und geschildert wer- 
den. Nur so wird es moglich scin, zu zcigen, was der Teekult 
ist, und was cr bedeutet. 

Die japanischen Namen sind in der Transkription der 
Romajikwai gegeben. Die Vokale wcrdcn wic im Deutschen, 
die Konsonanten wie im Englischen ausgesprochen. ,,ei“ ist 
als geschlosscnes c mit /'-Nachschlag zu sprcchen. 

Alle personlichcn Namen sind in japanischer Art ange- 
fiihrt, so dali also der Familiennamc dcm Eigennamen vor- 
angeht. 
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DIE MATE RIE LEE GRUNDLAGE 

Kapitel II 

CERATE FUR HAKOBIDATE 

In den Bereich der Teezcremonie fallt cine so groBe An- 
zahl von Geratcn, daB es sich zweekmaBig erweist, am Anfang 
nur einen Abschnitt daraus zu betrachten. Es scion deshalb 
zunachst nur die Cerate angefiihrt, die notig sind, den Tee in 
der einfachsten zcremonicllen Art anzultieten. Man nennt diesc 
Form Hakobidate und deutet mit dem Xamen an, daB die 
Cerate herein- und hinausgetragen werden, Es gibt dabci keine 
Hilfsgerate, auf denen Tceschale, Loffel, Teebiichse und andere 
Dinge aufgestellt werden: sic miissen auf dem mit Mattcn be- 
deckten FuBboden Platz finden. 

I. Chawan. (Tafcl !■ Das ist die Tceschale, dor Mittel- 
punkt der ganzen Handlung, das Gerat, an das sich die starkste 
Gefiihlsbetonung kniipft. Sic nimmt in der japanischen Kunst- 
literatur einen so groBen Raum ein, daB auf ihre asthetischc 
Bedeutung hier nur kurz eingegangen und auch uber ihre tech- 
nischen Eigenschaften nur das Wichtigste erwahnt werden soli. 

Die Chawan ist eine irdene Schale ohne Henkel. Sie ist 
so geformt, daB sie sich in die tragende Hand einschmiegt und 
gleichzeitig die andere Hand zum Anlegen auffordert. Ihr 
Reiz liegt geradc in dicser starken Anschmiegsamkeit und ihren 
deutlich sprechenden Aufforderungseharakteren. A’er einmal 
mit ihr vertraut ist, bringt cs kaum fertig, sic nicht auf die Hand 
zu heben und von alien Seiten zu betrachten. Sie verlangt 
liebevolle Behandlung und crhalt cliese in so starkem MaBe wie 
nur wenige andere Cerate. Je langer sie mit Liebe gehandhabt 
und immer wiedcr und wieder benutzt und gereinigt ist, um 
so schbner erscheint sie. 



CERATE FUR HAKOBIDATE 


287 


Die Teeschale wird aus mehr oder wcniger hartem Ma- 
terial angefertigt. Wie iiberall in der japanischen Keramik so 
versagt auch hier die iibliche Unterscheidung zwischen Por- 
zellan, Steingut und Steinzeug. Es gibt Schalen, die so miirbe 
sind, daB sie fast in der Hand zerbrechen, und daneben kommen 
Schalen in fast jeder Hiirtc vor. Die wichtigsten keramischen 
Marken fiir Teeschalen sind; 


Raku (Tafel 2, 4a,' 
Hagi (Tafel 3a; 

I m ar i 
U r e s h i - n o 
Kokura 
S h i d o r o 


S a n u k i 
Nani \v a 
S h i z u h a t a 
U nshu 
Soma 
O r i b e 


T o k o n o m a 
S h i n o 

Asahi (Tafel ic 
K a r a t s u 
S e t o 
1 z u n o 


Diese Bezeichnungen sind zum Toil Namen eincs Mamies oder 
einer Familic, zum Teil Ortsnamen. Doch bedeutet ein pcr- 
sonlicher Name nicht, daB alle Schalen, die ihn tragen, von 
demselbcn Kiinstlcr gefertigt sind. 

\\’ill man die Bezeichnungen der antiken Schalen ver- 
stehen, so kommt man mit den oben gegebenen keramischen 
Marken nicht aus. Sie tragen zum groBen Toil die Bezeichnung 
ihrer koreanischen Originalc: 


Korai 
Egorai 
Ido 
A o i d o 
I d o w a k i 


Hondo 
Gohon 
I r a bo 

Kiirabo (Tafel 3b 
A'lishima f Tafel ib 


'I'otoya 
S h i o k c 
Seij i 
H a k e m e 


Andere Schalen wiederum werden nach den bciden groBen 
Meistern Ninsci und Kenzan aus Kyoto oder auch nach den 
groBen Rakukunstlern Chojiro und Nonko genannt. Auch 
andere Namen der Raku-Familie kommen haufig vor, vie 
Kichizaemon, Ichinvu. Sdnvu Tafel if , Chonyu, Ryo- 
nyu Aafcligi, Tannyu, Keinvu. Sbmi und so veiter. Haufig 
bilden die Namen Zusammensetzungen mit der Silbe Ko, vo- 
mit angedeutet wird, daB es sich um die alten, also urspriing- 
lichen Produkte handelt SchlieBlich kommen auch Zusammen- 
setzungen vor wie Chosenkaratsu , Setokaratsu : Tafel la . 
Kiseto usw., die Abarten des Karats u und Seto bezeichnen. 
Erschopft ist das Gebiet auch dann noch nicht. 
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Auf die Unterschiede, die all diese Xamen einschlieBen, 
kann hier ebenso wcnig eingegangeii werden wie auf ihre asthe- 
tische Bedeutung. Das Wichtigste dariiber ist bei Kiimmel 
zu finden^. Uber die technischen Einzclhciten unterrichtet das 
Buch von Lee am besten-. Aber auch diese beidcn wertvollen 
Bucher geniigen nicht, wenn man sich unter den japanischen 
Bezeichnungen der wichtigsten Tecschalcn wirklich zurecht- 
linden will. 

Genau genommen mi'iBte eine Abhandlung fiber den Tee- 
kult auch die Schalen behandeln, die zu den Meibutsu ge- 
horcn. Das sind die offizicll als wertvoll bczeichncten Kunst- 
schatze Japans. Auch technische Einzelheiten wie Itokiri, die 
Linien auf der Standflache ■ Skizze i W'arikodai, Ein- 
schnitte, die von dicscr Standflachc ausgehen ;Skizzc 2 i, die 
Glasur (Kusuri;, ihr Abspringen ''Kusuri muke), Repa- 
raturen (Tsukuroi^ usw. gehoren zu den Kenntnissen, die man 
beim Teejunger voraussctzt. 

Der Schmuck der Teeschale beschrankt sich im allgemeinen 
auf die Zufallswirkung der Glasur. Daneben kommen geo- 
raetrischc, tierische (Tafel 4a'; und pflanzliche Motive vor; auch 
die Andeutung des Berges Fuji fehlt nicht. Bei bestimmten 
Gelegenheiten werden .Schalen mit dafiir passendem Schmuck 
benutzt; so gebraucht man bcim Pupponfest am dritten Marz 
die Schale mit dem Puppenkaiserpaar. 

Wichtig ist die E'nterschcidung zwischen der Sommer- und 
der W’interschale. Die gewohnlichc tiefe Schale benutzt man 
im Winter: im Sommer dagegen wahlt man eine flache Form, 
die Hirajawan. AuBerdem kommt noch eine ganz tiefe, zv- 
linderformige Tasse vor, Tsutsujawan (Tafcl 4b), die man 
gern an richtig kalten Tagen gebraucht. Es gibt viele Schalen 
sehr unregelmaBiger Gestalt. Am unregelmaBigsten wirken die 


1 Kuinmel. Otto, Kiojs/gi ii’crbi in fapan Kjig. 

2 l.fc. William. L' Art dr la Pottrri, /apan-lraiar. Paris 1913 

3 X'ielc der .Skizzcn sind japanischen Buchern cntnommen. Es ist stets 
die Quelle angegeben, obwohl es sich haufig urn Zeichnungen handelt, die 
in vielen japanischen .Schriften vorkommen und von einem Verfasser zum 
anderen ubernommen worden sind. Wo kein Xachweis verzeichnet ist. 
handelt es sich um Zeichnungen. die von mir oder in einigen wenigen Aus- 
nahmen von einem meiner japanischen Freunde entworfen sind. 
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Schalen, die cine starke Ausbuchtung bcsitzoii und dadurch an 
die Form des japanischen Pfirsichs ennnern, weshalb man sie 
auch als pfirsichformig bezeichnet, Momogata. 

2. Alizusashi. Dies ist ein WasscrgefaB Tafcl 5, und 
nur dazu bestimmt, kaltes W'asser aufzunehmen. Am haufigsten 



Ski/ze I. Itokiri. Standflachen einigcr Toeschaicn. die im Chado Hokan 
untcr den -Meibiitsu angefiihrt sind 


sieht man keramische GefaBe, die ein Deckel 
abschlieBt, der aus glcichem Material oder aus 
Lack ist. Dieser Deckel besitzt meist einen Ring 
oder Vertiefungen.sodaB man ihnlcicht abhebcn 
kann. Manche WassergefaBe haben mehrcre 
Deckel. Es kommt auch vor, daB ein Deckel zer- 
bricht und dann dutch einen Lackdeckel ersetzt 
wird. Unter den M assergefaBen hndet man Warikodai nach 
Vertreter fast allcr Topfcreicn. Am haufigsten Uha-eki .Shuchinpo 
trifft man auf folgende Bezeichnungeii ; 


X anban(Tat.6du.7a ; 

K i s e 1 0 

Bizen 

Kor ai 

Oribe 

Sometsuke 

Chosen 

Xinsei Tafeloa' 

■Shigaraki 

AI i s h i m a 

Seiji 

Iga :'Taf. jd', 

S h i n 0 

Raku 

T akatori 

Seto 

S a t s u m a 

Karatsu 
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Die W'assergefaBe sind mannigfaltiger Form. Manche 
sehen aus wie dickbauchige Wasserflaschen; andere sind rund 
und nach oben erweitert; es gibt hohe und flache; manche sind 
in der Mitte, manche weiter nach oben eingeschniirt : andere 
erinnern an eine Terrine; es gibt ganz gleichmaBig zylindrische, 
regelmaBig viereckige und rhombische. Tafel 7 a zeigt cine 
Form, die man als Imogashira bezeichnet. Rechts daneben 
Tafel "jh] steht eine Yahazuguchi. Tafel 6c gibt ein ^^’asser- 
gefaJ.^ mit Traghenkel, ein Tetsuki-no-mizusashi , wahrend 
das \VassergefaB mit FIcnkcln an dor Seite Mimitsuki heiBt. 
Manche WassergefaBe sind durch ein Muster geschmiickt, das 
an die Strohseile erinnert, aus denen die Eingangstiir kleiner 
Spcisehauser geflochten ist, und worden danach X awasudare 
genannt 'Tafel 6d . Bci den flachen WassergefaBen mit groBer 
Offnung, Hira-mizusashi, gibt es zweicrlei Arten von Deckeln. 
Handelt es sich um eincn zwcitciligen Deckel, so spricht man 
von M’aributa; bestcht der Deckel aus einem Stiick, so nennt 
man ihn Bonbuta. 

Nebcn den kcramischen WassergefaBen sind noch folgende 
wichtig. 

a Tsuruhe-mizusashi iSkizze 3., Der Name deutct an, 
daB diesc Form einem Schopfeimer nachgebildet ist. Sie wird 
aus Zypressenholz, Hinoki, hergestellt und soil auf den Tee- 
meister RikyiA zuriickgehen. 

b Yakan und Kataguchi. Hier handelt es sich nicht 
um ein eigcntliches IMizusashi, sondern um \\’assergefaBe fiir 
andere Zwecke, die man bci der niedrigsten Art des Teckultes. 
dem Usucha-, statt cines Mizusashi benutzen darf. Das 
Typische dieser GcfaBe ist der Henkel an einer Seite, dem auf 
der anderen ein AusguB entspricht. Die Ge.stalt ist zylindrisch 
s. Kap. Ill ,. 

c M age-mizusashi fSkizzc 4 . Als Magemono be- 
zeichnet man aus Holz gebogene runde GefaBe. Man fertigt 
das IM age-mizusashi aus Zedcrnholz, Sugi, an und halt es 
durch eine X*aht zusammen. Die Maserung des Holzes soil 
quer und vollkommen parallel laufen, und die Hohe des Ge- 

1 S. Kap X.W'. 

- .S Kap X. 
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faJ 3 es soli 4,9 Sun^ betragen. Es besitzt drei FiiBe. DasMage- 
mizusashi geht Avieder auf den Teemeister Rikyu zuriick. 

d Shinteoke oder Shin-no-teoke. Dies \\ assergefaB 
verdankt seinen Namen seiner Form, die an den Kiibel, Teoke, 
erinnert, der in jedem japanischen Haus zum Waschen der 
Handc gcbraucht ^vird. Die Shin-no-teoke 
wird in schonem, schwarzem Lack hergestellt 
(Tafel 8 a und besitzt eincn sehr hohen Rang-. 

Man fiihrt sie auf den Teemeister Genso^ 
zuriick und benutzt sie hauptsachlich in \'er- 
bindung mit den beiden Hilfsgeraten Voho- 




Sikizze 3 

TMirubem!yu?a''!ii 
uacli t'julo Hokaii 






Skizze 4 
Magc-Inizusa^lll 
nacii Chashiki Kagc t^u .Mut 


Skizze 5 
Shinteoke 
n.ich Chado Hukan 


dana und DaisiD. Das Diagramm eines solchcn W'asser- 
gefiiBes zeigt Skizze 5. Auf dieser Zeichnung ist der Deckel 
von unten gesehen. Der Unterschied zwischen den beiden 
Kreissegmenten ist klein, aber groB genug, bei der Benutzung 
beachtet zu werden. Das klcinere Segment bedeutet die zu- 
gevandte, das groBere die abgewandto Seite: dann kommt 


I -Aik- l.aiigen sind in japanischen Ma>5en gegeben. i Sun ist gleich 
3,03 cm. Fur die I’mrechiiung mag folgende Tabelle dienen; 

I jo — 10 shaku = 3.03 in 

I shaku =10 sun 

I sun =: 10 bii 

I bu == 10 rin. 

z S. Kap. XXIII. 

3 S. Kap. XX\'. 

4 S, Kap III. 
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der eine FuB nach vorn und zwei FuBe nach hinten. SchlieB- 
lich gibt cs auch noch WassergefaBe aus chinesischer Bronze. 
Sahari 'Tafel 7c,. 

3. Furo und Ro mit Kama. Das Wasser, das man fiir 
den Tee gebraucht, kocht man im .Sommer auf dem Furo. 
im \^’inter auf dem Ro. Das Furo ist ein Kohlenbeckcn mit 
Aschc, in der die gliihendcn Holzkohlen licgen. Dem Material 
nach untcrscheidet man Furo aus Ton, Eisen und Bronze. 
Die wichtigsten Formen sind: 

Kirikakeburo , Tafel 8b 
kl arukamaburo .Skizze 6 
I) 5 anburo 

Ryukvuburo .Skizze 7 
Doburo ’.Skizze 8 
Hooburo 1 afel 9a 

Dem Kirikakeburo isi die geschlosscne Form wesentlich. 
.Seine obere Offnung ist so eng. daB der Kessel darauf stchen kann. 
Vorn und hinten zeigt dieses Kohlenbeckcn eine ovale Offnung. 
durch die die Tuft abzichen und frischc Luft hinzutreten kann. 
Das Kirikakeburo wird stets aus Eisen hergestellt. Im Gegen- 
satz zu ihm ist beim klarukamaburo der obere Rand durch 
eine weite Offnung unterbrochen. Der Kessel ruht deshalb auf 
einem DreifuB, der in die Aschc gcstellt wird fTafel 9b . Man 
nennt den DreifuB Gotoku, und seine wagerechten drei .Stiitzen 
werden als Tsume bezeichnet. Die Lage der drei Stiitzen mit 
Hinsicht auf das Teezimmer muB bestimmten Regeln ent- 
sprechen. Wie das Kirikakeburo so wird auch das Maruka- 
maburo aus GuBeisen gefertigt. Das Doanburo, das nach 
dem Teemeister Ddan^ l.)ezeichnet wird, erinnert in seiner 
Form an das klarukamaburo und verlangt deshalb auch 
cinen DreifuB. Das Ryukvuburo ist dem Kirikakeburo 
ahnlich; doch seine FiiBe sind etwas mehr m die Lange ge- 
zogen. Zudem ist es bedeutend kleiner und wird stets aus 
Bronze gegossen. Das Doburo zeigt wieder cine offnc Form 
und besitzt deshalb einen DreifuB. .Sein Xante bedeutet 
lon-Kohlenbecken, und dementsprechend wird es aus Ton 
hergestellt. Es gibt verschiedene Arten; nach stronger Teercgel 


1 .s. Kap. XX 
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darf aber aur das schwarzc Becken gebraucht werden. Das 
Hooburo stellt man aus Ton oder Bronze her. Scin Raud ist 
geschlossen, aber trotzdem so \veit, daB zura Tragen des Kessels 
eiu DreifuB im allgemeinen notig ist. Xur einige Kesselformen 
wie Fujigata und Hagama (s. u.; besitzcn eine Gestalt, die 
so weitausladend ist, daB sie auch bci der groBen Ofifnung 
noch auf dem Rande ruht. Doch auch in dem Fall ist es notig, 




Skizze 7 

Ryukyuburo nach Fuji 11 lldten 


zwischen Kessel und Feuerbecken oin Holz einzuschieben. das 
man als Sukigi bezeichnet. Hooburo bedeutet Phonixbecken, 
und der Name kommt von dem Bild des Phonix, das das Feuer- 
becken schmuckt. 

Die Feuerbecken durfen nicht un- 
mittelbar auf die Matte gestellt wer- 
den. die den FuBboden bedeekt, son- 
dern miissen eine Rachel oder ein Brett 
als Unterlage erhalten, wenn es sich um 
Hakobidate handelt, also keineTische 
oder andere Gestelle benutzt wer- 
den. Die Brettcr, die als Unterlage 
dienen, bezeichnet man als Shikiita, Doburo nach Fujin Hoten 
die Kacheln als Shikikawara. Man 

unterscheidet drei Arten von Brettern; Arameita, Kuro-no- 
matsuita und Kuro-no-maruita. Das Arameita ist im 
Holze grobmaserig und hat davon seinen Xamen erhalten. 
Kuro-no-matsuita bedeutet ein schwarzes Kiefernbrctt, Ku- 
ro-no-maruita ein schwarzes Brett runder Form. Das Kuro- 
no-maruita muB aus Zypressenholz hergestellt werden. Die 
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Die ersten fiiiifzehn dieser Kessel sind in Skizze II veranschau- 
licht^. Die Aufzahlung- beginnt rechts und iiiuft von oben 
nach unten. 

Amidado Rikyu Shihb Daikodo 

Shiribari latsugama Kiriawase 

Futon JizodS Hiroguchi 

Alarugama s.a.Tat.i la L rago Hinomaru 

U n r V u L b a g u c h i D a r u m a d 6 

Shihogama s.a.Taf.iib Shi nga ta(s. a.Taf. i id Tsunogama 
Fujigata A. a. Taf. 1 1 ty Tsurukiibi Daisci 

Flvotaii Koarare Hagama 

Taguchi ritogozen 

Hariya Xata 

Der Kessel besitzt zwci Osen, in die zwei spiralformige 
schmiedeeiserne Ringe, Kan genannt, hineinpassen 'Tafel 10 . 
Alit ihrer Flilfe laBt sich der Kessel aufs Feuer setzen und wicder 
abnehmen. Sobald man den Kessel aufgesetzt hat, werden die 
Ringe aus ihren Osen genommen, um einc Erhitzung zu ver- 
meiden. 

Unten auf dem Boden des Kessds sind kleine Eisenstiick- 
chen so angeordnet, daB sie den Kessel zum Singen bringen. 
Es heiBt, daB man eine Melodie vernimmt, aus der man das 
Rauschcn eines ^\’asserfa!les, das U'ogen der See, die sich an 
den Felsen bricht, den Regensturm, der auf Bambuswalder 
niedergeht, odor das Sauseln der Kiefern auf fernem Hiigel 
heraushort. 

Es gibt groBe und kleine Kessel, Die groBen benutzt man 
im Winter; sie gehoren demnach zum Ro. Die kleinen werden 
im Sommer, also in \'erbindung mit dem Furo gebraucht. 
Kessel und Furo darf man wiedcr nicht beliebig zusammen- 
stellen; auch hier gelten die Regeln des Zusammenpassens. 
So bevorzugt man fiir das Alarugamaburo, wie schon der 
Xame vermuten laBt, Marugama; doch diirfen auch Uri- 
gata, Fujigata, Unryii, Kuchiami und einige andere fiir 
dieses Feuerbccken gewahlt werden. Die gleichcn Kessel 

I Difse funfzeliii Foriiien bind aub CJ/as,'ki Hhilchuipo yenommen. 
-Sie bind ivillkiirlich iiii' den dort g-egebenen achtundftinfzig Abbildungen 
ge'.valdt .■b. a. Kummel. ()sfimtif/sc/i,s Giriit. Tafel 78. 
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passen auch zum DSanburo. Die Bestimmungen iiber das 
Zueinandergehoren sind nicht absolut; man soil den Kessel 
so auswahlen, daB er dem Gefiihl nach zum Feuerbecken paBt. 



Skizze II. Kes‘;elformen nach Chaseki Shuchinpo 


Dadurch wird indessen hier so wenig wie bei anderen Gelegen- 
heiten ein Zufalligkeitsmoment in die Vorschriften hineinge- 
tragen. Man weiB nach einiger Erfahrung, was zusammen- 
stimmt^. 


I .S. Kap. XXlIt. 

A^-ia Major, \' 3 4 


21 
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Der Kessel ist fiir den Geschmack des Tees wesentlich. 
Wasser, das in einem europaischen Kessel gekocht ist, zerstort 
das feine Aroma. Auch ein neuer Kessel ist nicht zu gebrauchen. 
Immer und immcr wieder muB der Kessel ausgekocht werden, 
Iris er sich endlich fiir die Teebereitung eignet. 

Die benihmtesten Kessel stammen aus dem Orte Ashiya. 
Auch den Xamen Tenmyo tragen viele wertvolle Kessel. Die 
punktfdrmige Verzierung vieler Kessel (Tafel 8b, 9a, 1 1 a ■ be- 
zeichnet man als Arare, Hagelkorner. 

Beim Ubergang vom Friihling zum Sommer kann man 
eine Tsurigama gebrauchen. Das ist ein Kessel, der iiber 
der in den Boden eingelassenen Feuerstatte aufgehangt wird. 
Man verwendet dazu gern Fujigata, Kuchiami oder Uri- 
gata. Doch kann auch irgend eine andere kleine Form benutzt 
■werden. AuBer den spiralformigen Ringen ist zum Aufhangen 
des Kessels noch ein groBer Griff aus Eisen oder !ilessing notig, 
Tsuru. Dieser Griff kommt in verschiedenen Formen vor 
Skizze 12 . Der Kessel wird mit einer Kette oder einer Bam- 
busstange an der Dccke des Zimmers aufgehangt. Die Kette, 
Kusari 'Skizze 13; ist meist aus Eisen, bisweilen auch aus 
Messing gefertigt. Am gebrauchlichsten ist die Tsuchigata, 
eine einfache Kette, die oben mit einem Ring, unten mit einem 
Haken endet. Sie hat ein oder zwei kleine Ketten mit einem 
Haken, der in die groBe Kette eingreifen und dadurch die Lange 
derselben verandern kann. Andere bekannte Ketten bezeichnet 
man als Ichigan, Koshihoso, Shippo (Cloisonne^. Die 
Bambusstange, Jizaidake (Skizze 14), besteht aus einem 
hohlen Stuck Bambus, dessen Knoten ausgebrochen sind, so 
daB ein Stock hineingesteckt werden kann. Dieser tragt unten 
einen Haken, an den der Kessel gehangt wird. Durch Ver- 
stellen des Stockes erreicht man, daB der Kessel ctwas hoher 
oder tiefer iiber dem Feuer hangt. Die Lange der Bambus- 
stange muB sich nach der Hohe des Zimmers richten; doch 
soil man darauf achten, daB der Bambus stets sieben Knoten 
tragt. Die Starke des Bambus ist festgelegt; der Durchmesser 
der Schnittflache soil ungefahr ein Sun betragen. 

Die Kette soil im groBen Teezimmer gebraucht werden, 
d. h. in einem Zimmer mit mehr als viereinhalb Matten^. Der 


I S. Kap. IX. 
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Bambushaken pafit zur strohbedeckten Hiitte. Er ist deshalb 
in einem Zimmer heimisch, das solch einer Hiitte zukommt. 
Man findet ihn in Sanjodaime, Mukdgiri no Kozashiki 

oder Sumiro^. 

4. Chaire-. Die 
Toebiichse steht der 
Teeschale an Vereh- 
rung nicht nach. Wie 



Skiz/.tj 13 
Kusari 




rikizze 12 Tsuru 


die Schale so gehort sie zum Mit- 
telpunkt der Handlung. Sie ge- 
nieBt die groBte Riicksicht und 
wind vielleicht noch sorgfaltiger ge- 
hiitet als die Schale. 

Die Teebiichsen werden aus 
Lack, aus Holz, aus Bambus oder 
aus Steingut hergestellt. Die Lack- 
biichsen sind meist schwarz und 
bisweilen rot. Man sieht auch Biich- 
sen aus gepreBtem roten Lack, 
aus schwarzem Lack mit Ein- 
legearbeit und aus Goldlack (Ta- 
fel 12a;. Die japanische Lackarbeit 
hat hier kleine Wunder geschaf- 
fen, und auch der Uneingeweihte 
beugt sich ihrem Reiz, versteht die weiche Behandlung und 
gibt gern zu, daB ein so kostliches Gerat nur im Schutz einer 



Skizze 14 
Jizaidake 


1 .S. Kap. IX. 

2 Eigentiich ist Chaire der allgemeine Ausdruck fiir Teebiichse. Er 
wird aber oft der Xatsume gegeniibergestellt. Dann bedeutet Chaire 
die Teebiichse mit Beutel im Gegensatz zur Natsume ohne Beutel (s. u.). 

21 "*- 
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seidenen Hiille aufbewahrt werden darf. Der Formenreichtum ist 
auBerordentlich groB. Statt einzelner Beschreibung sei eine Skizze 
aus einem japanischen Buch wiedergegeben (Skizze 15 a u. b). 
Die wichtigste Grundform ist die der Natsume, die als groBe, 
O n a t s u m e , mittlere, Chunatsume, und kleine, Shonatsume, 



Skizze 15 a. Teebuchsen nach Chaseki Shuchinpo 


die drei ersten Stellen der rechten AuBenreihe einnimmt (Skizze 
15b). Natsume ist urspriinglich der Name einer Frucht, die 
ungefahr die GroBe und die Form der Olive besitzt. Sie soil der 
Pflaume verwandt sein und ist von grirner oder rotlicher Farbe. 
Auf ihre Form soil der Ausdruck Natsumegata zuriickgehen. 
An vierter Stelle folgt die Mentorinakatsugi, an fiinfter 
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die Zugiri. Unter den iibrigen seien nur noch einige hervor- 
gehoben; die Nakatsugi an siebenter Stelle, Fubuki an 
achter, Hiranatsume an dreizehnter, Taikai an fiinfzehnter, 
Oimatsu an neunzehnter, Mimitsuki an dreiundzwanzigster, 
Suiteki an fiinfundzwanzigster und Kinrinji an achtund- 



•Skizze 15 b. Teebiichsen nach Chaseki Shuchinpo 


zwanzigster. Unter diesen sind besonders Hiranatsume (s. 
auch Tafel .12b und Oimatsu wichtig. Die Hiranatsume ist 
eine flache Form der Grundform Xatsume; die Oimatsu 
talk durch ihren Deckel auf, der sich um zwei Scharniere dreht 
(W a r i b u t a'^ . 

Biichsen aus unlackiertem Holz und aus Bambus fTafel 13a; 
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sind selten. Fiir alle hoheren Formen des Teekultes gebraucht 
man auBer den Lackbuchsen meist kleine keramische Kunst- 
werke. Die Buchsen, die man fiir die hohere Form, den dicken 
Tee, Koicha wahlt, nennt man Koichaki oder auch nur 
Chairc schlechtweg. Bei dieser Zeremonie muB die Teebiichse 
einen Beutel tragen, Fukuro. Man sagt statt Fukuro auch 
O Shifuku. Der Beutel kommt nur einer kostbaren Biichse 
zu. Man kann nicht eine einfache Biichse mit einem Beutel 
bekleiden und sie dadurch in ein Gerat fiir eine hohere Zere- 
monie verwandeln. Die wertvollen keramischen Buchsen wer- 
dcn immer nur mit Beutel bcnutzt. Dementsprechcnd ver- 
langen sie immer eine hohere Behandlung. Lackbiichsen kom- 
men bekleidet und unbekleidet vor. Aus der Tatsache, daB 
nur wertvolle Buchsen einen Beutel tragen, darf man nicht 
umgekehrt schlieBen, daB eine unbekleidete Biichse nur ge- 
ringen Wert besitzt. Es gibt hochkiinstlerische Lackbiichsen, 
die keinen Beutel tragen. 

Der Beutel wird aus Brokat oder Seidendamast herge- 
stellt; wertvolle alte Stoffe verwendet man dazu. Der Beutel 
ist stets gefiittert, Seine Anfertigung ist schwierig, da er genau 
zur Gestalt der Biichse passen muB. Alte Biichsen haben haufig 
mehrfach geflicktc Beutel, wodurch ihr Wert jedoch keineswegs 
herabgesetzt wird, Es ware sinnlos, einer schonen alten Biichse 
ein neues Kleid machen zu lassen, weil ihr altes schadhaft ist. 
Manche Biichsen besitzen mehrere Beutel. Man schlieBt den 
Beutel durch eine Schnur, deren Farbe zum Beutel passen soil. 
Der Lange der Schnur entsprechend unterscheidet man Futsu- 
no-fukuro, den gewohnlichen Beutel, Chuo-bukuro, den 
Beutel mit mittlerer Schnur, und Xagao- bukuro , den Beutel 
mit langer Schnur. 

Gern bewundert der Europaer den Beutel aus antikem 
Brokat, aber schwer nur gclangt er zum Verstandnis der kleinen 
keramischen Kunstprodukte, der schlichten braunen Topfehen, 
die das Brokatgewand umklcidet. Grob und primitiv erscheinen 
sie ihm anfangs mit ihrer Glasur, die irgend wo willkiirlich auf- 
hort(Tafel 13 b, 14, 15 a). Dem Liebhaber aber geniigt es nicht, sk- 
in ihren Beutel aus schwerem, altem Brokat zu hiillen fTafel 15b). 


I .S Kap. XVII. 
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Er vertraut sie sorgfaltig einem Kasten aus Kiri-Holz^ an; 
oft befriedigt ihn auch dieser Schutz nicht; das Biichschen im 
Brokatbeutel wandert erst in eine Holz- oder Bambusbiichse 
{'Tafel 16); diese wird sorgfaltig mit einem Deckel geschlossen 
und in einen Beutel gesteckt (Tafel 17), um dann in einem gut 
gearbeiteten Holzkastchen Schutz zu linden I'^Tafel 18}. Die 
kleinen Teebiichsen sind Aleisterwerke der japanischen Kera- 
mik, aber sie zeigen ihren Reiz nur dem, der sich in ihr Material 
und die Gesetze, die seine Formung und seinen Flu6 bestimmen, 
hineingelebt hat. 

Die wichtigsten Formen der keramischen Biichsen sind 
durch eine Tabelle (Skizze i6au.b) veranschaulicht. Beginntman 
bci der Aufzahlung wieder rechts in Skizze 16 b und gehtvonoben 
nach unten, so lauten die Namen der ersten fiinfzehn Biichsen; 


Xasubi 

Hitachiobi 

Taikai 

Utsumi 

Marutsubo 


Tsurukubi Suiteki 

Rotei Vut 5 -chaire 

Dotakate Fukube-chaire 

Karamono-heishi Urigata 

Taru-no-chaire Tachibana 


Die Grundform fiir die kcramische Biichse ist die an erster 
Stelle stehende Nasubi. Fiir die Beurteilung der keramischen 
Biichsen ist der Ursprungsort von groBer Bedeutung. Die be- 
kanntesten Ofen sind : 


Seto 

T akatori 
Karatsu 
Inbe (Bizen 
T anba 


Shigaraki Agano 

Iga Hagi 

Hi go Zeze 

Satsuma 
Shidoro 


Unter den antiken Biichsen sind besonders die wichtig, 
die auf Toshiro zuriickgehen, den Griinder der Seto-Schule. 
Man findet Biichsen, die den Namen Toshirb tragen; viele 
seiner Kunstrverke werden aber auch als Toshiro Karamono, 
Koseto und Shunkei bezeichnet. Toshiro hieB eigentlich 
Kato Shirozaemon. Unter seinen Xachfolgern sind die Ver- 


I Der Kenner iveili. dali zu jedem japanischen (ierat ein Kasten ge- 
hort. Hier wurde die \’erpackimg erwahnt. weil der Teebiichse ganz beson- 
dere Sorgfalt zukommt. 
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treter der zweiten, dritten und vierten Generation beriihmt. Die 
Werke des Kiinstlers der zweiten Generation, TSshiro, tragen 


0 

0 









0 

0 

o 

o 

0 




Skizze l6a. Teebiichsen (Koichaki) nach Chaseki Shuchinpo 

den N amen S hi n chuko , die des Kiinstlers der dritten Generation, 
Tojiro, denNamen Kinkazan-kama, und die Werke des vier- 
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ten Meisters, Tozaburo, heiBen Hafu-kama. Daneben sind 
noch einige Kyotoer Kiinstler wichtig, von denen einige zur Zeit 



Skizze 16 b. Teebuchsen ,'Koichaki} nach Chaseki Shuchinpo 
des Teemeisters Shoo^, die anderen zur Zeit des Rikyu wirkten. 
1 S. Kap. XX\'. 
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Die hohe Schatzung der Teebiichsen kommt in den Preisen 
zum Ausdruck, die fiir sie bezahlt werden. Gelegentlich der 
Versteigerung der Schatze des Prinzen Shimazu im Marz des 
Jahres 1928 wurde die beriihmte Teebiichse Matsuya Kata- 
tsuki,die einen Durchmesser von ungefahr fiinf und eineHohe 
von ungefahr zehn Zentimeter besitzt, fiir Yen 129000. — ver- 
kaufti. Sie ist eine der fiinf beriihmtesten Teebiichsen Japans. 
Die vier anderen allgemein bekannten sind die Aburava Ka- 
tatsuki des \’icomte Matsudaira, die Hatsuhana des 
Prinzen Tokugawa, die Gy o kudo des Mito-Zweiges der 
Tokugawa-Familie und die Bunrin des Grafen Kuroda. 
Die Aburaya Katatsuki wird auf Yen 200000.- - geschatzt. 

Man sagt, daB diese fiinf Biichsen von Rikyii als beste 
unter alien ihm bekannten Biichsen beurteilt seien, und daB 
Hideyoshi- sie als Belohnung an seine Heerfiihrer verteilt 
habe. 

Tafel 19 zeigt eine Karamono Taikai Chair e. Die 
Taikai ist eine flache Form, und diese Biichse besitzt nur eine 
Hohe von i Sun 2,5 Bu. Deutlich ist der Deckel zu erkennen, 
der bei den keramischen Biichsen meist aus Elfenbein besteht, 
das innen mit Goldpapier beklebt wird. Karamono heiBt 
eigentlich ,,chinesisches Ding‘‘. Meist versteht man darunter ein 
Gerat, das aus chinesischem Material hergestellt ist. Die Biichse 
besitzt zwei Beutel, deren Abbildung die Art der \'erkniipfung 
erkennen laBt. Die Schnur ist dutch die Maschen des Beutels 
gezogen und zusammengeknotet. Gerade gegeniiber vom Knoten 
zieht man die Schnur heraus. Man hat dann eine Schlinge 
vor sich. Den rechten und den linken Teil dicser Schlinge 
kreuzt man so, daB der linke Faden nach oben kommt. Man 
zieht dann den oben liegenden Faden oberhalb der Kreuzungs- 
stelle durch den rechten Faden. Jetzt entstehen zwei Schlingen, 
die man so zieht, daB die untcrc doppelt so lang wie die obere 
wird. Jetzt faBt man die untere mit beiden Handen und legt 
sie hinter die obere kurze Schlinge. Darauf zieht man das 
freie, geknotete Ende der Schnur durch die kurze Schlinge. 


1 Em Yen= 100 sen hat ungefahr den Wert von zwei Mark. 

2 Der tatsachliche Machthaber in der zweiten Halfte des 16. Jahr- 
hunderts. 
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Bei einer Beschreibung erscheint dies Verfahren umstandlich ; 
in Wirklichkeit ist es sehr einfach und halt den Beutel auf einc 
hubsche Weise geschlossen. Wahrend diese Art der Verkniip- 
fung, die die gebrauchlichste ist, durch den oberen Beutel ver- 
anschaulicht wird, zeigt der untere cine abweichende Ver- 
schniirung. 

Schon vorher wurde erwahnt, daB die Schnur des Beutels 
verschiedener Lange sein kann. Beutel mit langer Schnur, 
Xagao-bukuro, kann man fiir Oimatsu, Taikai, Hira- 
natsume und noch einige andere Teebiichsen verwerten. Man 
zieht die Schnur zuerst genau wie immer durch den Beutel. 
Auf der dcm Knoten gegeniiberliegenden Seite zieht man sie 
so weit U'ie moglich hervor, faBt die dabei entstehende weite 
Schlinge mit der rechten Hand von oben, mit der linken von 
unten, verschlingt die beiden Seiten dann so miteinander, daB 
zwei Schlingcn entstehen, die man so zieht, daB sie genau 
gleich lang sind. Aus diescn doppelten Schnurcndcn bindct man 
eine gewohnliche Schleife. Dabei wird das linke Schnurcnde 
zuerst nach der rechten Seite gelcgt, das rechte Schnurende 
von oben dariiber gelegt und dann wie bci einer Schleife iiblich 
durchgezogen. Wir erhalten dadurch sowohl links wie rechts 
drei Schlingen; links liegt die doppelte Schleife oben, rechts 
die einfache. Alle miissen von genau der gleichen Lange sein 
A’ergleiche die Verkniipfung auf Tafel 17}. 

U Chashaku. Chashaku bedeutet Teeloffel, doch sieht 
solch ein Loffel ganz anders aus als der europaische Teelolfel 
(Tafel 20b). Im allgemeinen ist er aus Bambus gearbeitet und 
etwa 6 Sun lang. Der Bambus darf gelblich oder rotlich braun 
sein. Er fangt schmal an der einen Seite an und breitet sich 
nach dem anderen Ende zu aus. Dieses breite Ende ist mehr 
oder weniger stark nach oben gebogen, wodurch der eigent- 
liche Loffel gebildet wird. Der Bambusloffel besitzt meist 
einen Knoten, der dem breiten Ende naher liegt als dem schmalen. 
Einen einfachen Teeloffel kann man iiberall in Japan fiir sehr 
wenig Geld erstehen. Der Teeliebhaber macht jedoch auch 
bei diesem einfachen Gegenstande L'merschiede und betrachtet 
die Bambusarbeit sorgfaltig. Fiir Loffel, die von beriihmten 
Teemeistern gearbeitet oder auch nur gebraucht sind, werden 
gern hohe Summen bezahlt. Der Loffel wird in einer sauber 
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gearbeiteten Bambushulle (Tafel 20b) aufgehoben, die selbst 
wieder in einem Kasten Schutz findet. Der Teeloffel dient nur 
dazu, das Teepulver aus der Biichse in die Teeschale zu tun. 

Fiir die wirklich hohen Teezeremonien darf man einen 
Teeloffel mit Knoten nicht benutzen. Meist wahlt man des- 
halb einen Loffel aus Elfenbein oder aus wertvollem Holz. 
Beliebte Holzarten sind Kokutan (Ebenholz;, Shitan (San- 
delholz. und Akamatsu (eine besondere Art Kiefer). Man 
darf auch einen Bambusloffel benutzen, der so geschnitten ist, 
daB er keinen Knoten tragt. 

6. Chasen. Dieses Wort laBt sich am besten mit Tee- 
schlager libersetzen. Bisweilen sagt man auch Teequirl. Der 
Teeschlager sieht wie ein Pinsel aus (Tafel 21 aj. Seine Hohe 
betragt ungefahr dreieinhalb Sun; doch kommen auch ganz 
abweichende GroBen vor. Er wird aus einem Stuck Bambus 
hergestellt. Man laBt das kurze Stuck unter dem Knoten so, 
wie es ist. Es dient als Griff. Das obere Ende wird ganz fein 
gespalten, so daB auBerst diinne Bambusstreifen entstehen. 
Durch eine sehr kunstvolle Verkniipfung mit einem schwarzen 
Faden wird abwechselnd ein Streifen nach innen gebogen und 
einer stehen gelassen. Die inneren durchdringen sich an der 
Spitze und halten sich gegenseitig zusammen. Die auBeren 
breiten sich weit aus; doch an der Spitze biegen sie sich in 
einer sanften Kurve nach innen. Der Chasen wirkt auBerst 
grazios und zart, besonders solange er neu und noch nicht ge- 
braucht ist. Die Anzahl der auBen stehenden Bambusstreifen 
soil hundert, siebzig oder achtzig betragen. Es ist die Dreitei- 
lung in ein feines, ein grobes und ein mittleres Gebilde, ent- 
sprechend dem Shin, So und Gyo^. Obwohl man im Unter- 
richt die Zahlen hundert, siebzig, achtzig lernt und im Ge- 
schaft den Teeschlager nach diesen Zahlen kauft, habe ich 
beim Xachzahlen der von mir benutzten Schlager diese Zahlen 
nicht linden konnen, sondern ich bin auf folgende Zahlen ge- 
kommen: 60, 63, 64, 89, 94. Eine alte Vorschrift verlangt fiir 
die Shin-Form 57, fiir die Gyo-Form 46 und fiir die So-Form 
32 Streifen-. 


1 S. Kap. XXIII. 

2 ChasJiiki Kageisii Shu 
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Der Chasen ist kein Gegenstand der Kunstbetrachtung. 
Man benutzt am liebsten einen neuen, und er gehort zu den 
wenigen Geraten, bei denen man auf Alter keinen Wert legt. 
Aber dennoch muB man ihm zuerkennen, daB seine Feinheit 
und Zierlichkeit asthetisch durchaus erfreuend wirken. Er ist 
so recht ein Reprasentant der Bambuskultur, die Japan wesent- 
lich ist. Man kann den Chasen in einer schiitzenden Hiille 
aus Bambus, Chasenzutsu aufbewahren (Tafel 21a). 

7, Koboshi. Das Wort Spiilnapf, das man im Lexikon 
fiir Koboshi findet, trifft die Bedeutung nicht recht. Es han- 
delt sich um eine Schale, die bestimmt ist, das Wasser aufzu- 
nehmen, mit dem die Teeschale ausgewaschen ist. Obwohl 
sich das Koboshi als Hausgerat bereits bei einigen westlichen 
Volkern eingebiirgert hat, ist ihm doch in der westlichen Kunst- 
betrachtung keine Beachtung geschenkt. Der Grund liegt wohl 
darin, daB wirklich kiinstlerischc Stiicke nicht so zahlreich an- 
zutreffen sind wie bei vielen anderen Teegeraten. Am meisten 
beachtet der Europaer noch das Koboshi aus Bronze und 
iibersieht leicht die schonen Stiicke keramischer Art (Tafel 21b'. 
Am wichtigsten sind folgende Produkte; 


Kanban 
Bizen 
I nbe 
Iga 


Shigaraki 

Seto 

T akatori 
Raku. 


Unter den alten GefaBen gibt es solche aus chinesischer Bronze, 
Sahari. Der Kenner liebt das Magekoboshi (Tafel 20a), das 
in gleicher Art wie das entsprechende Mizusashi gearbeitet 
ist und wie dieses auf Rikyu zuriickgeht. Es soil 2,5 Sun Hohe 
besitzen. Im iibrigen liegen die Masse fiir das Koboshi nicht 
fest. Seine GroBe ist ziemlich veranderlich. 

8. Futaoki. Das Futaoki tragt den Deckel des Kessels. 
Wahrend man Wasser aus dem Kessel schopft, muB man seinen 
Deckel abnehmen, und um ihn, der heiB und feucht ist, nicht 
unmittelbar auf die Matte zu legen, die den Boden bedeckt, 
fiihrt man dieses kleine Hilfsgerat ein, das man etwa als Deckel- 
trager bezeichnen kann. Die einfachste Form des Futaoki 
wird aus Bambus geschnitten. Irgend ein Stiickchen Bambus 
wiirde diesen Zweek erfiillen; doch wahlt man ein Stiick mit 
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Knoten und schneidet es so, daJB die Hohe i Sun 8 Bu betragt. 
Die Scheidewand, die sich am Knoten iindet, wird durchlochert, 
und dieses Loch hat meist die Form eines fiinfzackigen Sternes; 
doch kommen auch andere Locher vor. AuBerordentlich groB 
sind die Quaiitatsunterschiede des Bambus und seiner Bear- 
beitung. Der Liebhaber schatzt die Maserung, die Glatte des 
Schnittes und die Zeichnung der braunen Flecke des Bambus. 
Wichtig ist auch die Art der Knotenbildung Aafel 22). Die 
.Starke wird verschieden gewahlt und soli sich nach der GroBe 
des Deckels richten. 

Man nimmt an, daB man friiher Bambusstucke ohne Knoten 
wahlte, spater aber Stiicke mit Knoten bevorzugte, well sic 
ein volleres, inhaltsreicheres Bild geben^ Es ist Sitte geworden, 
Bambusstucke, die direkt oberhalb des Knotens geschnitten sind, 
im Sommer, das heiBt im Zusammenhang mit dem Furo zu be- 
nutzen. Fiir das Ro im Winter wahlt man ein Futaoki, dessen 
Knoten weiter unten liegt (Tafel 23). Bambusstucke ohne Knoten 
konnen sowohl im Winter wie im .Sommer verwandt werden. 

AuBer dem Bambusfutaoki gibt es noch viele andere 
Arten. Sie besitzen alle einen hoheren Rang als das Bambus- 
tutaoki, das nur niedrig eingeschatzt wird. Am bekanntesten 
sind unter den ubrigen die sogenannten Shichishu, die sieben 
Arten. Ihre Namen heiBen; Hoya »Tafe] 24, 26b', Sazae 
Wafcl 26d), Mitsuba (Tafel 26a;, Kogotoku (Tafel 27a), 
Kani (Tafel 26c}, Ikkanjin (Tafel 27b), Sankanjin (Tafel 
25b . Beim L’nterricht lernt man sieben wichtige Futaoki in 

Kani sazae 
Hoya ya mitsuba ni 
Kogotoku ya 
In-no-futaoki 
.Sate wa kakurega. 

Dieses Gedicht ist nichts als eine Aufzahlung von sieben Fu- 
taoki. Doch stimmen nur die ersten fiinf Namen mit fiinf der 

I Das war vor dem Teemeister Rikyu. Ich folge hier und bei den 
weiteren historischen Bemerkungen iiber Futaoki im allgemeinen den \'or- 
lesungen von Professor Y. Imaizumi an der Tokyo Bijitsu Gakko liber 
Teezeremonie. 


Form eines Gedichtes: 
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oben gegebenen iiberein. Im Gedicht kommen Ikkanjin und 
Sankanjin nicht vor; statt dessen werden die beiden Arten 
I n-no-futaoki ','Skizze lydj und Kakurega hineingenom- 
mcn. In-no-futaoki bedeutet Inschrifts-Futaoki, und dieser 
Name geht auf eine Inschrift an der Querseite zuriick. Er muB 
so aufgestellt werden, daB die Schrift richtig orientiert ist. 
Kakurega bedeutet ,,Hutte, Zufluchtsort". 

Die Futaoki sind oft aus Bronze gearbeitet; daneben gibt 
es hiibsche keramische Stiicke. Die einfachen Futaoki, die 
beim Unterricht gebraucht werden, sind teils grobe Bronze- 
arbeiten, teils bestehen sie aus griinlichem Ton. t^ber die 
sieben bekannten Arten sind noch einige Bemerkungen zu 
machen. 

a"! Hoya. Dieses Futaoki betrachtet man als die Grund- 
lage aller; es ist am wichtigsten und besitzt den hochsten Rang, 
so daB es fiir alle Zweeke gentigt. Es tragt deutlich die Form 
dcs RauchergefaBcs, auf das es sich auch historisch zuritek- 
fiihren liiBt. Es soil aus Indien stammen und ist von China 
her nach Japan gewandert. Als Trager fiir den Kesseldeckel 
kann es nur benutzt werden, nachdem sein eigener, fiir den 
Weihrauch durchlocherter Deckel geoffnet und umgekehrt auf- 
gelegt ist. 

bj Sazae. Sazac ist eine Muschel, und nach ihr ist dieses 
Futaoki gebildet und benannt. Diese Muschel besitzt stark 
hervortretende Hocker, die beim Aufstellen den Boden be- 
riihren und zu ihrer Stabilitat beitragen. Der Muschelmund 
liegt beim Gebrauch oben. 

c; Mitsuba. Dieser Name bezeichnet eine Kleeart mit 
dreiteiligem Blatt. Das Futaoki besteht aus zwei gekriimmten 
Flachen, die jede in drei Spitzen auslaufen. Die Alitten der 
beiden Flachen legen sich aneinander, und zwar so, daB, wenn 
man das Futaoki auf die drei Spitzen der einen Flache stellt, 
die Spitzen der anderen nach oben ragen und immer eine obere 
Spitze genau in der iVIitte zwischen zwei unteren Spitzen sich 
erhebt. Die drei Spitzen sind gleichw'ertig; doch muB eine von 
ihnen bei der Benutzung auf den Platz des Gastes^ gerichtet sein. 

d) Kogotoku. Dies ist ein kleiner DreifuB, genau wie 


I Genauer: des ersten Gastes. S. Kap. X. 
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der groBe Gotoku, der den Kessel tragt. Bisweilen sagt man 
auch einfach Gotoku. Man verwertet ihn am liebsten bei 
Tsurugama. Auf keinen Fall darf man einen Kogotoku 
benutzen, wenn schon ein Gotoku fiir den Kessel in Gebrauch 
ist. Man stellt ihn mit dem Ring nach unten auf, so, daB einer 
der FiiBe nach dem Gast gerichtet ist. Dieser kleine DreifuB 
leitet sich von einem Lichthalter ab, 

e) Kani. Dieses Wort bedeutet eine Krabbe. Das Fu- 
taoki ist eine stark stilisierte Krabbe, die auf ihren fast senk- 
recht stehenden Beinen ruht, die sich rechts und links dicht 
aneinanderschlieBen. Die Krabbe muB dem Gast ihr Gesicht 
zuwenden. 

f) Ikkanjin. Ikkanjin ist ein Koreaner. Das Futaoki 
besteht aus einem Brunnen, an den sich ein koreanisches Kind 
anklammert. Die Japaner fassen die Figur als chinesisches 
Kind auf. Dieses Futaoki leitet sich wieder von einem Raucher- 
gefaB ab. 

g) Sankanjin. Hier handelt es sich um drei Koreaner. 
Sie fassen sich an die Hande, so daB ihre Arme einen geschlos- 
senen Ring bilden. Zwei Figuren sollen gleich sein und sich 
von der dritten unterscheiden. So kann die dritte Figur etwa 
einen Maori (Uberwurf) iiber dem Kimono tragen. Die aus- 
gezeichnete Figur muB dem Gast zugewandt sein. 

Diese sieben Formen sind etwas veranderlich und konnen 
als personliche Arbeit eines Kiinstlers einen neuen Ausdruck 
gewinnen. Die meisten dieser Formen stammen aus China und 
haben dort urspriinglich einen anderen Zweck erfullt. Erst 
nachtraglich hat man sie als Futaoki benutzt. Man hat 
immer nach neuen Formen gesucht und hat dabei verwertet, 
was sich irgend wie eignete. So hat man auch einfach Pflanzen- 
formen ubernommen. Ein Beispiel ist das Lotusblatt, Kayo, 
in der iiblichen Stilisierung '^Skizze 17a}. Auch die Bliite 
Kikyo, Platycoden gerandifiorum, kommt vor (Skizze 17c). 
Eine andere Verwertung einer Bliite, der Pflaume, zeigt das 
in Tafel 25 a gegebcne Futaoki. Die alte Form des Leuchters 
regte zum Yagaku an mit drei, seltener mit fiinf Beinen (Skizze 
17b); die Form der Trommel gab das Taikodo (Tafel 25c). 
Manche Futaoki gehen in ihrer Form auf alte Geriite des Zen- 
kultes zuriick, so die Glockenform verschiedencr Gestalt, die 
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als kirchliches Gerat Suzu, als Glocke der Postpferde Ekiro 
genannt wird. 

9. Hishaku (Tafel 28). Dies ist ein Schopfloftel aus 
B ambus. Man verwendet ihn dazu, heiBes Wasser aus dem 
Kessel in die Teeschale zu gieBen oder dem Mizusashi kaltes 
Wasser zu entnehmen. Er ist dem Schopfloftel des taglichen 
japanischen Gebrauches durchaus ahnlich und besteht wie dieser 



Skizze 17. Futaoki 

a) Kayo, b) Yagaku, c) Kikyo, d) In-no-futaoki 


aus Kelle und Stiel. Die Kelle, Ko, wird aus einem stark aus- 
gehohlten Stuck Bambus gefertigt, dessen Knoten durch seine 
Scheidewand den Boden bildet. Die Kelle ist glatt bearbeitet, 
wohlgefallig in der Form und durch die starke Aushohlung 
ganz diinn und fein. Der Stil, E, verbreitet sich an der Ein- 
satzstelle in die Kelle. Er ist oben flach und unten gerundet. 
Die obere flache Seite zeigt die unbearbeitete rohe Bambus- 

Asia Major, V 3/4 22 
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oberflache. Ungefahr in der Mitte ist ein Knotenpunkt. Am 
Ende ist der Stil abgeschragt. Geht der Schnitt in der Richtung 
von der Rinde zum Mark, so ist es ein Winterloffel, umgekehrt 
ein Sommerloffel. Im Sommer bevorzugt man zudem eine 
kleine, im Winter eine groBe Form. Wie beim Chasen be- 
nutzt man am liebsten ein neues, noch ungebrauchtes Hishaku 
's. auch Tafel Syb. 58, 59;. 

10. Fukusa. Das Fukusa ist ein seidenes Tuch von 
leuchtend roter, violetter oder auch brauner Farbe. Die braune 
Farbe paBt zum gesetzten Alter. Die rote Farbe darf nur ein 
ganz junger oder ein sehr alter Mensch wahlen. Die violette 
Farbe wird als die gewohnliche betrachtet; dock wird in Wirk- 
lichkeit das rote Tuch sehr viel benutzt. Das Fukusa miBt 
ungefahr 9,0 Sun mal 9,5 Sun^ oder genauer ipmal 21 Matten- 
korner^. Das Fukusa ist doppelt; drei seiner Seiten sind zu- 
sammengenaht, die vierte entsteht beim Umfalten. Dieser Unter- 
schied in den Seiten ist fiir den Gebrauch wesentlich. Um das 
Fukusa fiir den Gebrauch fertig zu machen, muB man es acht- 
fach zusammenfalten. Man halt es so, daB der geknickte Rand 
rechts ist (Skizze 18 a), und legt die beiden oberen Ecken zu- 
sammen (b). Dann faBt man die beiden doppelten Ecken so, 
daB der einfache, d. i. der ungenahte Rand nach auBen, also 
vom Korper abgewandt ist (c). Jetzt legt man die beiden dop- 
pclten Ecken wieder zusammen, so daB die vier Ecken auf 
einander liegen. Man halt es so, daB der einfache Knick unten 
und die vier Ecken rechts oben sind (d), und schlagt die rechte 
Hiilfte iiber die linke (e). Der Teeliebhaber soli immer ein 
Fukusa im Kimono tragen. 

11. Chakin. Das Chakin ist ein Tuch aus grobem 
weiBen Leinen. Es ist ungefahr i Shaku lang und knapp 5 Sun 
breit. An den Schmalseiten lauft die Kante des Gewebes, die 
Langsseiten sind bestochen. Beim Herausnehmen aus dem 
Wasser, in das es vor dem Gebrauch gelegt wird, faBt man es 
mit Daumen und Zeigefinger beider Hande an zwei gegeniiber- 
liegenden Ecken und hebt es so hoch. Man faltet es vierfach 


1 Obwohl es sich hier um Stoft handelt, ist Kanezashi genommeii, 
se daB die fruher gegebenen GroBen gelten. 

2 S. Rap. IX. 
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und ringt es tiichtig aus. Dann streckt man alle vier Seiten 
und legt es der Lange nach dreifach zusammen. Mit Daumen, 
Zeige- und Mittelfinger der rechten Hand wird es gefaBt, iiber 
den Daumen der linken Hand gefiihrt, und dann wird auch die 
andere Schmalseite mit der Rechten ergriffen. Es ist dadurch 
der Lange nach in zwei Teile geteilt. Jetzt halt man die Finger- 
spitzen der linken Hand von hinten gegen die Mitte und legt 
die beiden freien Enden mit der rechten Hand gegen den 
Riicken der linken Finger. Das Tuch ist jetzt vierfach gefaltet. 
Alan faBt cs leicht mit den Fingern der rechten Hand am Knick 



t g 


skizze 18. Fallen de^ Fukusa 

und zieht die linke Hand fort. Die linken Finger fassen das Tuch 
seitlich, und die rechten falten es in der Langsrichtung noch 
einmal so um, daB ein Drittel (das ist also ein Zwolftel der Ge- 
samtlangej hinten liegt. Besonders dieser letzte Knick muB 
sehr leicht erfolgen. Das Tuch ist jetzt fertig und wird so in 
die Teeschale gelegt, ein Drittel der Lange nach unten gewandt, 
die beiden anderen Drittel nach oben, der Knick auf der dem 
Beobachter abgekehrten Seite der Schale. 

12. Kashi no utsuwa oder Kashiki (Kuchenschalen). 
Fiir trockenen, oblatenartigen Kuchen, Higashi, benutzt man 
eine flache tablettartige Form; sie wird mit dem allgemeinen 
Ausdruck fiir Tablett O Bon bezeichnet (Tafel 29a). Bisweilen 
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wird statt dessen auch ein Teller, Sara, gewahlt. Fiir gefiillten 
Kuchen, Mushigashi, benutzt man eine irdene Schale, die 
mit dem allgemeinen Ausdruck fiir Schale Hachi benannt 
wird (Tafel 29b). Man wahlt einfache Kuchenschalen, moglichst 
ohne Schmuck, und achtet darauf, daB die Farbe der Kuchen 
mit der der Kuchengerate harmonisiert. Das O Bon ist ein 
flaches Holzbrett mit einem Rand; oft ist es dunkelrot oder 
schwarz lackiert. Wahrend man im gewohnlichen Leben solche 
Kuchenplatten meist auf einen Untersatz stellt und Kuchen- 
stabchen dazulegt, ist beides im Teezimmer nicht Sitte. Zu 
den gefiillten Kuchen gehort jedoch ein Paar Kuchenstabchen. 
Sie gleichen denen des taglichen Gebrauchs, miissen aber dem 
Stil desTeekultes in ihrer Ausfiihrung angepaBt sein (Tafel 30a;. 
AuBer diesen beiden Hauptformen der Kuchenschale gibt es 
auch ganz kleine Biichsen aus Bronze, die an unsere Theater- 
bonbonnieren erinnern (Tafel 30 b(. 

13. Kasten fiir Teegerate fiir Lernende. SchlieBlich 
sei noch eine Zusammenstellung von Teegeraten erwahnt, die 
man iiberaus haufig sieht. Es handelt sich dabei um einen 
Kasten, in dem samtliche Teegerate Platz linden, die fiir den 
ersten Teeunterricht gebraucht werden. Der Inhalt ist mehr 
oder weniger vollstandig. Man kann auch Gerate austauschen 
oder erganzen. Es handelt sich ja hierbei nicht um ein strenges 
Teegerat sondern um eine handliche Zusammenstellung fiir 
den Anfanger. Die einzelnen Teegerate stehen iibereinander. 
Der Raum ist jedesmal durch ein Ouerbrett abgetrennt. Der 
Kasten, den ich benutze, ist i Shaku 4,7 Sun hoch, 5,8 Sun 
breit und ebenso tief. Er wird oben durch einen Metallhaken 
getragen. Die vordere Seite laBt sich herausnehmen. Ganz 
unten steht die Spiilschale; dariiber ist der Platz fiir das Wasser- 
gefaB; in der nachsten Abteilung linden zwei Teeschalen, eine 
Winter- und eine Sommerschale, Platz. Der Schopflolfel steht 
links vorn; er greift in einen Einschnitt des obersten Brettes 
ein und fiillt fast die Halfte der obersten Abteilung. Alle iibrigen 
Gerate, Teebiichse, Futaoki, Teeschlager, Teeloffel und auch 
ein Weihrauchbiichschen^ linden teils neben, teils in den bis- 
her genannten ihren Platz. 


I S, Kap. IV’. 
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TANAMOXO 


Mit den Geraten, die im zweiten Kapitel beschrieben sind, 
kommt man nur bei der Form aus, die man Hakobidate nennt, 
und bei der jeder fiir den Gebrauch notige Gegenstand wahrend 
der Zeremonie ins Zimmer hereingebracht wird. Daneben gibt 
es aber Hilfsgerate, Tanamono, auf denen man einen Teil 
der notigen Dinge schon im voraus aufstellen kann. Im allge- 
meinen versteht man unter Tana ein Wandbrett; aber in diesem 
Fall reicht der Begriff Wandbrett nicht aus. Tanamono um- 
schlieBt eine groBe Reihe aus Holz gearbeiteter Gestelle. Man 
iindet darunter Bretter, Tische, Schranke, Kasten und Wand- 
bretter oder vielmehr Dinge, die wir so bezeichnen wurden. 
Der Japaner gebraucht nur den Ausdruck Tanamono und 
fiihrt keine weiteren Unterscheidungen mehr ein. Es handelt 
sich um sehr schone Holzarbeiten; denn der Japaner ist Meister 
in der Beurteilung und Bearbeitung des Holzes. Da das Holz 
in Japan vielfach roh benutzt wird, kommt der eigene Charakter 
des Materials stark zum Durchbruch. 

I. Bretter. Zwei Formen sind zu erwahnen, das Oita 
und das Nagaita. 

I. Das Oita (Skizze 78a, b) geht auf Rikyu zuriick. Es 
wird nur in Verbindung mit einem Furo, also nur im Sommer 
gebraucht. Bisweilen ist es quadratisch ; dann zeigt es folgende 
MaBe : 

.Seitenlange i Shaku 4 Sun 

Starke 6 Bu. 

Es kann aber auch folgendermaBen hergestellt werden : 
Lange i Shaku 4 Sun 

Breite i ,, 3 ,, 

Starke 6 Bu. 

Das Oita wird aus dem Holz der Paulownia imperialis ge- 
arbeitet und schwarz lackiert. 
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2. Nagaita (Tafel 59). Ihm kommt eine weit groBere Be- 
deutung als dem vorigen zu. Es gehort zu den wichtigsten und 
angesehensten Formen unter den Tanamono. Man benutzt 
es im Sommer und im Winter; doch wahlt man im Sommer 
ein etwas groBeres Brett als im Winter. Das bekannteste Na- 
gaita wird aus dem Holz der Paulownia imperialis hergestellt 
und schwarz lackiert. Der Lack wird so aufgetragen, daB die 
obere und untere Flache deutlich die schone Maserung des 
Holzes erkennen lassen, wahrend die Rander ganz Lackcha- 
rakter tragen und das darunter liegende Holz vollkommen ver- 
deckt ist. Die MaBe sind 


fiir das Winterbrett : 
Lange 2 Shaku 4 Sun 4 Bu 
Breite i ,, i ,, 

Starke 4 ,, 


fiir das Sommerbrett : 
2 Shaku 8 Sun o Bu 
I ,, 2 ,, 

6 „ 


Dieses Nagaita geht auf Rikyu zuriick, doch gibt es auch 
ein naturfarbenes Nagaita aus dem Holz der Paulownia im- 
perialis, das dem Teemeister Senso^ zugeschrieben wird. Seine 
Mafie sind: 


Lange 2 Shaku 8 Sun o Bu 
Breite i •• 3 3 

Starke 6 ,, 

Beim Nagaita sowie bei dem spater zu beschreibenden Daisu 
reichen die im vorigen Kapitel geschilderten Gerate nicht aus. 
Es tritt zu ihnen meist noch ein Shakutate. Hierunter ver- 
steht man einen Stander fiir den Schopfloffel, der aber auBer 
dem Schopfloffel auch noch die Feuerstabchen- aufnimmt. Er 
wird meist aus Bronze hergestellt (Tafel 31a ', doch findct man 
auch keramische Stiicke (Tafel 31 by. 

H. Tischc. Die Tischchen und die weiter unten zu be- 
schreibenden Schrankchen sind der westlichen Kunstbetrachtung 
nicht entgangen. Geschnitzte und mit feinen Lackarbeiten ver- 
zierte Tische und Schranke, wie sie der Teemeister Kobori 
Enshu benutzt hat, sind auch heute noch beim Antiquitaten- 
handler Japans zu linden. Uns interessieren hier hauptsachlich 


1 S. Kap. XX\ 

2 .S Kap. IV. 
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die strengen Grundformen der klassischen Teeschule. Die 
Wiedergabe beschrankt sich im allgemeinen auf die in Japan 
iibliche Skizze, nach der sich der Hersteller richtet. 

3. Marujoku (Skizze 19 u. Tafel 57b u. 58), ein Tisch aus 
iiaturfarbenem Holz der Paulownia imperialis; er geht auf Ri- 
kyu zuriick und darf im Sommer wie im \^’inter gebraucht 
werden. Alan kann das Marujoku ganz auseinandernehmen 
und wieder zusammensetzen. Die einzelnen Teile miissen des- 
halb sehr gut gearbeitet werden. Dies gilt be- 
sonders fiir die acht kleinen Einsatzstiicke, 

Hishi, die paarweise die Tischbeine oben 
und unten festhalten. Das Holz der Paulownia 
imperialis ist so weich, daB es bei jedem schwa- 
chen Druck deformiert wire!. M'ill man den 
kleinen Tisch zusammensetzen, so muB man 
verstehen, sein Holz richtig zu behandeln. Sind 
die Einsatzstiicke bei trockenem Wetter zu klein 

Skizze IQ 

geworden, so legt man ein feuchtes Tuch da- .Marujoku 
rauf und erwarmt sie mit einer japanischen nach Chado Hokan 
Platte. Auf die Weise lassen sich auch Druck- 
stellen wieder entfernen. Sind die Teile zu groB, so miissen sie 
umgekehrt am Holzkohlenfcuer getrocknet werden. Die MaBe 
bind : 

fiir die obere Platte: fur die untere Platte; 

Durchmesser i Shaku o Sun 2 Bu i Shaku i Sun o Bu 
Starke 4»3 >> 5 

Die Entfernung zwischen den beiden Platten ist i Shaku 3 Sun 
3 Bu. Die Starke der Pfeiler betragt 7 Bu. Die Festlegung 
der MaBe geht bei diesem Tisch wie auch sonst bei Tanamono 
noch bedeutend weiter. Auch fiir die Abschragung der Kanten, 
A'len, wird das MaB gegeben. Die verschiedenen japanischen 
Biicher zeigen jedoch kleine, wenn auch unbedeutende Ab- 
wcichungen in den MaBen. 

Dem Alarujoku ahnelt ein Tischchen, das erst ganz 
neuen Ursprungs ist. Es besteht aus einer viereckigen Grund- 
flache aus Kiefernholz und einer runden Tischplatte aus Zedern- 
holz. Beide sind durch zwei Bambuspfosten verkniipft (Skizze 20). 
Dieses Tischchen soli im zehnten Jahre Aleiji (1878) zuerst 
gebaut sein. Zu jener Zeit bestand ein Streit zwischen den drei 
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verschiedenen Richtungen der klassischen Teeschule, Senge^. 
Ein Priester des bekannten Tempels Daitoku-ji in Kyoto 
brachte eine Versohnung zustande und schenkte jeder Sekte 
ein solchcs Tischchen, damit sie sich stcts an die Versohnung 
erinnere. Der Name des Tisches bewahrt die Erinnerung an 
die Entstehung. Er lautet Sanwadana, Drei-Frieden-Tana-. 
Ich habe solch ein Tischchen nur cinmal bei der Teelehrerin 
Ends in Tokyo gesehen. Gelegentlich einer groBeren Tee- 
gesellschaft zeigte Frau Endo ihren Schiilerinnen denTisch und 
machte darauf aufmerksam, daB durch die geschickte Verbindung 
der beiden Tischplatten durch Rambus es moglich ware, sowohl 
ein Feuerbecken aus Bronze, wie aus Eisen zu verwerten®. 

4. Yohodana. Man unterscheidet bei diesem Tisch zwei 
Arten; die eine (Skizze2ia; hat gradlinige Eckcn, die andere 
;'Skizze2ib; ist an den Ecken etwas abgestumpft. Die erste wird 
dem Teemeister Rikyu, die zweite dem Tecmeister Kogin zu- 
geschrieben. Doch kommt es auch vor, daB die zweite als Rikyu 
Konomi, Rikyus Geschmack, bezeichnet wird. Beide sind 
aus naturfarbenem Holz der Paulownia imperialis hergestellt 
und konncn zu jeder Jahreszeit benutzt werdcn Die MaBe sind: 


Rikyu Konomi: 


Hdhe innen ge- 

messen i .Shaku 

Lange der oberen 

Platte I ,, 

Breite der oberen 

Platte I ,, 

Starke der oberen 
Platte 

■Starke der Pfosten 
Lange der untercn 

Platte I ,, 

Breite der unteren 

Platte I ,, 

Starke der unteren 
Platte 


3 -Sun 9 Bu 
7 .. 2 ,, 

3 .. 2 „ 

4)5 '■ 


I 


4)5 )) 


Kbgin Konomi; 


I Shaku 3 Sun 3 Bu 


4)3 )' 
7 •) 


), I 


5)3 


1 Es sind dies Omotc, Uraund M usha-no-koji 

2 Nach Chadd to Kodo. S. 143. 


Kap. XXIII. 
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Aus der Zeichnung ist zu ersehen, daJ 3 in beiden Brettern, 
dem obercn wie dem unteren, der Rand an zwei Seiten einge- 
legt ist. Man bezeichnet solch ein eingelegtes Stuck als Hashi- 
bami. Wenn es zu einer Tanamono gehort, so gibt man stets 
sein genaues AlaB an; in diesem Falle ist es 8 Bu breit. 



Skizze 20 
Sanwadana 
iiach Chado to Kodu 




Yohodana nach Chado Hokan 


5. Kuwdkojoku (Skizze 23). Wie der Name besagt (kuwa 
Maulbeerbaum), handelt es sich um einen Tisch aus Maulbeer- 
holz. Die MaBe sind: 

Gesamthohe i Shaku 7 Sun o Bu 

Entfernung zwischen 

oberem u. mittlerem Brett i ,, 3 7 .. 

Entfernung zwischen 

mittlerem u. unterem Brett 2 

Starke d. oberen Brettes 4 

,, mittleren ,, 4 ,, 

,, ,, unteren ,, 5 

,, der Pfeiler 4 

Lange d. oberen u. mittl. 

Brettes 9 ,, o ,, 5 Rin 

Breitc d. oberen u. mittl. 

Brettes 9 

Lange d. unteren Brettes 9 ., 4 ,, 

Breite ,, ,, „ 9 •! 3 .. 5 >> 

Die Pfeiler erweitern sich zwischen mittlerem und unterem 
Brett. Dabei geht ihre Starke von 4 Bu auf 5 Bu 8 Rin iiber 



322 


DIE MATERIEILE GRUNDLAGE 


s. Nebenzeichnung). Man bezeichnet dies als Karaashi, d. i. 
chinesischer FuB. 

Die aus Maulbeerholz hergestellte Form geht auf den Tee- 
meister Nyo Shinsai zuriick. Aus Kiri, d. i. Paulownia im- 
perialis, wird sie dem Teemeister Genso zugeschrieben, und 

dieForm aus I kkam- 



Skizzp 22 
San;udana 
nach Chacln Hokan 


bari^ soli dem Ge- 
schmack des Teemei- 
srers Sozen cntspre- 
chen. Auch dieser 
'I'lsch darf im Winter 
wie im Sommer ge- 
braucht werden. 

6 . Sanjudana 
'Skizze22). Sieerin- 
nert andievorigeArt, 
besitztaberimganzen 
bkizze 23 vier Bretter. ^^'ie Ku- 
Kuwakojoku tvakojoku kommt 
nach Chads Hnkan auch dieser Tisch in 



drei Ausfiihrungen 

tor, und zwar geht die Ausfiihrung in ^laulbeerholz wieder auf 
Xyo Shinsai, die in Kiri auf Genso und die aus schtvarzem 
I kkambarilack wieder aut Sozen zuriick. Im Gegensatz zuni 
vorigen Tisch ist in diesem Fall jedoch die Lackform die beliebteste. 
Wie die vorangehenden Tische ist auch dieser fur jede Jahres- 
zeit passend. Die MaBe sind : 


Gesamthohe 2 Shaku 2 Sun 6 Bu 

Entfernung zwischen obcrstem u. 
zweitem Brett 

Entfernung zwischen zweitem u, 

drittem Brett - 

Entfernung zwischen drittem u. 

unterstem Brett i ,, o - 

Hohe der FiiBe X 


I Ikkambari bedeutet eiiien Lack, der auf \iele. sich ubereinander- 
legende Schichten von Papier aufgetragen ist. Dieser Lack vird haupt- 
sachlich m Xagoya hergestelk 
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Starke der Bretter 4 Bu 

Seitenlange der Bretter i Shaku 2 Sun i 

Starke der Pfeiler 5 .. ^ Rin 

7. Daisu. Es gibt drei wichtige Daisu, und sie gehoren 
zu den vornehmsten Tanamono. Es sind dies der Take- 
daisu (Skizze 80) nach dem Teemeister Juko, der Shin-no- 
daisu nach dem Teemeister Rikyii (Skizze 24 und der Ku- 
wadaisu (Skizze 25 aj nach dem Teemeister Sdtan. Alle 



skizze 24 Shin-no-daisii nach Chado Hokan 




a! Kuwadai'U nach Chado Hokan b.' Shoddana nach Chado Hokan 

Skizze 25 


Daisu bestehen aus zwei Flatten, einer Tisch- und emer Grund- 
platte. Takedaisu und Shin-no-daisu besitzen vier Pfosten, 
Kuwadaisu nur zwei, Beim Takedaisu sind die beiden 
Flatten aus Kiriholz und die Pfosten aus Bambus; nach seinen 
Pfosten wird er Bambus (Take)-Daisu genannt. Der Shin- 
no-daisu wird ganz aus Kiri hergestellt; im Gegensatz zum 
unbearbeiteten Takedaisu ist der Shin-no-daisu lackiert. 
Der Kuwadaisu wird aus Maulbeerholz angefertigt ;vgl. Ku- 
wakojoku). Die MaBe sind; 
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T akedaisu 




Hohei 

I Shaku 

8 

Sun 

I Bu 

Liinge der Deckplatte 

2 

4 

.. 

8 

Breite der Deckplatte 

I 

•> 

,, 

6 

Starke der Deckplatte 




5o ’1 

Lange der Grundplatte 

2 

2 

J > 

■y 

Breite der Grundplatte 

I 

2 

<< 

6 

Starke der Grundplatte 




2 

Starke der Pfosten 




7 

Shin-no-daisu 




Hohe 

2 Shaku 

o 

Sun 

0 Bu 

Lange der Deckplatte 


2 


o ,, 

Breite der Deckplatte 

1 

4 

* j 

o ,, 

Starke der Deckplatte 




6 ,, 

Lange der Grundplatte 

j) ” 

o 

• j 

0 ,, 

Breite der Grundplatte 

I M 

4 

,, 

-» 

Starke der Grundplatte 


I 


4 .. 

Starke der Pfosten 




8 .. 


Kuwadaisu 




Hohe 

I Shaku 

8 

Sun 

5 Bu 

Lange der Deckplatte 

O 

3 


■y 

Breite der Deckplatte 

I 

2 

» ) 


Starke der Deckplatte 




6 „ 

Lange der Grundplatte 

■y 

4 

’ f 

o 

Breite der Grundplatte 

I 

2 


8 „ 

Starke der Grundplatte 


I 

« > 

’ j 

Starke der Pfosten 




7 

Beim Takedaisu ist Anzahl und Abstand der Knoten an den 

Bambuspfosten genau vorgeschrieben. An der den Gasten zu- 

gewandten Breitseite miissen die beiden Pfosten 

je drei, an der 

anderen je zwei Knoten besitzen. Es kommen aber auch Vor- 

lagen vor, bei denen die beiden sich diametral gegeniiberliegen- 

I Beim Takedaisu ist 

die lichte Hohe. 

bei 

Shin-no-daisu und 

Kuwadaisu die Gesamthohe angegeben. 
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den Pfosten die gleiche Anzahl von Knoten aufweisen. Die 
Bambusstabe sind so hergerichtet, daB der Tisch sich bequem 
auseinandernehmen und wieder zusammensetzen laBt, und zwar 
geschieht dies mit Hilfe von kleinen Holzpflocken. Auch der 
Kuwadaisu laBt sich auseinandernehmen. Die Einrichtung- 
ist wie beim Marujoku. 

Eine vollstandige Liste aller Daisu muB sicben verschie- 
dene Formen aufzahlen; zwei Formen des Shin-no-daisu, 
eine groBere fiir den Sommer und eine kleinere fiir den Winter; 
Kuwadaisu fur den Winter, Takedaisu fiir Sommer und 
Winter; Koraidaisu^ fiir den Winter (Skizze 26', Tsuma- 
kuredaisu fiir den Winter und Kyudaisu fiir Sommer und 
Winter. Wie der Kutvadaisu, so gehen auch Korai- und 
Tsiimakuredaisu auf den Teemeister Sot an zuriick. Der 
Kyudaisu wird dem Teemeister Rikyu^ zugeschrieben. Kyu- 
daisu und Tsumakuredaisu besitzen wie 
der Kuwadaisu nur zwei Beine, alle iibri- 
gen ruhen auf vier Stiitzen. Der Tsu- 
makuredaisu zeigt einen mit Zinnober 

lackierten Rand, 
dem er seinen 
Namen verdankt. 

Erwahnt werden 
muB , daB beim 

Daisu das Do- sFizze 27. Kogmdana 
Koraidaisu b U r o benutzt wer- nach Chado Hokan 

den darf. 

III. Schranke. Hierunter seien alle Tanamono zu- 
sammengefaBt, die Schubfacher oder Schiebetiiren besitzen. 

8. Kogindana (Skizze 27). Der Name weist auf den 
Teemeister Kogin; daneben kommt auch der Name IMiki- 
machidana vor. Diese Tana wird aus naturfarbenem Holz 
hergestellt, und zwar benutzt man Kiri. Nur der Knopf der 
Schublade soil aus schwarzem Kakiholz sein. Die MaBe sind: 

1 Es gibt einen kleinen Tisch gleicher Art. der wie Yohodana gebraucht 
wird, Koraijoku. 

2 Andererseits wird behauptet, daC schon Juko einen Kyudaisu 
benutzt habe; s. Kap. XX\'. 
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Hohe 

Decke u. unteres Brett: Lange 
,, ,, .. : Tiefe 

Starke des Brettes 
Hohe der Schublade 
Starke der Pfosten 
Hohe der FiiBe 


Shaku 4 Sun 6 Bu 

> I , , o , , 

o ,, 6 ,, 

3i5 i> 

3 '■ 3'3 '• 

6 ,, 

7 •) 

:odcr auch 6 Bu 


9. Shoodana '.Skizze 25b;. Alan bezeichnet sie auch als 
Fukurodana; der erste Xante geht auf den Tcemeister Shoo 

zurtick, der sie zuerst fiir die 
Teebereitung gewahlt haben 
soil^. Sie wird auch als Bii- 
chcrbrett benutzt. Das \^’ort 
Fukurodana, das Taschcn- 
oder Beutel-Tanamono be- 
deutet, gebraucht man auch 
fiir Shi nod ana (s. u.' . Die 
S h 6 6 d a n a wird aus Zypressen- 
holz, Hinoki, hergestellt und 
bkizze 38 tnit hellem Lack bearbeitet, der 

Shinodana nach Chado Hokaii die A'laserung durchscheinen 

laBt, und den man Shunkei- 
nuri nennt. Die beiden Schiebetiiren besitzen einen GrifF, 
Hi kite. Diese Tana darf nur im Winter gebraucht werden. Die 
MaBe sind: 



Hohe I 

Lange der Deckplatte 2 

Breite ,, ,, i 

Lange des Bodens 2 

Breite . i 

Hohe des freien Raumes i 

Starke der Deckplatte 
des Bodens 
der Pfosten 


10. Shinodana (Skizze 
Tana weist darauf hin, daB 


Shaku 9 Sun 5 Bu 
.. 4 3 

.. 2 ,,9 ,, 

) ! 4 -I 5 ' ' 

3 ,, o ,, 

I „ 8 ,, 

5 ’ ' 

6 ,, 

7 M • 

•J. Das Zeichen fiir diese 
urspriinglich fiir die Weih- 


I S. Kap XX\7 
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rauchzeremonie, Kikiko, verwandt ist. Zuerst soil Rikyu sie 
bei der Teebereitung benutzt haben. Wie bereits erwahnt, wird 
sie gleich der vorigen Tana auch oft als Fukurodana be- 
zeichnet. Man stellt die Shinodana aus naturfarbenem Kiri- 
holz her. Ihre Mai3e sind: 


Gesamthohe 

Lange 

Tiefe 

Starke der Pfosten 
Starke der Deckplatte 
Starke des Bodens 
Hohe des freien Raumcs 
zwischen Decke u. Schublade 
zwischen Decke und 
Ztvischenbrett 
Starke des Zwischenbrettes 
Starke der Schubfachdecke 
Starke der Schubladentiir 


1 Shaku 9 Sun 8 Bu 

2 ,, 5 5 

I ,, 2 8 ,, 


I ,, I 7 

6 ,, 6 
4G 
4G 


Diese Tana darf wiederum nur im Winter benutzt werden, 
denn wie die vorige bietet sie keinen Platz zum Aufstellen des 
Furo und ist an- 
dererseits zu groB, 
als daB man das 
Furo daneben stel- 
len konnte. 

IV. Kasten. 

Mir ist nur eine 
Tanamono be- 
kannt, die die Form 
eines Kastens be- 
sitzt und bei nie- 
driger Form des 
Chanoyu benutzt 
werden darf. Es 
ist dies die 

II. Tabidansu (Skizze 29). Der Name schlieBt das Wort 
tabi ein, das Reise bedeutet, und urspriinglich soil sie fiir den 
Gebrauch auf der Reise entworfen sein. Auch sie tragt R iky us 




Bid 
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Namen. Sie wird aus naturfarbenem Kiriholz hergestellt. 

Die MaBe sind: 

AuBere Hohc i Shaku 4 Sun 7 Bu 

Breite i i ..4 

Tiefe 9 ,, o 

Starke des Holzes 3 

Tiefe des oberen Brettes 8 ,, i 

,, „ unteren ,, 6 ,, i ,, 

Starke beider Bretter 2 

Freier Raum zwischcn Deckc 

und oberem Brett 3 ,, o 

Freier Raum zwischen den bei- 

den Brettern 4 ,,4 

Breite des Einschnittcs im oberen 

Brett 3 

Tiefe desselben i ,, 1,5 

Diese Angaben mogen zur Veranschaulichung geniigen. Er- 
wahnt sei jedoch, daB samtliche tiberhaupt vorkommenden 
GroBen festgelegt sind, selbst die der Metallbeschlage. 

V. Wand bretter. Wandbretter 
findet man vielfach in historischen Tee- 
zimmern. Im heutigen Teeunterricht trc- 
ten sie dagegen zurtick. 

12. Xijutsuridana (Skizze 30,. Der 
Name besagt, daB es sich um ein doppel- 
tes Wandbrett handelt, das aufgehangt 

wird. Aleist wird es aus Kiriholz her- 
gestellt, bisweilen auch aus Zedernholz. 
Es gehort auf die abgewandte Seite 
einer Daimematte^. Die bciden Bretter 
Skizze 30 werden durch einen Bambusstock ge- 

Xijutsuridana stiitzt. Sie liegen wagerecht iiberein- 

nach Chadu Hokaii ander, greifen mit der einen Ecke in den 
Bambusstab ein und stoBen mit der 
gegenuberliegenden Ecke an die Ecke des Zimmers. Die 
MaBe sind: 

I S. Kap. IX. Eine Abbildung eines solchen Wandbrettes im Tee- 
zimmer gibl Baltzer. F . Das japanische Haus. IQ03. BL 9. 
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Entfernung der beiden Bretter 


von einander 

0 Shaku 

6 Sun 

5 Bu 

Starke des oberen Brettes 



4,2 

Starke des unteren Brettes 



3,5 ,, 

Lange der Bretter 

I 

0 „ 

2 

Breite der Bretter 


9 

0 

Lange des Bambusstabes 

4 

8 

6 

Entfernung des Bambusstabes 




vom Boden 

I 

7 

6 



a Kugibakodana, b) Horokudana, c; Rikyfido no Tana 
nach Chashiki Kagetsu Shu 
Skizze 31 


Daneben gibt es ein W’andbrett, das nur ein Each bcsitzt, 
und ein anderes, das drei Facher zahlt. 

13. Kugibakodana (Skizze 31a). Dies ist ein sehr un- 
regelmaBiges Wandbrett aus Zedernholz, das auf den Tee- 

A'-ia Major V 3 4 23 
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meister Senso zuriickgeht. Das langliche, senkrecht stehende 
Brett, das die Riickwand bildet, soli 3 Shaku i Sun 4 Bu messen. 

14. Horokudana (Skizze 31b). Auch das Horokudana 
geht auf Senso zuriick. Wesentlich ist ihm die durchbrochene 
Schnitzarbeit. An der Kante seiner groBten Ausdehnung miBt 
es 3 Shaku 2 Sun. 

15. Rikyud 6-no-tana 'Skizze 31c) ist ein langliches, an 
den Kurzseiten abgerundetes Brett, das fast 4 Bu stark ist. 
Die Lange betriigt i Shaku 4 Sun, die Breite 9 Sun. 

16. Doko rSkizze 32'.. Dies ist eigentlich ein Wandschrank. 
Es ist eine T od ana, eine Tana mit Tiir, und wird aus Zedern- 
holz hergestellt. iNIan bringt diese Tana seitlich zu der jMatte 



Skizze 32 

Uuko iiach (Aado Hokan 



Skizze 33 

Byobu nach Chado Hokan 


an, auf der die Gcrate aufgestcllt werden^, und zwar meistens 
nach der Scite des irtes hin. Der Japaner rechnet Doko 
nicht zu Tanamono. Man sagt immer: ,,Ist Tanamono 


oder Doko vorhanden . . .“. 

Hohe 
Lange 
Tiefe 

Entfernung des mittleren 
Brettes vom Boden 

I S. Kap. IX 


Die MaBe sind : 

2 Shaku o Sun 3 Bu 
” 0 

I - 
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Tiefe des Brettes 9 Sun 5 Bu 

Starke des Brettes 3 ,, 

In der rechten Innenseite ist ein Nagel zum Aufhangen des 
Schopflolfels eingeschlagen. Er soli 4 Sun von der Decke und 
2,8 Sun von vorn entfernt sein. Links muB ein Nagel zum Auf- 
hangen des Beutels der Teebiichse angebracht werden und 
zwar I Sun 3 Bu von der vorderen Kante entfernt. 

17. Byobu. Ein Kapitel iiber Tanamono muB auch den 
Wandschirrn erwahnen, der bisweilen als Hintergrund fiir Ta- 
namono gebraucht wird. Er darf aber nur in einem Zimmer 
benutzt werden, das groBer als viereinhalb Matten ist^. Am 
wichtigsten sind die kleinen Schirme, die durch Skizze 33 ver- 
anschaulicht werden. Der obere Wandschirrn ist der Rikyu 
Furosaki Byobu. .Sein Rahmen ist lackiert, und er soli weiB 



.Skizze 34. Kataguchi 

bespannt sein. Der zweite Schirm geht auf Sotan zuriick. 
Die Einfassung und der untere Streifen sind aus dem Holz der 
Zeder gearbeitet. Die MaBe sind: 

Schirm nach Rikyu .Schirm nach Sotan 
Hohe 2 Shaku 3 Sun 2 .Shaku 5 Sun 

Brcite 3 ,, i 2 ,, 9,5 ,, 

Starke des 

Rahmen o 5,4 Bu o ,, 5,4 Bu 

Hohe des 

Streifens 7 ,, 

Es muB wohl verstanden werden, daB es sich hier um die 
traditionelle Form handelt, die die Lehrbiicher iibermitteln. Die 

I S. Kap. IX 

23* 
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Wandschirme, die im Gebrauch sind, weichen mehr oder weniger 
von diesen Vorschriften ab. Nicht nur die MaBe variieren; man 
sieht im Teezimmer Schirme mit goldenen oder silbernen Platt- 
chen belegt, mit Bild andeutenden Kombinationen solcher 
Plattchen, mit Tuschzeichnungen und so waiter. 

Erwahnt sei noch ein sechsteiliger Wandschirm von der 
Hohe 4 Shaku 8 Sun nach Sense und ein zweiteiliger, der 
5 Shaku 4 Sun hoch ist. 

SchlieBlich gehort in dieses Kapitel noch ein Gerat, das 
bei Gebrauch einer Tanamono erforderlich ist. Es handelt 
sich um ein WassergefaB aus Kupfer, das man Yakan nennt. 
Man sagt auch oft Aka- Yakan, rotes Yakan, und denkt da- 
bei an die Farbe dcs Kupfers. Das Yakan erinnert in 
der Form an einen europaischen Teetopf (Tafel 32). Ein 
Henkel und ein AusguB mit einem aufklappbaren VerschluB 
sind dafur charakteristisch. Es gibt jedoch die mannigfal- 
tigsten Formen, und sein Gebrauch beschriinkt sich durchaus 
nicht nur auf die Teezeremonie. Es dient dazu, nach Beendi- 
gung der Zeremonie frisches Wasser ins Zimmer zu bringen, 
damit das Mizusashi, das auf der Tanamono aufgestellt ist, 
neu gefiillt werden kann. Statt des Yakan kann man auch 
ein Kataguchi (Skizze 34^ oder ein Yuto benutzenh Das 
K at ague hi soil aus Zedernholz hergestellt sein. Seine Form 
geht auf Rikyu zuriick. Seine Hohe betragt 5,5 Sun, oder 
5 Sun oder auch nur 4,5 Sun. 

I S. Kap. \’1I. 



Kapitel lY 

GERATE FUR DIE KOHLENZEREMOXIE 

Eine Teezeremonie braucht nicht unbedingt mit einer Koh- 
lenzeremonie verkniipft zu sein. Meist geht jedoch eine Kohlen- 
zeremonie voran, und bei den Teegesellschaften^ ist eine Kohlen- 
zeremonie unumgangig. 

Die wichtigsten Gerate sind schon friiher besprochen, da 
sie gleichzeitig bei der Bereitung des Tees Verwendung finden. 
Das sind all die Dinge, die zur Erhitzung des Wassers dienen, 
wie Euro, Ro und Kama, sowie die dazu gehorigen Kessel- 
ringe und DreifuB. Zur Bereitung des Feuers sind noch folgende 
Gerate erforderlich : 

1. Sumitori oder Sair 5 zum Aufnehmen der Holzkohle, 
Sumi, rvird meist aus Bambus oder anderem Flechtmaterial 
in der Form eines Korbes hergestellt. Es gibt aber auch Kohlen- 
behalter aus Holz, so aus Maulbeerholz im Stil des Rikyu, 
aus gebogenem Bambus usw. Die Korbe sind rund, viereckig, 
mit oder ohne Henkel. Manche haben einen viereckigen 
Boden, wahrend sie oben kreisformig sind. Im allgemeinen 
sind die Korbe innen mit schwarzem Papier beklebt. Man unter- 
scheidet zwischen einem groBen, tiefen Winterkorb (Tafel 33 a) 
und dem meist kleinen, flachen Sommerkorb (Tafel 33b). Die 
Abbildungen geben die gebrauchlichste Form fiir Sommer und 
Winter. Wenn es sich auch nur um einen Kohlenbehalter han- 
delt, so sind die Korbe doch von feiner Arbeit, und an der 
Sauberkeit der Ausfiihrung erkennt man leicht, daB auch sie 
dem Geist des Tees entsprechen. 

2. Haiboroku oder Haiki. Dies ist eine irdene Schale, 
in die Asche getan wird. Sommer- und Winterschale sollen 
sich wieder nach der GrdBe unterscheiden. Die groBe Form 
paBt zum Winter, die kleine zum Sommer. Wichtiger aber ist, 
daB die Sommerschale glasiert ist fTafel 34a}, wahrend man fiir 


I S. Kap, XVIII. 
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den Winter eine Schale ohne Glasur (S u y a k auswahlt 'T afel34b . 
Bisweilen finden sich UnregelmaBigkeiten in der Gestaltung 
der Schale, durch die sie sich leicht in die Hand schmiegt. Am 
hochsten geschatzt ist dasH andayaki H aiki oder kurzH anda, 
das seinen Namen nach dem Ort Handa im Lande Owari 
erhalten hat 'Tafcl 35^. 

3. Haisaji. Zur Aschenschale gehort ein kleiner Ldffel, 
Haisaii Tafel 36,. Es handelt sich um einen Metallspaten 
dessen GrifF meist mit Rinde vom BambussproB umwickelt ist. 
Wie die Abbildung zeigt, kommen auch LoFfel mit Holzgriff 
vor. \Adederum gibt es verschieden groBe Loffel. Zur kleinen 
Aschenschale paBt der kleine, zur groBen der groBe. 

4. Hibashi. Das sind Stabchen, mit denen man die 
Kohlers handhabt. Der Japaner gebraucht stets Stabchen beim 
Anlegen des Feuers, sowohl in der Ktiche wie im Wohnzimmer. 
Beim Tee muB man drei verschiedene Arten von Feuerstabchen 
unterschciden. Die einfachen groBen Aletallstabe werden nur furs 
Furo gebraucht. Sie sind oben stumpf und laufen nach unten 
spitz zu Wafel 33b . Bisweilen tragen sie oben einen Ring. Da- 
neben gibt es noch Feuerstabchen, die einen Griff aus Maul- 
beerholz hahen; sie konnen groB oder klein sein. Die groBe 
Sorte gehort zum Ro, die kleine zum Feuerbecken, an dem 
man sich die Hande erwarmt^. 

5. H aboki. Dies ist ein kleiner Federbesen, der zum Ab- 
stauben des Ro und Furo dient. Er besteht aus drei Kranich- 
tedern, und zwar miissen es Federn eines mannlichen \'ogels 
sein. Die Federn werden so aufeinander gelegt, daB sie sich 
last decken. Die Kiele werden mit Rinde von Bambussprossen 
umwickelt und durch zwei Papierschniire festgehalten. Dabei 
wird das Ende der umhiillenden Rinde kunstvoll zusanimen- 
gefaBt, gedreht und so zuriickgeschlagen, daB es durch die 
untere Schnur gehalten wird. Lauft der Kiel so, daB er die 
Feder in zwei gleiche Abschnitte teilt, so kann man den Feder- 
besen im Sommer und Winter benutzen. Ist der Abschnitt 
links vom Kiel kleiner, so darf die Feder nur fiirs Furo ge- 
braucht werden. Ist der rechte Abschnitt kleiner, so paBt die 
Feder fiirs Ro. Doch gibt es auch eine anderc Tradition, die 

I S.Kap Tafel 59 muBte eigentlich Stabchen mit Holzgriff zeigen. 
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den Unterschied fur Sommer- und Wintergebrauch nach der 
GrdBc bestimmt, wobei wie immer der grofiere Gegenstand 
zur W'interzeremonie paBt (Tafel 37). 

6. Kamashiki. Unter Kamashiki versteht man einen 
meist runden und geflochtenen Untersatz, auf den der Kessel 
gestellt wird. Kamashiki sind tagliche Gebrauchsgegenstande 
des japanischen Haushaltes; sie warden auch vielfach in Europa 
benutzt. Die Kamaskiki fur die Teezeremonie sind nur durch 
die Feinheit der Arbeit und den Geschmack, der sich auch in 
diesen kleinen Dingen bemerkbar macht, vom taglichen Haus- 
haltsgerat zu unterscheiden. Wiederum gibt es zwei Sorten. 
Die harte und feste Unterlage gehort zum Sommer Tafel 38 
a u. b ,, die weiche, dicke zum Winter 'Tafel 39^. 

AuBer den geflochtenen Unterlagen, den Kumimono, 
benutzt man auch solche aus Holz, und zwar wahlt man das 
Holz des Kiribaumes. Sie diirfen aber nur im Sommer ge- 
braucht warden. 

Zur Neujahrszeit paBt ein L'ntersatz aus Papier, Kama- 
shikigami. Er wird aus Minogami oder Sugiwaragami^ 
hergestellt, indem man zwanzig Bogen Papier je vierfach faltet 
und aufeinander legt. Die GroBe des Kamashikigami soli 
vier mal fiinf Sun betragen. 

7. K 5 g 6 . Das ist ein kleiner Behalter fiir den Weihrauch. 
Es ist wiederum kein Gerat, das nur fiir die Teezeremonie ge- 
braucht wird. Alan benutzt K 6 g 5 aus Holz oder Bambus, aus 
Perlmutter oder Gestein. Am haufigsten sind die kleinen kera- 
mischen Kog 5 (Tafel 40, 41 a u. b ; vereinzelt sieht man auch 
ein seidenes Beutelchen als Kogo fiir die Reise. Im Som- 
mer soil man ein Doschen aus Holz Tafel 42 a oder Bambus 
(Tafel 42b wahlen, falls man nicht eins aus Lack I'Tafel 43 d 
vorzieht, das zu jeder Jahreszeit benutzt werden darf. Auch 
das Doschen aus Perlmutter unterliegt keiner Zeitbcschrankung. 
Unter den Lackdoschen findet man kbstliche kleine Schatze: 

I Minogami ist sehr gutes japanisches Papier, das aus dem strauch- 
artigen Papiermaulbcerbaum hergestellt wird. Seinen Xamen verdankt es 
der Provinz Mino. .S ugiwaragami 1st ein weiches Papier, das seinen 
Xamen vom Dorfe .Sugiwara in der Provinz Harima ableitet. Es ist nicht 
so dick wie das fur zeremonielle Zweeke gebrauchte echte H osho-Papier. 
an dessen .Stelle man es gern verwertet. 
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reich geschnitzte rote Lackdoschen, tiefschwarze glatte Doschen, 
Lack mit Emaillearbeit, Nashiji\ Doschen mit Ornamenten, 
mit Vogeln, Insekten, mit Pferden oder Rindern, mit Baumen 
und Blumen, mit Andeutungen von Landschaften, mit Bildern 
von Gottern; es ist unmoglich, den Reichtum auch nur anzu- 
deuten. 

Die Lackdoschen sind rund, quadratisch, rechteckig lang- 
lich; es kommen gerade und abgestumpfte Ecken vor, Vielecke 
usw. ; sie sind hoch oder flach, der Deckel gerundet oder gerade. 
Hebt man den Deckel ab, so erscheint in seinem Innern wieder- 
um eine wundervoll bearbeitete Flache. 

Das Winterkogo zeigt alle Spielarten der reichen japa- 
nischen Topferkunst. Hier herrscht groBere Farbenfreudigkeit 
als bei den Teeschalen und W'assergefaBen ; doch auch hier 
sieht man viele matte und weiche Farben. Der Formenreichtum 
laBt sich schwer schildern: neben einfachen runden viereckige, 
sechseckige, Facher, Wildenten, Hiihner, Hirsche, Friichte, 
Daruma'^ usw. Zum Teil nimmt das Kogo ganz diese Gestalt 
an, zum Teil gibt nur der Deckel die gewiinschte Form, wah- 
rend das GefaB als Unterlage dient. Noch reicher als die For- 
men sind die Zeichnungen, die Ornamente, Friichte, Blumen, 
Landschaften, Fische, groBe Tiere wie Pferde, Rinder, ja ganze 
illustrierende Szenen mit Menschen im Boot, oder Monche 
und Heilige veranschaulichen. Die wichtigsten Namen fiir die 
keramischen Doschen sind: 


Sometsuke 

Seiji 

Gonu 

Kochi 

Ninsei 


Oribe 
Shino 
N onko 
Banko 
Shonsui 


Seto 

Kiseto 

Karatsu 


1 Eine bestimmte Art Goldlack. 

2 Ein indischer Heiliger, dessen stilisierte Gestalt vielfach in der iapa- 
nischen Kunst verwertet wird. 
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Zu den erganzenden Geraten seien all die Dinge gerechnet, 
die beim Teekult gebraucht werden, ohne eigentliche Teegerate 
zu sein, also all die Gerate, die weder beim Bereiten noch beim 
Trinkcn des Tees gebraucht werden. Unter den vorbereiten- 
den Geraten sei all das zusammengefaBt, was zur Vorbereitung 
einer Zeremonie notig ist. 

I. Hanaike(Blumenvase;Tafel 43a-c . Die Blumenvase des 
Teezimmers unterscheidet sich nicht grundsatzlich von der iib- 
lichen japanischen Vase, die ihrerseits aber nicht mit der euro- 
paischen verwcchselt werden darf. Man verwendet im Teezimmer 
hauptsachlich Korbgeflechtc, Hanakago, alte Vasen aus Bam- 
busrohr, Takezutsu, oder irdene Vasen. Letztere diirfen in 
der Farbe nicht laut und anspruchsvoll sein; auch sollen die 
Vasen allgemein nicht zu groB gewahlt werden; kurz die Vase 
muB zum Teestil passen. Die Abbildungen zeigen eine Korb- 
vase mit Henkel, Kago Tetsuki Hanaire, eine ,,einst6ckige“ 
Bambusvase, Ichijugiri Hanaire, und eine Vase aus Raku- 
Ton in der Form, die man Tabimakura nennt. 

Falls es sich nicht um eine hangende Vase handelt, muB 
man eine Unterlage gebrauchen, Kadai^. Im Teezimmer wahlt 
man dafur meist ein flaches Brett, U suit a. Es gibt Bretter 
verschiedener Form und verschiedener GroBe. Bisweilen sind 
sie lackiert, Nuriita, bisweilen aus rohem Holz. Nach der 
Strenge des Stils unterscheidet man wieder die drei Formen 
Shin, So und Gyo. Die strengste Form verlangt den schwarzen 
Lack, den man als Shinnuri bezeichnet, und ein Profil, das 
der Kerbe am Ende des Pfeils entspricht, Yahazu. Dieses 
Brett soli zudem eine bestimmte GroBe haben, namlich eine 
Lange von i Shaku 4 Sun 4 Bu, eine Breite von 9 Sun 3,5 Bu 

I Das Wort Kadai wird auBer fiir den Untersatz auch fiir das Blumen- 
tischchen gebraucht (s. Kap. 3’!). 
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und eine Starke von 2,5 Bu. Die am wenigsten strenge Form 
soil aus dem Holz des Kaki-Baumes sein. Sie ist rund und 
wird auch als Maru-ko-dai bezeichnet, was eigentlich runder 
\^’eihrauchtisch bedeutet. Der Durchmesser soil i Shaku 6 Bu 
betragen, die Starke 7,5 Bu. Sie soli ein abgeschragtes Profil 
besitzen, das dadurch entsteht, daB das Brett oben kleiner ist 
als unten. Die mittlere Form ist wieder viereckig. Sie ist 
I Shaku 3 Sun 4,5 Bu lang, 9 Sun 6,5 Bu breit und 2,5 Bu 
stark. Ihr Profil soil symmetrisch sein^. 

2. Kakemono. Dies ist ein Hangebild, das in dcr Xische 
des japanischen Zimmers aufgehangt wird. Ein Bild im japa- 
iiischen Sinn umfaBt mehr als ein Bild im westlichen Sprach- 
gebrauch. Denn dem Japaner sind .Schreiben und Malen gleiche 
Begriffe, und die Schrift wird ebenso geschatzt wic das Bild. 
Im Teezimmer vermeidet man bunte auffallende Bilder von 
\'6geln und Blumen odcr kalligraphische Kiinsteleien. Man 
wahlt mit Vorliebe Kakemonos, die von beriihmten Zen- 
priestern oder Teemeistern oder auch anderen groBen Mannern 
geschrieben sind. Auch Landschaften, dercn Stimmung dem 
Geist des Chanoyu entspricht, sind im Teezimmer erlaubt. 
Beliebt ist alles, was gliickverheiBend ist o medetaij', wie 
Darstellungcn von Kiefern, Sonnenaufgang, Pflaumenhliiten, 
kurz alle Symbole des Gliickwunsches. Es kommen aber auch 
ganz abweichende Bilder v<jr. So habe ich bei einer beriihmten 
Lehrerin zur Zeit des Puppenfcstes ein Kakemono mit der 
traditionellen Darstellung des Kaiserpaares gesehen, ganz so, 
wie es zu der Zeit im taglichcn Zimmer gebraucht wird. 

3. Hibachi. Es handelt sich um ein Feuerbecken, wie es 
im tiiglichen Leben Japans benutzt wird. Es darf jcdoch 
nicht zu groB sein, wenn es ins Teezimmer passen soil. Auch 
muB es einfach im Geschmack sein und kein buntes Muster 

I .-Vbweichend davon gibt das Buch Ik.bana HaUu-inanahi 
fij i c/ ' folgende Vorschriften fiir die Profile: 

.Shin: f' 

Gyd: t 


.su. ^ 
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besitzen. Am liebsten wahlt man ein Teaburi , wie es Skizze 3; 
zeigt. Ein Paar Feuerstabchen werden dazu gelegt, die den 
friiher erwahnten Regeln entsprechend, einen Holzgnff auf- 
weisen. Man achtet darauf, daB die Asche von alien Seiten her 
fest angedriickt und die Holzkohlen gut angefacht sind, 

4. Tabakobon. In Japan gebraucht man ganz allgemem 
ein Rauchservice. Es besteht aus cinem Kasten, in dein ein 
kleines Feuerbecken mit gliihenden Kohlen zum Anziinden, 
Hiire, und ein Aschenbecher, Flaifuki, Platz hnden. Es gibt 
verschiedene Arten von Tabakobon, Hiire und Haifuki; 
doch im Teezimmer soli nur ein einfacher Kasten aus Lack oder 



Skizze 35 Skizze 36 

Teaburi Tabakobon nach Chado Hokan 


Maulbeerholz ohne Schmuck aufgestellt werden, und das Hai- 
fuki soil aus frischem Bambus bestehen. Man legt gluhende 
Kohlen in das Feuerbecken und hauft die Asche zu einem ab- 
geflachten Kegel. Die Sitte verlangt, daB zwei japanische 
Pfeifen, Kisero, dazu gelegt werden. 

Die Skizze 36 zeigt ein Tabakobon nach dem Teemeister 
Munetomo. Es ist aus Maulbeerholz hergestellt und miBt in 
der Lange acht Sun. 

5. Sudare. Das ist ein Bambusvorhang. Im Sommer 
nimmt man die Tiir des Teezimmers heraus und hangt statt 
ihrer einen solchen Vorhang auf. Das Zimmer wird dadurch 
kuhler, und die Bewegung des Vorhangs im Wind verstarkt 
den Eindruck des kiihlen Luftzuges. 

6. Iko. L^nter Iko versteht man den Kleiderstander, der 
in vielen Hausern im Eingangsraum, der Genkan, aufgestellt 
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ist. Die traditionelle Form, wie sie der Teemeister Rikyu vor- 
geschrieben hat, ist in Skizze 37 wiedergegeben. Sie soil aus 

Maulbeerholz angefertigt werden, und 
ihre Pfeiler sollen 4 Shaku 2 Bu messen. 
Kommt man heute zum Teetrinken in 
ein Haus, so legt man vielfach die 
Mantel, Tiicher usw. in einen groBen 
viereckigen Korb aus dunklem Bam- 
busgeflecht. Oft nimmt auch die Be- 
dienung die Sachen ab und bringt sie 
in ein anderes Zimmer. 

7. Katanakake. Dies ist ein 
Schwertstander, der heute vollkommen 




Rikyu nach Chado Hokan 



■Skizze 38. Schwertstander nach Chado Hokan 


uberfliissig ist, da Schwerter nicht mehr getragen werden 
Friiher bildete er dagegen einen unumganglichen Bestand- 
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teil des Hauses, das Teegaste einlud. Bestimmte Formen 
des Schwertstanders gehoren deshalb zur Tradition des Tee- 
kultes. Sie sind in Skizze 38 wiedergegeben. Links oben ist 
der Stander nach Genso aus Kiriholz (a). Seine Gesamthohe 
betragt 8 Sun 8,5 Bu. Rechts oben steht der Stander nach 
Senso, der ebenfalls aus dem Holz des Kiribaumes gefertigt 
werden soil (b). Er ist i Shaku 8 Bu lang. In der Mitte ist 
ein Stander aus Maulbeerholz nach Rikyu, der i Shaku 7 Sun 
9 Bu hoch ist (c). Die beiden tibrigen sind aus Bambus herzu- 
stellen. Der Stander rechts geht auf Sotan zuriick (e), wahrend 
man fiir den Stander links (d) keinen Namen zu kennen scheint. 
Er wird im Gegensatz zu den anderen unterhalb des Daches 
aufgehangt, wobei die wie Leitern aussehenden Teile parallel 
zum Boden zu liegen kommen. 

8. Lichttrager. Wie der Schwertstander so ist auch die 
alte Beleuchtung ein Ding der Vergangenheit. Die Tradition 
berichtet von verschiedenen Formen. Am wichtigsten ist der 
Teshoku oder Handleuchter. Er besteht aus einem runden 
Lichttrager, der auf FuBen ruht, und aus einem langen Griffi. 
Er kann herumgetragen oder aufgestellt werden. Als zweite 
Form sei eine Art Lichtstander, Andon, erwahnt. Auch er 
kommt wieder in verschiedenen Spielarten vor. Rikyu verlangt 
fiir ihn Zedernholz; nach einer anderen Vorschrift soil er aus 
Kiriholz bestehen. Bei Abendgesellschaften'^ soil ein Andon 
aus rohem Zedernholz benutzt werden, der mit Papier beklebt 
ist und einen Ring aus Bambus fiir die Olschale besitzt. Drei 
Dochte sollen verwendet werden, und sie miissen durch einen 
Zahnstocher bestimmter Art, den man Kuromoji nennt, zu- 
sammengehalten werden. Solch ein Zahnstocher ist sehr groB 
und schwarz gezeichnet. Zur Beleuchtung tragen auBerdem 
hangende Metalllaternen, die Tsuridoro, Steinlaternen, die 
Ishidoro, und holzerne Laternen, die Kidoro, bei. Nach 
R iky us Angabe sollen die Kidoro aus Zedernholz gefertigt 
werden. Charakteristisch ist fiir sie ein Kasten, der aussieht 


1 Bei Schultze, H., ,.Japanische Laternen'^' , in Mitt. OAG (= Ge?. 
f. Natur- u. Volkerk. Ostasiens) Bd. 13, ist auf Tafel 7 ein Teshoku 
abgebildet. Statt der Kerze muB man sich jedoch einen Docht vorstellen. 

2 S. Kap. XVm. 
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wie ein Haus mit Dach und an den Seiteii halbmondformige 
und runde Ausschnitte tragt. 

9. Teoke. Bei Beschreibung der Shin-no-teoke wurde 
schon der Wasserkiibel erwahnt, aus dem der Japaner beim 
Waschen Wasser zum BegieBen der Hande schopft. Die fur 
den Teekult vorgeschriebene Form soil aus Zypressenholz sein 
und eine Kobe von 9 Sun 3 Bu besitzen. Haufig benutzt man 
statt einer Teoke ein Chozubachi. Das ist ein Stein, der so 
stark ausgehdlt ist, daB die A'lulde das aschwasscr aufnehmen 
kann^. Dock kommt es auch vor, daB man selbst da, wo ein 
Chozubachi vorhanden ist, eine Teoke wahlt, um fiir die 
Giiste bei kaltem Wetter warmes Wasser fiir die Hiinde hinzu- 
stellcn. 

Zum Schopfen des Wassers benutzt man ein Hishaku, 
das dem friiher besprochenen ahnlich ist. Es ist aber aus Zedern- 
oder Zypressenholz gearbeitet und nicht so fein und zierlich 
wie die Bambusschopfkelle (Tafel 28 u. 44;. 

10. Chakindarai. Das ist eine kleine Schiissel aus Zedern- 
holz, in die man Chasen und Chakin legt, um sie zum Ge- 
brauch fertig zu machen. Man fiillt die Schale mit Wasser, 
breitet das Chakin darin aus und legt den Chasen darauf. 

11. Chabako, ein Kasten zum Aufbewahren des Tees. 

12. KSbako, ein Kasten zum Aufbewahren des Weih- 
rauchs. 

13. Cha-hiki-usu. Friiher benutzte man zum Mahlen 
des Teepulvers eine Handmiihle. 

14. Chajogo. Dies ist ein Trichter, der beim Einfiillen 
des Tees in die Teebiichse benutzt wird. Die GroBc ist bei den 
verschiedenen Formen nur wenig verschieden; die Hohe soli 
ungefahr ein Sun betragen. Aleist stellt man ihn aus Kirschen- 
holz her. Das Einfiillen wird technisch als cha wo haku 
bezeichnet. 

15. Sumikirigata. Hierunter versteht man zwei IMaB- 
stabe aus Zedernholz, mit denen die Flolzkohle gemessen wird. 
Die Abbildung zeigt den groBeren AlaBstab fiir den Winter 
und den kleincren fiir den Sommer iSkizze 39^. Auch diese 
Alaflstabe sind cin Ding der Vergangcnheit ; denn heute kauft 
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man die geschnittene Kohle gut sortiert und hiibsch angeord- 
net in einer sauberen kleinen Holzkiste. 

16. Katte Sumitori, ein Kohlenbehaltcr, wie er taglich 
im japanischen Haushalt gcbraucht wird. 

17. Um das Feuer und die Asche in Ordnung zu bringen, 
benutzt man lange Feuerstabchen, Nagaihibashi, kleine 
Spaten, Sokotori ^Skizze 40}, einc Schale, Handa. und eine 
Art Nadel. 

18. SchlieBlich gebraucht man noch ein Fiandtuch, Tenu- 
gui, ein nasses Tuch, Zokin, ein trockenes Wischtuch. Fukin, 



Skizze 39. Skizze 40. 

Sumikirigata Xagaihibashi und Sokotori 

nach Chads Hokan nach Chads to K6do 

und einen besonders kraftigen und kurzen Schopfloffel i Tafel 44 . 
Wasser halt man in einem Wasserkrug, Mizugame, bereit. 
Auch die vorher erwahnten WassergefaBe Yuto und Yakan 
benutzt man bei der Vorbereitung der Teezeremonie. Aus ihnen 
nimmt man das Wasser zur Fullung des Kessels. Handelt es 
sich um einen Yuto aus rohem Flolz, so dreht man seinen Deckel 
einfach um und legt den Deckel des Kessels beim Fiillen darauf. 
Beim Yuto aus Lack muB man ein Futaoki mit ins Zimmer 
bringen. 1 st eine Tanamono aufgestellt, auf der ein Futaoki 
steht, so soli man es herunternehmen. 



Kapitel VI 

CERATE FUR HOHERE FORMEN DES CHANOYU 

Im zweiten Kapitel wurden nur die Cerate erwahnt, die 
unbedingt notig sind, eine Teezeremonie durchzufuhren. Im 
dritten folgten die Tanamono, die eine Bereicherung dar- 
stellen, aber nicht erforderlich sind. Dieses Kapitel versucht, 
einen Uberblick iiber die Cerate zu geben, deren man bei den 
verschiedenen hoheren Formen des Chanoyu bedarf. Canz 
reinlich laBt sich die Trennung fiir die einfachste und fiir hohere 
Zeremonien nicht durchfiihren, da es oft so ist, daB ein Gerat 
sich in verschiedenen Spielarten zeigt, Um ein Beispiel zu 
geben: eine Teebiichse wird immer, auch bei der einfachsten 
Form, dem Usucha, gebraucht; eine Teebiichse im Beutel 
gehort schon zu der hoheren Zeremonie, dem Koicha; handelt 
es sich gar um die besondere Art der Teebiichse, die man als 
Karamono l)ezeichnet, so tritt eine der allerhochsten Zere- 
monien in Funktion. Trotzdem sind all die verschiedenen Er- 
scheinungsformen eines Cerates im gleichen Kapitel zusammen- 
gefaBt, um nicht mit einander Verwandtes auseinanderzureiBen. 
Fiir dieses Kapitel sind nur die Cerate aufgehoben, die etwas 
Neues bedeuten. 

1. Kobukusa oder Dashibukusa oder Ryakubukusa. 
Dies ist ein Tuch aus buntgemustertem Brokatstoff, das bei 
keiner der hoheren Zeremonien fehlen darf. Der Brokatstoff 
soli ein kleines Muster haben und nicht aufdringlich sein. Wie 
das groBe Tuch, das Fukusa, wird auch das kleine aus einem 
Stiick Stoff hergestellt, das doppelt so lang wie breit ist. Man 
faltet es und naht es auf drei Seiten zusammen. Die GroBe 
wechselt etwas; mein Tuch ist etwa 4,8 mal Sun. Man legt 
es so zusammen, daB eine zusammengenahte Seite auf den 
Bruch kommt, so daB dieser nicht gefaltet wird (Tafcl 45 b). 

2. Chabako. Hier haben wir es wieder mit einer Tana- 
mono zu tun und zwar mit einem Kasten (Tafel 45). Wie die 
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Skizze 41 zeigt, besteht er aus einem eigentlichen Kasten, 
einem Einsatz, Kakego, und einem Deckel. Er wird aus Kiri 
hergestellt und tragt Rikyus Namen. Die MaBe sind : 


AuBere Lange 
innere ,, 
auBere Breite 
innere ,, 
auBere Hohe 
innere 

Starke des Holze? 
Hohe des Einsatzes 


7 Sun I 

6 


Bu 


4 

4 

4 


8,2 


8 


Es gibt auch eine kleinere Form, deren auBere Lange 5 Sun 
9,5 Bu, auBere Breite 4 Sun 2 Bu und Hohe 3 Sun 9 Bu be- 


tragen. 

Wie aus der Zeichnung ersichtlich, bildet der obere Rand 
des Hastens einen breiten Absatz, auf dem der Deckel ruht. 
Der Einsatz wird dadurch gehalten, daB seine beiden Langs- 
seiten oben breiter sind als unten. Es entsteht dadurch eine 
Art Leiste, die genau auf den diinnen oberen Rand des Hastens 
paBt. Der Einsatz besitzt ein Loch, so groB, daB der in einer 
Bambushiille steckende Chasen hindurchgeht. 

Dieser Kasten wird nur fiir bestimmte Gelegenheiten ge- 
braucht, namlich fiir Gesellschaften zum Betrachten des Mondes, 




Skizze 41. Chabako iiach Chado Hokan 

der Blumen oder des Schnces. Er hat den Zweck, auBerhalb des 
Teezimmers verwandt zu werden, und ist dafiir eingerichtet, 
die Teegerate auf einem Ausflug oder dergleichen ohne Gefahr 
des Zerbrechens mitzunehmen. DemgemaB kommen alle Gerate 
in Hullen vor (Tafel 45b;. Der Loffel besitzt einen seidenen 
Beutel, Fukuro-iri-chashaku. Dieser Beutel ist der Form 
des Loffels entsprechend sehr lang und schmal. An der einen 

A'la Major \’ 3 4 
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Langsseite hat er eine etwa 1,5 Sun groBe Offnung, durch die 
man den Loffel hineinsteckt. Die eine Schmalseite ist zusammen- 
gezogen, die andere gerade. Die Offnung stoBt an diese gerade 
Seite. Der Loffel tvird so hineingesteckt, daB der gebogene 
Teil am offnen Ende Hegt. 

Die Teebiichse, die einen Beutel besitzen muB, Fukuro- 
iri-natsume, paBt in eine kleine Teeschale hinein. So zu- 
sammengesetzt gehoren die beiden GefaBe in einen seidenen 
Beutel, der ganz nach Art dcr friiher besprochenen Fukuro 
fiir Teebuchsen gearbeitet ist. Er zeigt jedoch eine lange Schnur 
und muB nach Art der Nagao gekniipft werden; man nennt 
die Teeschale deshalb Fukuro-iri-chawan. 

Chasen und Chakin werden durch Bambushiillen ge- 
schiitzt. Die Hiille fiir den Chasen, Chasenzutsu. besitzt 
einen ringformigen Boden. Man kann durch das kreisrunde 
Loch im Boden gegen den Stil des Chasen driicken und da- 
durch ein Herausnehmen ermoglichen, ohne den fein gebauten 
Pinsel zu beschadigen. Die Bambushiille ist gerade so groB, 
daB der Chasen hineingeht. Er ist fast so hoch wie der Kasten 
und ragt durch das Loch des Einsatzes fiber diesen hervor. 

Die Hiille fiir das Chakin, das Chakinzutsu, ist unten 
geschlossen. Das Chakin wird erst der Breite nach dreimal 
gefaltet. Dieser lange Streifen wird doppelt gelegt und noch 
einmal gefaltet und zusammengerollt. So paBt er in die Hiille, 
deren Hdhe ungefahr einem Drittel der Breite des Chakin 
entspricht. 

Beide Hiillen sind sehr gute Bambusarbeiten ; sie sind 
auBerst leicht und gestatten eine vollkommen saubere und 
sichere Beforderung ihres Inhaltes. 

In den Kasten gehort auch ein Kuchenbehalter besonderer 
Art. Er besitzt die Form einer kleinen Tonne und paBt nur fiir 
ganz kleine SiiBigkeiten, Ein sauber mit Bambusrinde umwickel- 
ter Stopsel schlieBt ihn ab. Im allgemeinen schiitzt man das 
kleine GefaB durch ein seidenes mit der Hand gearbeitetes 
Xetz, das nach der Art des Teebiichsenbeutels geschlossen wird. 
Kuchenbiichse und Teeschale sollen mdglichst aus chinesischem 
Alaterial sein, also Karamono darstellen. 

Die bisher aufgezahlten Cerate gehoren in den Kasten; 
im Einsatz miissen Fukusa und Kobukusa liegen. 
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Beim Gebrauch der Chabako entnimmt man das Wasser 
zum Kochen des Tees nicht einer Kama, sondern einem Te- 
tsubin, einem gewohnlichen eisernen Kessel, wie er in Japan 
iiberall und stets in Gebrauch ist. Ein Tetsubin hat Henkei 
und AusguB wie ein europaischer Kessel. Alan hat deshalb 
bei seiner Benutzung weder Futaoki noch Schopfloffel notig: 
denn man braucht den Deckel nicht abzunehmen und kann das 
W asser ohne Hilfsgerat aus dem Kessel in die Schale gieBen. 
So bringt Chabako, der Teekasten, alles, was zumChanoyu 
gehort, und wo nur Feuerbecken 
und Tetsubin vorhanden, da kann 
die Zeremonie vor sich gehen. 

3. Chatsubako^. Wie schon 
die Abbildung ( Skizze 42 j zeigt, hat 
dieser Kasten sehr groBe Ahnlichkeit 
mit dem vorigen. Er besitzt jedoch 



weder Einsatz noch Einrichtung. 

Chatsubako wird nur gebraucht, 
wenn ein Gast Tee mitgebracht 
hat. Dann stellt man zwei Tee- 
biichsen in die Chatsubako, 
eine mit eigenem und eine mit Chatsubako nach Chado Hokan 
dem Tee des Gastes. Bei der Aus- 

wahl der beiden Teebiichsen muB man Sorge tragen, daB sie 
nach Art und Beutel zusammenpassen. Die gebrauchlichste 
Zusammenstellung ist Chaire mit Chaire; doch darf man 
auch Chaire und Natsume zusammen benutzen. Daruber 
gibt es keine festen Bestimmungen ; man soli sich auf seinen 
Geschmack verlassen. 

Es gibt verschiedene Kasten. Allein auf Rikyu gehen 
zwei Kasten zuruck, die fiir zwei Biichsen passen, und eine 
dritte Sorte, die drei Biichsen aufnimmt. Die Abbildung zeigt 
die gebrauchlichste Art nach Rikyu aus rohem Kiriholz; 
die MaBe davon sind: 

auBere Lange 5 Sun 5,5 Bu 

,, Breite 3 ,, 3 

Gesamthohe 3 ., 3,5 

1 Hier handelt es sich um die Zusammensetzung von cha nut einem 
^lnico-japanischen Wort: man spricht deshalb ..Satsubako”. 
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4. Tenmokudai. Tenmokud ai ist ein Stander mit einer 
Teeschale. Unter diesen Standern findet man wundervolle Lack- 
arbeiten^. Auch heute noch kann man in Japan schone Stander 
aus eingelegtem oder gepreBtem Lack in Gebrauch sehen. Die 
iibliche Form fiir die strenge Teezeremonie ist der Stander aus 
schwarzem Lack, auf dessen Rundung Lichtreflexe spielen, und 
dessen Schonheit seiner Wiirde gleichkommt fTafel 46^. Es 
gibt auch Stander aus Holz. Ist die Maserung fein, so muB sie 
quer laufen; ist sie grob, so muB sie senkrecht stehen. Zum 
Tenmoku gehort eine Schale, die oben einen schmalen Silber- 
rand tragt“ >'Tafel 46;. 

5. Tsubo. Dies sind Urnen, die zum Aufbewahren des 
Tees gebraucht werden. Die Skizze 43 gibt drei L’men wieder. 
Die erste ist nur mit dem VerschluB, dem Kuchioi zugedeckt. 
Die zweite zeigi die Schnur, die das Kuchioi festhalt, und die 
dritte ist mit einem Netz, Ami, bekleidet. Der VerschluB muB 
stets aus besonders gutem Brokat, Kinran oder Nishiki, her- 
gestellt werden. Die Urne selbst spielt eine groBe Rolle in der 
japanischen Keramik; doch erreicht sie nie so hohe Preise wie 
die Teebiichse. Eine der beriihmtesten Urnen Japans, die 
Xara-Shiba, zeigt Tafel 47®. 

6. Kakemono. Bei einer bestimmten Form der Teezere- 
monie wird das Kakemono zum INlittelpunkt des ganzen Vor- 
gangs, und dadurch wird aus dem erganzenden Gerat ein eigent- 
liches Teegerat. Ein solches Kakemono unterliegt strengeren 
Wrschriften als das nur schmiickende Bild. Es muB deshalb 
hier eine genauere Beschreibung als fruher eintreten. 

Beim Kakemono wird das eigentliche Bild immer auf 
-Seide oder Papier geklebt ; beim Tee soil nur ein Hintergrund 

1 -Man vergleiche die Abbildungen 70 bis 72 in Kiimme!, Ostasiati- 
schts Gerdt. 

2 Urspriinglich verstaiid man unter Tenmoku Arbeiten des chine- 
sischen Chien-yao: vgl. Kummel. Kimstgcueerbe S. 109 und Kiimmel. 
Ostasiaiisches Gerdt'. ,,Temmoku 1st eine sehr ailgemeine Bezeichnung 
fur chinesische Teeschalen. keineswegs nur fur Arbeiten der Werkstiitteii 
^'on Ch lian-chou in Fuhkien, das Chien-yao, wie in Europa meist angenom- 
inen wird." .S. 52. 

3 Die Photographie wurde mir durcli Ilerrii K. Mishima, einen 
Freund des Besitzers, freundlich zur Verfiigung ge=tellt. Man vergleiche 
.uich die Abbildungen 57 bis 59 bei Kummel. Ostasidtisches Gerdt. 
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aus Papier gcwahlt werden Xach oben und unten wird das 
Bild durch einen Streifen Stoff vom Untcrgrund abgehoben. 
Bisweilen ist die Umrahmung noch mannigfaltiger, und die 
Bilder, die beim Tee verwertet werden, verlangen diese reichere 
Gestaltung. Es soli versucht werden, an einer Skizze :44i das 
Wesentliche zu zeigen. .Sie ist nach einem bestimmten Kake- 


■skizze 43 Chat^-ubo 

mono gezeichnet und laBt die Ein- 

teilung des Ganzen erkennen. Die t. 

Abschnitte sind nicht willkurlich 

und unterliegen dem Verhiiltnis 1:2. 

Doch soil bei der Anfertigung nicht 

abgemessen sondern abgeschatzt 

werden. Das eigentliche Bild ist oben 

und unten durch einen schmalen 

Streifen abgcgrenzt, der gewohnlich 

aus Brokat angefertigt wird ,1 u. 2 . ■< ^ 

Diese Streifen nennt man Ichi- 

m o n j i. Der obere soil doppelt so groB 

wie der untere sein. D as Bild mitsamt 

diesen beiden Ichimonii-Strcifen 

. Skizzc 44. Kakemono 

wird durch einen Rahmen einge- 

schlossen, der aus einem anderen 

Brokatstoff angefertigt wird. Die Streifen rechts und links vom 
Bild bezeichnet man als Hashira Heritomo . Sie sollen 
doppelt so breit sein wie der obere Ichimonji. Oberhalb des 
oberen Ichimonji ist ein Streifen, der doppelt so breit sein 
soil wie der seitliche Rand ‘'4 . Es bleiben noch der unterste 
Streifen Jitomo und der oberste Tentomo 6'. Der Ten- 






350 


DIE MATERIELLE GRUNDLAGE 


tomo ist doppelt so groB wie der Jitomo; dieser aber ist unge- 
fahr so groB wie der Streifen 4. Es liegt also eine Einteilung in 
sechzehn Teile zu grunde. 

Dies ist nur ein Beispiel. Es kommen viele verschiedene 
Formen vor. Aus gewissen Griinden, z. B. Ehrerbietung gegen 
die Heiligen des Buddhismus, bringt man an ihren Bildern noch 
andere Streifen an. Auf all diese Einzelheiten braucht nicht 
eingegangen zu werden; die Beschreibung ist nur angeschnitten, 
um zu zeigen, daB hier wie iiberall eine weitgehende syste- 
matische Mannigfaltigkeit vorliegt^. 

Erwahnt sei nur noch, daB unser Beispiel ein Yokomono 
darstellt, ein Ouerbild, das man beim Tee lieber benutzt als 
das Gegenstiick, das Tatemono. 

Die Bilder, die beim Teekult als Gerat dienen, miissen 
Windbander, Futai, besitzen. Das sind Bander, die vom 
oberen Rand des Kakemono herabhangen. Sie tragen an 
ihrem unteren Ende Faden, Tsuyu, die weiB oder purpur- 
farben sind. WeiBe Farbe besagt, daB der Kunstler, der das 
Bild gemalt hat, bereits verstorben ist. Haufig wahlt man fiir 
Futai und Ichimonji den gleichen Brokat; man kann aber 
auch die Windbander aus anderem Material herstellen; ja es 
gibt sogar Windbander aus weiBem Papier. 

Beim Aufrollen des Bildes werden die Windbander am Ur- 
sprung geknickt und quer zumBild gelegt. Sie liegen auf einander, 
die Riickseite nach oben gewandt. Ein Stuck vor ihrem Ende 
sind sie noch einmal umgeschlagen, so daB die Faden zu sehen 
sind . 

Jedes Kakemono tragt oben eine Stange, deren Ouer- 
schnitt ein Halbkreis ist. In der Mitte ist eine Litze angebracht, 
auf der sich eine langere Schnur aus dem gleichen Material 
verschieben laBt. Sie wird nach dem Aufrollen des Bildes in 
bestimmter Weise um es herumgelegt. Unten ist das Bild um 
eine runde Stange gefiihrt, die an beiden Seiten herausragt. 

Damit scheint alles iiber das Kakemono gesagt zu sein, 
was zum Verstandnis der betreffenden Zeremonie ndtig ist. 

7. Sumidai. Bei einer hoheren Form des Chanoyu 
darf um die Neujahrszeit herum kein Korb fur die Kohlen 


I Ich folge hier wieder Professor Imaizumi. 



gerAte fur hohere formen des chanoyu 
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gebraucht warden. An seine Stelle tritt ein Sumidai, ein 
Stander aus dem rohen Holz der Zypresse. Er geht wieder auf 
den Teemeister Rikyu zuruck. Seine Form ist aus Skizze 45 
zu ersehen. Er ist 3 Sun 9 Bu hoch; der Rand ist i Sun hoch, 
und der Durchmesser betragt 9 Sun 8 Bu. 

8. Blumengerate. Bei einigen Zeremonien werden Ge- 
rate gebraucht, die eigentlich zur Kunst des Blumenstellens, 
Kado^, gehoren. Ganz ohne Kenntnis dieser Dinge lassen sich 
die betreffenden Zeremonien nicht verstehen; es sei deshalb 
kurz auf diese Blumengerate eingegangen. 

a) Kadai. Es handclt sich um einen kleinen Stander, aut 
den Blumen und verschiedenes Handwerkzeug gelegt werden. 




Sumidai nach Chado Hokan Kadai nach Chado Hokan 

Wie Skizze 46 zeigt, ist dieser kleine Blumentisch sehr niedrig: 
seine Gesamthohe betragt 3 Sun 9 Bu. Er wird aus Krypto- 
merenholz hergestellt. 

b) Kogatana. Das ist ein kleines Messer zum Schneiden 
der Blumen. 

c) Has ami. Unter Has ami versteht man ganz allgemem 
eine Schere. Die japanische Schere erinnert an die europaische 
Blumenschere. Heute benutzt man sie vielfach statt des kleinen 
Messers. 

d) Kakin. Der Name bedeutet wortlich Blumentuch; oft 
sagt man auch einfach Wischtuch, Fukin. Es ist ein kleines 

1 S. Prenzel. Willi, Der Blumen Kostlichkeit. Kleine bchriften 
zur Japanischen Kultur, herausg. v. Japaninstitut, I, 1928. und Conder, ].. 
,, Theory of Japanese Flower Arrangements" . Transactions of the Asiatic 
Soc. of Japan, vol. XVII, part II, reprint 1906. S. iff. 
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Leinentuch, das man aus einem quadratischen Stiick erhalt, 
indem man es dreifach faltet und dann einen Teil abschneidet. 

e Mizutsugi. Mizutsugi bedeutet allgemein ein Wasser- 
gefaB, das man benutzt, Wasser ins Zimmer zu tragen. Es 
gibt allerlei verschiedene Formen. Fiir den Kadai, den kleinen 
Blumcntisch, wahit man gern ein Tsurukubi genanntes GefaB. 

9. \^’eihrauchgerate. Wie die Teelehre sich durch Her- 
ubernahme einiger Formen des Blumenstellens bereichert, so 
greift sie auch auf die Lehre vom Weihrauch, Kodo^, uber. 
Sie benutzt einerseits eine Reihe von Geraten, die der Weih- 
rauchlehre entstammen; andererseits hat sie selbst neue Gerate 
erfunden, mit denen sie Vorgange des \^’eihrauchkultes nach- 
ahmen kann. 

a) K 5 ro. Unter Koro versteht man em RauchergefaB. 
RauchergefaBe werden vielfach in Japan gebraucht, und da 
unter ihnen viele wertvolle Kunstwerke vorkommen, so begegnet 
man ihren Abbildungen haufig in der europaischen Literatur-. 
Zum Abbrennen von Weihrauch nach der Regel wird nur ein 
RauchergefaB gewahlt, das ein Deckel aus Lack oder Alaulbeer- 
holz schlieBt (Skizze 47b . Die RauchergefaBe dagegen, deren 
Deckel durchbrochen ist, benutzt man zum Tragen der gliihen- 
den Kohle, die beim Abbrennen des Weihrauchs notig ist. 
Diesem Zweek entsprechend nennt man sie Hitori-Koro 
Skizze 47 a). 

b, Kogo. Das Kogo oder Weihrauchdoschen wurde schon 
im vierten Kapitel besprochen. Hierher gehort nur das Ju- 
kogo, das aus zwei oder drei Abteilungen besteht, die auf- 
einander gesetzt werden. 

C) Has ami und Kosukui. Es gibt sieben, nach manchen 
Schulen sogar acht kleine Hilfsgerate, die beim Abbrennen des 
Weihrauchs notig sind (Tafel 48). Beim Tee werden nur zwei 
davon erwiihnt: Hasami und Kosukui. Hasami ist diesmal 


1 Erne gute Einfuhrung in die Lehre vom Weihrauch gibt Dickinson. 
Harriet E., ..Incense and the Japanese Incense Ga?>ie-'. Ostasiatische 
Zeitschr., 10. Jahrg., Heft i — 4, 1923. S. 14—32. Ganz kurz wurde das Ge- 
biet friiher schon gestreift von Salvey. Charlotte W.. ..On Pastimes and 
Amusements of the Japanese" . Trans. & Proc. of the Tap. -Societv London. 
\oL V, 1898 — 1901. S. 76f. 

2 .S. 7 B. Kiimmel. OstasiatiscJus Gcriit. Tafel 87 bis 90. 
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eine Zange (Skizze 47 o'), und Kosukui bedeutet einen kleincn 
Weihrauchloifel f’Skizze 47 d). 

d) Ginyo. Das sind kleine achteckige Glimmerplattchen 
mit Silberrand, die als Unterlage fiir den Weihrauch dienen, 
damit er nicht unmittelbar mit dem Feuer in Beriihrung kommt. 

e) Shinobukuro. Darunter versteht man ein Beutelchen, 
das den eingewickelten Weihrauch aufnimmt (Skizze 47 e^. 

f) Kozutsumi. Das sind Papierhiillen zum Aufheben des 
Weihrauchs. Man unterscheidet eine groBe Anzahl verschie- 



Skizze 47. Weihrauchgeriite I'mit Ausnalimo \an a) nach Chado to Kodn 

dener Sorten, und die Kunst, sie zu falten, hat sich wieder zu 
einem ganzen System entwickelt All diese Einzelheiten*’sind 
aber ohne Bedeutung fiir den Teekult. 

g) Shazabon ist ein langliches Tablett mit abgeschragtem 
Rand. Man benutzt es einmal, um das RauchergefaB, die Weih- 
rauchdose, den Weihrauchloffel und die Zange ins Zimmer zu 
bringen; dann aber dient es auch dazu, fiinf oder auch zehn 
vollkommen gleiche Teebiichsen zu tragen ^Skizze 49). 
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h) Kobon. Das ist ein Tablet! fiir Hitori-koro und 
Feuerstabchen. 

i; Fuda sind Spielsteine. Ihre GroBe betragt 9 Bu mal 
4,3 Bu. Sie sind aus dunklem Bambus oder aus Holz. Da man 
sie beim Weihrauch benutzt, so nennt man sie auch Weihrauch- 
Spielsteine, Ko-Fuda. Sechzehn soldier Spielmarken kommen 
in einen kleinen Kasten, Ko-Hako; zehn solche kleine Kasten 
werden zu einem Spielmarkenkasten, Fuda-Hako, zusammen- 
gestellt. Es gibt verschiedene Spielmarken. Fiir das eine Tee- 
spieF gebraucht man fiinf Marken, die alle auf der Riickseite 
einen goldenen Kiefernzweig tragen, auf der V orderseite aber 
verschieden sind. Da gibt es eine Kirschbltite, einen Halbmond 
und die Zahlen, eins, zwei und drei (Tafel49 u. Skizze48;. Diese 
Steinchen dienen als Lose. Andere werden als Stimmzettel be- 
nutzt. Man kann vier verschiedene Stimmen abgeben : die 
Nummern eins, zwei, drei und das L^rteil ,,Gast“. Es gibt vier 
Steinchen mit Nummer eins, vier mit Nummer zwei, drei mit 
Nummer drei und fiinf mit dem Gastzeichen. L'nter den Steinchen 
mit Nummern gibt es je eins, das auBer der Nummer noch eine 
Kirschbltite tragt, und je ein Steinchen, das auBer der Nummer 
noch das Bild des Halbmondes besitzt. Von den fiinf Gast- 
steinen tragen drei das richtige chinesische Zeichen fiir Gast, 
die ubrigen beiden aber nur den obersten Teil dieses Zeichens, 
den man als u (p) lesen kann. Sollte es bei Gelegenheit notig 
sein, mehr als vier verschiedene L^rteile abzugeben, so trennt 
man die Gaststeine in solche mit dem Zeichen Gast und solche 
mit dem Zeichen u. Alles soweit Gesagte bezieht sich nur auf 
die Riickseite der Stimmsteine. Die Vorderseite tragt das Bild 
eines Kiefernzweiges, einer Pflaumenbliite, eines Bambus- 
zweiges, usw. 

k) Orisue (Tafel 49a u. b). Dies ist ein Papierbehalter, 
der die Spielmarken aufnimmt. Er wird im allgemeinen aus 
steifem dicken Papier (Torinokogamij hergestellt, das doppel- 
seitig ist, golden und silbern. Doch ist dies nicht die einzige 
Zusammenstellung; gold mit olivgrun kommt vor, auch Zu- 
sammenstellungen mit dunkelroter Farbe usw. Das Netz dieses 
Papierbehiilters und die Art, wie er gefaltet und geklebt wird. 


I .S. Kap. XXII. 




356 


DIE MATERIELLE GRUNDLAGE 


fiir die Steinchen. Beim Weihrauch gebraucht man zehn solche 
Taschen; sie tragen Nummern, damit man sie unterscheiden 
kann. Da man beim Tee immer nur ein Orisue gebraucht, 
unterbleibt die Numm*erierung. 

1 Suihatsu. Das ist eigentlich ein Gerat der Blumenlehre. 
Trotzdem \vird es erst jetzt erwahnt, weil es bei einem Teespiel 
gebraucht wird, das der Weihrauchlehre nachgeahmt ist. Es ist 
ein schmalcs, langliches Brett, das oben bisweilcn schmaler als 
unten ist, so daB die Langsseiten schrag verlaufcn. Ursprung- 
lich diente es als Hintergrund fiir eine hangendeVase am Pfeiler 
des Zimmers. Beim Tee benutzt man es dazu, Namen daraut 
zu schreiben, und hangt es dann so auf, daB die Xamen jedem 
sichtbar sind. 



.Skizze 4Q. Chakabuki Natsume 


m Schreibgerat. Wie beim Weihrauchkult, so gebraucht 
man auch fur die Vorgange, die sich beim Tee an ihn lehnen, 
Schreibgerat. Es besteht aus einem Suzuribako, dem Schreib- 
kasten mit Schreibstein, Tusche usw., Schreibpapier und Stimm- 
zettcln, Xanorigami. 

n Chakabuki-Xatsume. Es wurde schon erwahnt, daB 
man ein Tablett gebraucht, auf dem fiinf oder zehn gleiche 
Teebitchsen Platz finden. Diese vollkommen eleichen Tee- 
biichsen nennt man Chakabuki-X'atsume fSkizze 49,. 

10. AuBer den bereits erwahnten Tabletts kommen bei be- 
stimmten Gelegenheiten noch einige andere vor, die im allge- 
meinen cinzelnen Vorschriften unterliegen. Besonders zu nennen 
ist das Chakindai, auch Chasendai genannt, das als Unter- 
satz fiir Chakin und Chasen dient. 


Kapitel VII 

GERATE FUR CHAXOYU KAISEKI 

Chanoyu Kaiseki ist eine Teegesellschaft, eine \'er- 
bindung von Teezeremonie und gemeinsamem Essen. Das Ge- 
schirr, das bci dieser Gesellschaft gebraucht wird, unterliegt 
gewissen Bedingungen; zudem sind einige Gerate notig, die bei 
der einfachen Zeremonie nicht gebraucht werden. 

1. Dora und Kansho. Wenn die Gaste ins Teezimmer 
kommen sollen, gibt man ihnen ein Zeichen mit einem Gong, 
Dora (Tafel5oa;, odereiner Glocke, Kansho (Tafel 50b'. Diese 
werden in dem inneren Gang des Hauses, der Roka, aufge- 
hangt. Bisweilen benutzt man im Wartezimmer^ ein iMokugyo; 
das ist ein holzerner Gong, der mit holzernem Kloppel ge- 
schlagen wird, in derselben Form, die man in den Tempeln auf 
dicken Kissen findet. 

2. Hossu. Hier handelt es sich wieder um ein sakrales 
Gerat. Ein Hossu erinnert an einen Staubwedel aus weiBen 
Haaren. Er gehort dem buddhistischen Ritual an. Es ist Sitte, 
bei manchen Wartehallen statt eines Kakemono ein Hossu 
aufzuhangen. 

3. Enza“. Dies sind runde, ziemlich dicke und weiche, 
geflochtene Sitzkissen. Sie werden als Unterlage beim Sitzen 
nach europaischer Art benutzt. 

4. Zori und Geta. Unter Zori versteht man die Sandale 
des Japaners. Bei Teegesellschaften muB man Sandalen bereit 
stellen, die sich im Stil etwas von den taglichen unterscheiden. 
Das Geflecht ist besonders fein und die Sohle auBerordentlich 
dick (Tafel 51). Bei Regenwetter setzt man statt der Sandalen 
Geta fiirdie Gaste hin. Die vorschriftsmaBigen Get a , Rojigeta, 
wie sie Skizze 50 veranschaulicht, sind aus Zedernholz gefertigt. 
•Sie mussen 8,2 Sun lang, 3,2 Sun breit und 1,2 Sun hoch sein. 

1 b. Kap IX. 

2 Statt Enza v.ircl beim Tee auch da*' altertumliche Wort Maroza 
gebraucht. 
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5. Zaboki. Es handelt sich hier um einen groBeren Feder- 
besen als den, der bei der Kohlenzeremonie beschrieben wurde. 
Er wird zum Fegen des Zimmers benutzt. 

6. Cha-no-cha\van. Einfache Teetassen, wie sie im tag- 
lichen Leben in Japan fiir aufgebriihten Tee verwandt werden, 
benutzt man, den Gasten heiBes Wasser anzubieten. Sie wer- 
den auf ein Tablet! gestellt; dazu kommt ein gewohnlicher Tee- 
tassenuntersatz, wie ihn der Japaner statt der Untertasse ge- 
braucht. Doch im Gegensatz zur sonstigen Sitte wird fiir alle 




Skizze 50. Rojigeta nach Chado Hokan 

Gaste zusammen nur ein Untersatz bereit gestellt. Das Ganze 
wird mit einem sauberen Tuch zugedeckt. 

7. Kashiki. Schon bei Gelegenheit der Chabako wurde 
das kleine Kashiki erwiihnt. Bei der Teegesellschaft benutzt 
man ein Kuchendoschen, das kein Netz tragt. Seine Form ist 
wieder die der Teebiichse, und man verschlieBt es auch mit einem 
Stopsel, der mit Bambusrinde umwickelt ist. Man hebt darin 
SiiBigkeiten auf, die dem h'eiBen Wasser statt des Tees beige- 
setzt werden. 

8. Zen. Dies ist das Tischchen, auf dem man das japa- 
nische Essen serviert, und das aus Lack hergestellt wird. Bei 
der Teegesellschaft sollen alle aus Lack gefertigten Gerate 
gleicher Art sein. Bei der Auswahl der Lackgerate darf man 
dem eigenen Geschmack folgen; doch muB auch hier auf den 
Teestil Riicksicht genommen und alles Auffallende, Prunkende 
vermieden werden. Lackgeschirr mit Goldmalerei darf zum 
Beispiel nicht gewahlt werden. 
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Die einzelnen Schiisseln, Schalen und Teller, von denen 
gegessen wird, sollen bei der Aufzahlung der Speisen^ beriick- 
sichtigt werden. Es handelt sich dabei um Reis-, Suppen-, 
Fischschalen usw., wie sie auch sonst benutzt werden. Es ge- 
niigt, hier auf einige Vorschriften aufmerksam zu machen, die 
beim Teeessen befolgt werden miissen. 




Skuze 51. libachi und Yuto 


9, Iibachi. Der Reis wird in einer groBen Schiissel ins 
Zimmer gebracht, die man libachi nennt. Beim Tec darf 
nur eine Lackschiissel gewiihlt werden, die auf einem runden 
Tablett steht. Man bevorzugt eine Schiissel aus schwarzem 



Skizze 52. Choshi 


Lack von flacher Form. Zu der libachi gehort ein Loffel, 
den man als Shakushi bezeichnet (Skizze 51a). 

10. Yuto. Das ist ein zylindrisches GefaB aus Lack mit 
Deckel, Henkel, AusguB und einem dazugehorigen Loffel, wie 
es in 51b skizziert ist^. Man gebraucht es, nach dem Essen 
heiBes \Yasser anzubieten. 

1 S. Kap. YIII. 

2 Die Ausdrucke Yuto und Katao;uchi werden nicht immer streng- 
auseinander gehalten. 
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11. Choshi. Beim Tee wie bei anderen festlichen Gele- 
genheiten benutzt man fiir den Reiswein, Sake, nicht die iib- 
lichen Flaschen, T okuri genannt, sondern ein GefaB mit Henkel 
und AusguB, das an einen kleinen Teetopf erinnert. In der 
Skizze 52 ist links ein Choshi zu sehen, dessen Gestalt nach 
Rikyu Rikyugata benannt wird. Rechts ist die allgemein 
gebrauchliche Form wiedergegeben. 

12. Sakazuki. Der Japaner trinkt den Reiswein im all- 
gemeinen aus kleinen Schalen, Sakazuki, die aus Porzellan 
oder Lack hergestellt werden. Zur Teegesellschaft passen je- 
doch nur Lackschalen von groBer flacher Form. 

13. Hassun. Hierunter versteht man ein viereckiges Ta- 
blett 'Skizze 53), das seinem Namen entsprechend acht Sun 
im Quadrat messen soli. In Wirklichkeit gibt es vier verschiedene 



Skizze 53. Hassun nach Chado Hokan 

'i'abletts, die alle ungefahr diese GroBe haben. Die Hohe be- 
tragt zwischen sieben und achteinhalb Bu. Sie werden teils aus 
Zedern-, teils aus Kiriholz hergestellt. 

14. Fuchidaka. Statt den Kuchen, der vor dem Tee- 
trinken gegessen wird, in einer irdenen Schale ins Zimmer zu 
bringen, legt man bei der Teegesellschaft den gefiillten Kuchen 
fur jeden Gast in einen besonderen kleinen Kasten. Diese Kasten 
besitzen, wie ihr Name Fuchidaka besagt, einen hohen Rand. 
Man setzt die kleinen Kasten aufeinander und verschlieBt den 
obersten mit einem Deckel. Jedem Kasten liegt ein Zahnstocher, 
Ydji, bei, von der groBen Sorte, die schon friiher beschrieben 
wurde'. 

15. Saihashi. Bei der Teegesellschaft wird ein Paar EB- 
stabchen als Zulangestabchen benutzt, das aus frischem, also 
griinem Bambus geschnitten ist. Sie sind flacher und breiter 
als anderc Stiibchen. 

I b. Kap. 



Kapitel VIII 
MATERIAL 

I. Tee. Fiir die Teezeremonie gebraucht man Pulvertee, 
Tencha oder Hikicha, der aus Blattern gestoBen ist und wie 
ein feines griinlichcs Pulver aussieht. Bei der Zubereitung gieBt 
man mit dem Schopfloffel heiBes Wasser dariiber und schlagt 
ihn mit dem Teeschlager schaumig. Das tagliche Getrank \s'ird 
dagegen in Japan wie bei uns aus Blattertee bereitet; das ist 
der aufgebriihte Tee, der in der Entwicklungsgeschichte eine 
spatere Stufe darstellt als der geschlagene Tee. Fiir den Pulver- 
tee verwertet man nur die zartesten Blatter alter Teestraucher. 
Manche dieser Pflauzeu sollen zweihundert Jahre alt sein^. Sie 
miissen besonders gut gediingt warden, und noch ehe die Blatter 
hervorsprieBen, bedeckt man die Straucher mit Strohmatten 
zum Schutz gegen die Sonne'^. 

Man unterscheidet o Koicha, den starken, und o Usucha, 
den schwachen Pulvertee. Die wertvolleren Teesorten gebraucht 
man fiir den starken Tee. Zur V'eranschaulichung sei eine 
Liste der Namen und Preise bekannter Teesorten gegeben, die 
aus einem der erstcn Teegeschafte Tokyos im Jahre 1925 er- 
halten wurde. Man bcachte dabei, daB die Preise fiir o Koicha 
sich auf zehn momme, die fiir o Usucha sich auf ein kin 
gleich 160 momme peziehen®. 

1 S. An Official OuhIc to Eastern Asia, vol. II, South Western Japan. 
Prep, by the Imperial Japanese GovernmentRailways, Tokyo 1Q14. .S.CXLIII 
bis CXLIV. 

2 Einzelheiten uber Rosten und so weiter s. bei Gribble, Henry, 
“The Preparation of Japan Tea". Trans, of the .Xsiatic Soc. of Japan, voi. 
XII, 1885. .S. I — 33 

3 I momme = 3 - 75 g'. 

-Asi.'i Major V 3/4 
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0 Koicha 

10 momme 

0 L" s u c h a 

I kin 

Y 0 V 0 g i - n 0 - m 0 r i 

Yen 2.00 

Goku-mukashi 

Yen 10. — 

.Shishi-no-shiro 

,, 1.80 

I k u c h i y 0 

8.— 

Tsuru-no-shiro 

,, 1.80 

J 6-betsugi 

7. — 

Matsu-no-hana 

,, 1.80 

Betsugi 

., 6.— 

Yoshi-no-shiro 

., 1.80 



Hatsu-mukashi 

M 1-50 



Nochi-mukashi 

„ 1.50 



Iwai-no-shiro 

„ 1.20 



Wakamori-shiro 

,, 1.20 



Chivo-no-shiro 

,, 1.20. 




Der chemischen Zusammensetzung nach liegt der Unter- 
schied zwischen den beidcn Teearten hauptsachlich darin, daB 
im allgemeinen Koicha mchr Tein und mehr Gerbsaure ent- 
halt als Usucha. Beide iibertreffen aber in dieser Beziehung 
weit die anderen bekannten Teesorten Japans wie Orimono, 
Gyokuro, Bancha^. 

2. Kohlen. Man gebraucht geschnittene Holzkohlc der 
Sortc, die man als Sakurazumi, Kirschbaum-Holzkohle, be- 
zeichnet. Das ist sehr harte, gute Holzkohle mit einer Schnitt- 
flache, auf der sich cin strahlenformiges Muster von der Mitte 
her fast rcgelmaBig nach dem Rande zieht. Mit Hilfe des 
friiher erwahnten MaBstabes und einer Sage wird sie in Stiicke 
bestimmter GroBe geschnitten. Danach unterscheidet man sechs 
verschiedene Kohlenstiicke, die alle einen Xamen besitzen. Der 
Lange nach messen sie: 

Dozumi 4 Sun 2 Bu 

Kudazumi 4 ,, 2 ,, 

\\ arikuda 4 ,, 2 ,, 

Kicho 3 ,, I ,, 

a r i k i c h o 2 , , i 

Fomezumi 2 ,, o ,, 

Dozumi ist starker als Kudazumi. Beide Kohlen sind rund 
und zeigen die Form des urspriinglichen Astes. Warikuda ist, 


I Martin. Dr. G.. ..Japamsche Tetsortiii" . m Mitt. OAGi= tif-v. f. 
Xatur- u. Volkcrk. Ostab.) 12. Heft, Band II. 2. Auflage, 1895, .S. 34. 
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wie auch der Name besagt, eine gespaltene Kuda, und zwar 
erfolgt die Spaltung der Lange nach. Kicho ist eine kurze 
dicke Kohle runder Form, die durchgeschnitten in zwei M ari- 
kicho zerfallt. Tomezumi, oft auch als Tenzumi bezeichnet, 
ist eine ganz kurze, diinne und runde Kohle. Start Dozumi 
benutzt man bisweilen Wadozumi. Das ist eine runde und 
sehr Starke Kohle, die nur eine Hohe von 2 Sun besitzt Tafel 
52 u. 53a . SchlieBlich gibt es noch eine mit gebranntem Kalk 
weiB eefarbte Kohlensorte, Edazumi, die wie ihr Name be- 
sagt, eincn Zweig darstellt. Sie soil 5 Sun messen Tafel 53 b'). 
Da Edazumi sehr Icicht zerbrechlich ist, wird sie sorgfaltig 
in kleine Kristen verpackt und von den andercn Kohlen ge- 
trennt gehalten. 

Dies sind die AlaBe fiir den \Mnrer, d. h. fiir die Kohlen, 
die im Ro verbrannt werden sollen. Die MaBe fiir den Sommer 
sind um 2 Bu kiirzer; ja bei kleinem Euro soli man sogar 
3 Bu weniger rechnen. 

Die Lehrbiicher geben zum Teil etwas abweichende MaBe. 
Ich folge hicr wie immer bei iderspriichen der mir im Rinter- 
richt uberliefcrtcn Tradition und weiB mich dabei in Uberein- 
stimmung mit japanischeni L'rteil, das dos Lchrers Wort iiber 
das im Buch Gcdruckte stellt. 

3. Asche. Als Unterlage fiir die Kohlen benutzt man 
etwas feuchte Asche, die man als Shimeribai bezeichnet. Man 
begieBt zu dem Zweek gewohnliche Holzkohlenasche mit cinem 
starken AufguB von Bancha, einer billigen Teesorte. Die ge- 
farbte Asche wird auf einer Strohmatte ausgebreitet und zum 
Trocknen liegen gelassen. Sobald sie trocken ist, farbt man sie 
noch einmal und laBt sie dann wieder trocknen. Jetzt wird sie 
durchgesiebt und ist damit fiir den allgemeinen Gebrauch fertig. 
Die Asche jedoch, die bcim Anlegen des Feuers im Furo ge- 
streut wird^, muB noch feiner sein. Sic wird in einem Morser 
gestoBen und dann besonders fein gesiebt. 

4. Weihrauch .Tafel 54a u. b}. Im Winter gebraucht 
man Weihrauch in Form von kleinen Kugeln oder Pliittchen. 
L'nter den kleinen Kugeln, die wie winzige Kohlen aussehen. 


I S. Kap. XI und XII. 
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ist die Sorte am haufigsten, die man Umegaka-no-nerik5 
nennt. Friiher stellte man diesen Weihrauch selbst dar, indem 
man Steine getrockneter Pflaumen rostete, zermalmte und dann 
im Morser moglichst fcin zerrieb. Dieser Masse wurde das 
Fleisch der Pflaumen und pulverisiertes duftendes Holz zuge- 
setzt, und dann wurden kleine Kugeln daraus geknetet. Fleute 
kauft man Umegaka im Geschaft. Die kleinste Packung ist 
eine Aluschel, die mit einem Streifen weiBen Papiers verklebt 
ist. Sie entha.lt ungefahr zwanzig kleine Kugeln, fiir die man 
zwanzig Sen bezahlt. 

Andere bekannte Sorten Weihrauchkugeln sind Wakakusa 
und Kokonoe. Wakakusa ist ungefahr doppelt so teuer wie 
Umegaka, und Kokonoe steht im Preis wiedcr fast doppelt 
so hoch wie Wakakusa. Alle diese Sorten warden nicht nur 
in den kleinen Muscheln verkauft, sondern kommen in vielen 
verschiedenen, zum Teil sehr schonen Packungen auf den 
Markt, 

Der bekannteste Plattchenweihrauch ist Kagetsu-ko. Die 
Plattchen haben die Form kleiner Vollmonde oder Kirschbliitcn 
und sind dunkler Farbung Weit schonercn Duft verbreitet 
Kosome-no-ume, das wie kleine Pflaumenbliiten gebildet 
ist und eine schmutzig gelbe Farbe besitzt. Diese Sorten Weih- 
rauch warden in Papierhiillen verkauft. Das Papier wird dabei 
der Lange nach dreifach gefaltet und oben wie unten umge- 
schlagen. Die Papierhiille kommt dann in eine zweite groBere, 
die in der gleichen Art gefaltet ist. Die Oualitat des Papiers 
entspricht der des Weihrauchs. Bildschmuck ist beliebt. 

Im Sommer wahlt man wohlriechende Holzer. Als beson- 
ders haufig seicn Sandelholz, Hakudan, und Aloeholz, Jinko, 
genannt. Hakudan sieht aus wie kleine ganz helle Holzplatt- 
chen. Als kleinste Packung kann man fur zwanzig Sen einen 
Papierbeutel kaufen, der eine Handvoll solcher Plattchen ent- 
halt. Jinko ist bedeutend teurer. Es kommt in etwas groBeren 
Platten dunkler Farbung auf den Markt. Kaum ein Dutzend 
solcher Holzstiickchen gehen auf ein Beutelchen, das mit fiinfzig 
Sen berechnet wird 

Alle Weihraucharten, die fiir Chanoyu gebraucht wer- 
den, sind weich und saubcr im Gcruch. Sie sind weder auf- 
dringlich noch ablenkend. Der Weihrauch ist eine wichtige 
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Grundlage fiir die asthetische Einstellung, die der Teekult 
fordert. 

5 . Blumen. Nicht jede Blume darf im Teezimmer aufge- 
stellt werden. Eine ganze Reihe von Blumen sind streng ausge- 
schlossen, Auf dieser schwarzen Liste stehen: 


Kelts 
K i n s e n k a 
Tsutsuj i 
A s a g a o 
Hosenka 
Y u g a o 
Hyakujikko 


Hahnenkamm 

Totenblume 

Azalie 

Winde 

Riihrmichnichtan 

Kiirbisart (Lagenaria vulgaris Ser. 
Lagerstroemia Indica L. 


Andere Blumen sind nur in gewissen \'ertretern ausge- 
schlossen; so darf man die Chrysantemensorte nicht benutzen, 
bei der der Stiel eine einzelnc groBe Bliite triigt, 0-rin-giku, 
noch die groBe Bliite der Hortensie, Ajisai, und andere groBe 
Bliiten. Auch die doppelte Kirschbliite, Vaezakura, ist fiirs 
Teezimmer zu uppig. 

C onder gibt in seiner Darstellung des japanischen Blumen- 
stellens eine etwas abweichende Liste. Ich fiihre deshalb noch 
einige der von ihm als verboten bezeichneten Pfianzen an: 


Bara 
Ran 
A z a m i 
Shikimi 


Rose 

Orchis 

Distel 

Illicium anisatum 


und alle giftigen Blumeii^y. 

Es ware vollkommen verkchrt, bei den Blumen furs I'ee- 
zimmer an die allgemeine, formbestimmte Art japanischen Blu- 
menstellens zu denken. Die Blumen im Teezimmer miissen 
ganz den Charakter des Zufalligen, L’nabsichtlichen haben. Sie 
sollen ausschauen, als ob sie eben frisch aus dem Garten ge- 
kommen und leicht in die Vase gesteckt sind. Es versteht sich 
von selbst, daB sie nur so aussehen sollen. Die Hand, die die 
Blumen stellt, muB geiibt und geschickt sein. Auch hier wird 
die Sauberkeit und Sicherheit verlangt, die fiir Japan so charak- 


1 Conder. 1 c .S. (13, 
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teristisch sind. Man weiB genau, was man beabsichtigt, und der 
Zufall ist nur Schein. Leicht liegt die Blume da. Wasser- 
tropfen glitzern auf ihr, als ob sie noch vom Tau benetzt ware. 
Frische und Losgclostsein vom Schweren geht von der Blume 
zum Gast, der sie niederknicnd betrachtct. 

Auf jeden Fall soil die Blume nicht groB sein. Schon einc 
einzige Blume oder ein einziger Zweig geniigt. Sind zwei 
Zweige da. so darf man sie zusammenstellen ; auch drei Zweige 
konnen zu einer Linie zusammengefaBt 
werden. W’ie meist beim Blumenstellen, so 
darf man auch im Teezimmer einen Hal- 
ter, Kubari, gebrauchen, der am einfach- 
sten aus cinem gcgabelten Ast besteht. 

Um etwas eingehender zu zeigen, was 
man von den Blumen im Teezimmer er- 
wartet, sei ein Beispiel aus einem Lehr- 
buch iiber Blumenstellen^ wiedergegeben. 

M'enn man bei Beginn des neuen 
Jahres den Kessel zum erstenmal aufs 
Feuer setzt, so soil man herabhangende 
Zweige der Trauerweide wahlen. Man 
fiigt fiinf einzelnen Zweigen der Weide 
eine Kamelienbliite zu oder bindet die 
Zweige der Weide zusammen. Auf jeden 
Fall miissen die Weidenzweige lang her- 
unterhangen. Die Blumenvase darf aus 
einem Stuck Bambus, aus Korbgeflecht 
oder Porzellan bestehen; dock darf nur eine Hangevase, 
Kakeike, gewahlt werden (Skizze 54;. 

Blumen werden entweder am Pfeiler der Bildnische^ auf- 
gehangt oder in der Nische aufgestellt. Die Blumen und die 
Art der Anordnung richten sich nach der Vase, die man schmiik- 
ken will. Zum BlumengefaB muB auch der Untersatz passen; 
zur runden Vase gehort der eckige Untersatz und umgekehrt. 
Noch viele einzelne Vorschriften sind zu berucksichtigen. So darf 
man ein Holzbrett, U suita, nicht unter eine geflochtene Bambus- 



Skizze 54. Weideii- 
zweigeund Kamelien- 
bliite nach Fujin Ho- 
ten (Ikebana) 


I Fiijiu Hdidi, Band I\'. 
c .S. Kap. IX. 
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vase legen, wohl aber unter eine Takc-oki-zutsu , eine ste- 
hende Vase aus einem Stuck Bambusrohr. Ein Usuita soil 
aber auch dann nicht gebraucht werden, wenn der Boden der 
Bildnische aus Holz besteht. Am Platz ist es bei einer Nische 
mit mattenbedecktem Boden. Die Frage, ob ein Lang- oder Quer- 
bild gewiinscht wird, muB vor der Wahl der Vase und des Lmter- 
satzes entschieden werden, damit Harmonic herrsche zwischen 
der Hohe dcr Blumen und dcm Bildschmuck. Ein wertvolles 
BlumengefaB muB in der Mitte aufgestellt werden, ein wenig 
nach rechts zu verschoben. Der zweitbeste Platz ist auf der 
linken Seite der Bildnische; je weiter man auf der rechten 
Seite der Nische nach rechts riickt, umso weniger wiirdig ist 
der Platz. Das Profil der L'nterlage soli nach der Jahres- 
zcit gewahlt werden. Auf alle diese Vorschriften, die zur 
Blumenlehre gehoren, kann nicht eingegangen werden; doch 
muB crwahnt werden, daB man beim Teejunger diese' Kennt- 
nisse voraussetzt. 

6 . Kuchen. Der japanische Kuchen ist im allgemeinen 
sehr reich geschmiickt. Daher ist die Vorschrift berechtigt, die 
fi'ir das Teezimmer Kuchen ohne allzu auffallendes Muster 
verlangt. Auch zu groB diirfen die Kuchen nicht sein. Wie 
schon erwahnt, gibt es zwei verschiedene Arten Kuchen, diinnen, 
oblatenartigen und dicken, gefiillten. Die erste Sorte nennt man 
Higash i; sie wird meist zum Usucha angeboten. Die zweite 
heiBt Mushigashi; sie paBt zum Koicha; doch ist diese Vor- 
schrift tiber den Kuchen nicht so streng zu nehmen. SchlieBlich 
gibt cs noch kleine SiiBigkeiten aus Zucker, suBe Bohnen oder 
dergleichen. 

7 , Essen fiir Teegesellschaften^. Bei einer Teegesell- 
schaft werden folgende Gerichte bereitet: 

a 1 iwan. Reis wird bei Beginn des Essens fiir jeden Gast 
einzeln in einer kleinen Lackschale mit Deckel dargeboten, die 
man I iwan nennt. Spater wird er aus der friiher besprochenen 
groBen Reisschiissel nachgefiillt. Wie immer im japanischen 
Haus legt man Wert darauf, daB der Reis besonders weiB ist. 
Er wird wie stets ganz ohne Zutaten gekocht und muB ziemlich 


I Bei der Beschreibung der Zubereitung- der Gerichte folge ich dem 
Kochbucli des Fujin Huten Band III). 
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hart bleiben, so daB die einzelnen Korner sich deutlich von 
einander trennen. 

b) Muko-zuke. Dies ist ein Gericht, das in einem Schal- 
chen liegt, das auf der dem Gast abgewandten Seite des E6- 
tisches steht, und das man deshalb Muko-zara nennt. Oft liegt 
in diesem Schalchen eine Speise, die an einen europaischen Salat 
erinnert. Gern nimmt man auch rohen Fisch, z. B. Karpfen, 
Meerbrasse und so weiter. Den rohen Fisch, o Sashimi, be- 
reitet man zu rvie immer ; doch soil man nicht zuviel davon in 
die Schale tun. Man muB gut acht geben, daB alle schmiicken- 
den Beilagen auf die linke Seite der Schiissel gelegt werden. 
A’or dem Anrichten gibt man zwei Loffcl Essig zu. 

c) Shiru. Darunter versteht man eine Art Bohnensuppe. 
Man gibt sie jedem Gast einzeln in einer klcinen Lackschiissel. 
die der Reisschale sehr ahnlich, aber ein wenig weiter und 
flacher ist. Bei der Herstellung bereitet man zuerst eine Briihe 
aus Kombu, einem eBbaren Seetang (Riementang;, und setzt 
dieser Briihe dann o Mi so zu, ein Gahrungsprodukt aus Sova- 
bohnen. Gemiise groBerer Form, das man fiir die Suppe be- 
nutzen will, schneidet man zunachst sehr fein, kocht es in Wasser 
ab und legt es dann in die Suppe. Gern verwertet man Pilze, 
Eierfrucht, Bohnen und so weiter. Gemiise, das nicht zer- 
schnitten wird, wie Bohnen, setzt man erst zu, nachdem man die 
Suppe in die Lackschale gefiillt hat, damit sie schon ganz 
bleiben. Ein oder zwei Bohnen geniigen fiir eine Schale. Wenn 
man Sesam an die Suppe tun will, so muB man ihn zuvor fein 
zerreiben; auBerdem darf nur der schwarze Sesam crewahlt 

O 

werden. 

d) Nimono. Wortlich iibersetzt bedeutet Nimono etwas Gc- 
kochtes. Was tatsachlich darunter verstanden wird, mag aus 
der Beschreibung der Zubereitung ersehen werden. Zuerst stellt 
man wieder eine Briihe aus Riementang her. Dann setzt man 
Katsuobushizu; das ist Bonitofisch, der so stark getrocknet 
ist, daB er hart wie Holz erscheint. Mit einer Reibe wird dieser 
Fisch in diinne Flocken zerrieben, die man in die Kombubriihe 
schiittet. Man wurzt die abgegossene Briihe noch mit Soyasauce. 
Kocht sie gut, so legt man Fisch oder Muscheln, Krabben oder 
auch Fleisch von Wildvogeln hinein. Will man zudem Gemiise 
als Zutat benutzen, so muB man es vorher wieder in Wasser 
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abkochen. Diese Zubereitung unterscheidet sich nicht von der 
des taglichen Gebrauchs. Nimono wird wieder fiir jeden Gast 
einzeln in einer Lackschale angerichtet, die jedoch bedeutend 
flacher als die beiden vorher genannten EBschiisseln ist und 
deshalb als Hiravan bezeichnet wird. 

e') Yakimono. Hier handelt es sich um gebackenen 
Fisch. Auch diese Speise wird genau wie in der gewohnlichen 
Kiiche hergestellt. Doch wahlt man beim Teeessen am liebsten 
Fische, die ohne Graten auf den Tisch kommen. Am besten ist 
es deshalb, einen groBen Fisch zu besorgen, der sich zerteilen 
laBt. Doch schadet es nicht, wenn kleine Fische, wie Forellen, 
ganz gebacken werden. Auch den beliebten Tai, die Meer- 
brasse, darf man ganz anrichten., wenn es sich um so kleine 
Fische handelt, daB sich das Fleisch schlecht abtrcnnen laBt. 
Auf keinen Fall darf man aber wie beim taglichen Essen dem 
zerteilten Fisch Zutaten beilegen. 

f' Ko-no-mono. Darunter verstcht man eingelegtes Ge- 
miise. Es gibt verschiedene Sorten Ko-no-mono, je nachdem, 
worin das Gemiise eingemacht ist. Die gewohnlichen Arten 
M isozuke, Narazuke und Shiozuke diirfen auch beim Tee- 
cssen verwandt werden. Die eingelegten Stiicke sollen aber 
groBer geschnitten werden als sonst. Daikon z. B.. der groBe 
japanische Rettich, wird in Stiicke geschnitten, die in jeder 
Richtung ungefahr ein Sun lang sind. Sie werden dann noch 
einmal so geteilt, daB man Stiicke von ungefahr fiinf Bu im 
Quadrat als Durchschnitt erhalt. In ahnlicher Weise schneidet 
man Melonen, Eierfriichte und so weitcr. 

Beim Teeessen wird Yakimono und Ko-no-mono zu- 
sammen angerichtet, und zwar fiir alle Gaste gemeinsam auf 
einer Schiisscl oder in einem Lackkasten. Die griinen Zulange- 
stabchen werden dazu gelegt. Xacheinander nchmen sich die 
Gaste ihren Anteil, wobei sie Yakimono auf den umgekehrten 
Deckel ihrer Flirawan und Ko-no-mono seitlich auf die Mu- 
kozara legen. 

g) Suimono. Dies ist eine zweite Suppe. Aber diesmal 
handelt es sich um eine sehr feine Suppe, die dementsprechend 
jedem Gast in einer sehr kleinen Suppenschiissel angeboten 
wird. Bei der Zubereitung wascht man zuerst die Stabchen, 
die man beim Kochen benutzen will, gut ab. Dann bereitet 
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man wieder eine Briihe aus Tang und Katsuobushi. Etwas 
Salz wird zugesetzt. Die Suppeneinlagen werden wie immer 
klein geschnitten und in Wasser abgekocht. Man legt sie in 
die Suppenschale und gieBt die Briihe dariiber. Eine Ausnahme 
muB man wieder bei Zutaten wie Umeboshi, in Salz ein- 
gemachten Pflaumen, Harishoga, einer bestimmten Art Ing- 
wer, und Xori, Meerlattich, machen; sie diirfen erst zugesetzt 
werden, nachdem die Suppe in die Schale gefiillt ist. 

h) Hassun. Dieses Gericht nennt man im taglichen Leben 
Torizakana. Der Name Hassun bezieht sich auf die vor- 
schriftsmaBige Platte, die als Unterlage fiir das Gericht dient 
und schon vorher beschrieben wurde. Die Speise soli sehr leicht 
und delikat sein. Sie besteht aus Fisch, der auf die rechte ab- 
gewandte Ecke der Platte gelegt wird, und Gemuse, das die 
entgegengesetzte Ecke, also die linke zugewandte, einnimmt. 
Vom Fisch sowohl wie vom Gemuse legt man soviel auf die 
Platte, daB jeder Gast von beiden eine kleine Portion erhalt. 
Man schichtet die Stiickchen sorgfaitig auf einander und legt 
wieder griine EBstabchen bei. 

Als Fisch wahlt man gern den getrockneten Inada, den 
man am besten erst in Kasu, den Riickstand bei der ^’erar- 
beitung der Bohnen oder der Reisweinbereitung, legt und dann 
klein schneidet. Man darf auch getrockneten Tintenhsch ver- 
werten; er wird erst am Feuer gerostet, dann mit Salz besprengt, 
in ein Tuch oder Papier gewickelt und mit einem StoBel geklopft. 
Auf die M'eise wird er wejch und kann in ganz kleinen Por- 
tionen angerichtet werden. 

Bei der Auswahl der Gemiisesorten fiir Hassun muB man 
sich nach der Jahreszeit richtcn. Doch soli auch auf Farben 
und Formen geachtet werden. Sorten gleichen Geschmacks und 
gleicher Farbe diirfen nicht zusammen benutzt werden. 

i') Yu to. Das heiBe Wasser, das nach dem Essen im Yuto 
angerichtet wird, ist stets etwas getriibt. Der Grund dafiir liegt 
darin, daB man es im Reistopf kocht. Bisweilen laBt man auch 
den Reis etwas dunkel werden, damit das Y'asser Farbung er- 
halt. Auch Salz wird zugesetzt. 

Auf die Zutaten sowohl wie auf das Kochen und Anrichten 
der Speisen wird groBer Wert gelegt. Soil in Tokyo eine Tee- 
gesellschaft stattfinden, so bestellt man sich rechtzeitig alle 
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Zutaten aus Kyoto, da sie nur dort den Anspriichen ent- 
sprechend geliefert warden konnen. Man erwartet auch, dad 
die Gaste gcniigend AArstandnis fiir die Feinheit des Ange- 
botenen besitzen. Trotz allem handelt es sich nicht um ein 
Schlenimeresscn, sondern um ein asthetisches GenieBen des 
AA'ohlgeschinacks, der ganz besonders dadurch erhoht wird, 
paB die iiberall bemerkbare japanische Sicherheit und Ge- 
schicklichkeit sich auch in den Leistungen der Kiiche kundtun. 



Kapitel IX 
DAS TEEZIMMERi 

Chashitsu. Chaseki, Sukiya, Kakoi- 

Die Zimmer des japanischen Hauses sind mit Matten be- 
deckt, die man als Tatami bezeichnet. Die Matten bestehen 
aus einem dicken Mattenbctt und einer dariiber gespannten 
Binsenmatte, die, solangc sie frisch ist, eine schone griine Farbe 
besitzt, sparer aber gelb wird. Die Art der Herstellung pragt 
der Alatte ein Muster auf, das aus einer Reihe von parallelen 
Stricken besteht. Man bezeichnet den Strich als Me und be- 
nutzt diese Einheit als AlaBstab bei der Aufstellung der Gerate. 

Die Zimmer sind so gebaut, daB sie eine bestimmte Anzahl 
von Matten fasscn. Die i\Iatte ist doppelt so lang wic breit. 
Die Kyomadatami, die Matte nach Kyotoer Art, miBt 
6,6 Shaku in der Lange, 3,3 Shaku in der Breite und besitzt eine 
Dicke von 0,17 Shaku. In Kyoto zerlegt man den Raum 
innerhalb der Schwcllcn, die das Zimmer umfassen, in Matten- 
einheiten. In Tokyo dagegen werden die .Schwellen in ihrer 
ganzen Breite in das MaB des Zimmers einbezogen. Der freie 


1 Terhnische Einzelheiten des japanischen Teezimmers und dc" dazu 
vehorenden Gartens gibt F. Baltzer in seinem bekannten W'erk: Das jnpa- 
nische Hans, Berlin 1903. .S. 67 — 72. Dort ist auch in Tafel 9 der genaue 
Bauplan eines von Kobori Enshu entworfenen Teehauses zu findcn. Da- 
neben enthalt das Buch noch viele gute Illustrationen der in Betrachi kom- 
nienden baulichen Anlagen. Eine hiibsche Innenansicht eines Teezimmers 
gibt Kiimmel. Ostasiatisches Gcriit, S. 27. 

2 Die ersten beiden Xamen bedeuten Teezimmer: Chaseki ist ein 
besondercs Gebiiude. dessen Hauptbestandteil das Teezimmer ausmacht. 
Chashitsu 1st ein Teeraum innerhalb eines Hauses. Uber .Sukiva ver- 
gleiche Kap. XX 1 \ : mit Kakoi bezeichnet man etwas Eingefriedigtes. 
Die Zeremonie land urspriinglich in einem groBeren Zimmer statt. in dem 
man einen Raum durch einen Wandschirm abgrenzte. 
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Raum ist dadurch etwas geringer, und bei der Aufteilung in 
Marten ergibt sich eine etwas kleinere MattengroBe. Diese 
Matte heiBt Tomadatami, und ihr MaB ist 5,8 Shaku mal 
2,9 Shaku mal 0,15 Shaku^. 

Die Matten kommen in bestimmten Zahlen vor. Spricht 
man von einem Sechsmattenzimmer oder einem Achtmatten- 
zimmer, so kann sich der Japaner die GroBe des Zimmers genau 
vorstellen. Neben der Anzahl ist auch die Lage der Matten zu 
einander veranderlich, und diese Lage der Matten zu einander 
laBt ein bestimmtes Muster im FuBboden entstehen, das umso 
starker wirkt, weil die Matten an der Langsseite mit einer meist 
schwarzen Borte cingefaBt sind. Liegt Langsseite gegen Quer- 
seite, so ergibt sich ein dunkler Streifen; liegt Langsseite gegen 
Langsseite, so treffen zwei dunkle Streifen zusammen. Beim 
Teezimmer bleibt diese Einfassung jedoch haufig fort. 

AuBer Anzahl und Lage der Matten wirken bei der Fest- 
legung eines Teezimmers noch einige andere Faktoren mit. Da 
ist einmal der Platz der Feuerstelle, die schon bei der Aufzahlung 
der Gerate erwahnt wurde. Auch von dem Tokonoma, der 
Bildnische, wurde schon gesprochen. Das Teezimm.er besitzt 
fast stets eine Bildnische und unterscheidet sich in der Beziehung 
nicht von anderen guten japanischen Zimmern. Sodann ist 
bei jedem Teezimmer der Eingang fiir den Wirt und der Ein- 
gang fur die Gaste festgelegt. Der Wirt benutzt eine Schiebe- 
tiir, und diesen Eingang nennt man Kayoiguchi, eine Be- 
zeichnung, die das Gehen und Kommen ausdriickt. Man sagt 
auch Katteiriguchi, Wirtseingang, oder auch Chatate- 
guchi, Teebereitungseingang. Die Gaste betreten das Tee- 
zimmer kniend durch das Nijiriguchi, das niedriger ist als 
die Matte breit. 

Alle Zimmer, die nicht groBer sind als zwolfeinhalb und 
nicht kleiner als acht Matten, bezeichnet man als groBe Zimmer, 
Fliroma. Man nennt solche Zimmer auch Katsuzashiki. 
Zimmer, die nicht groBer sind als viereinhalb Matten, nennt man 
kleine Zimmer, Koma^. Alle Zimmer iiber zwolfeinhalb Matten 

1 AuBer die=en beiden bekannten gibt es noch zwei andere Matten- 
grdCen. 

2 Die Bezeichnung Sukiya soil nur einem Zimmer zukommen, das 
kleiner als viereinhalb Matten ist. 



374 


DIE MATERIELLE GRUNDLAGE 


betrachtet man als Ohiroma, sehr groBe Zimmer. GroBe Zim- 
mer diirfen fiir die Teezeremonie gebraucht werden: doch ist 
das immer cine Ausnahme, die durch einen besonderen Grund 
erklart werden kann. So darf z. B. eine Teezeremonie in cinem 
groBen Zimmer stattfinden, damit alle Schuler eincs Lchrers 
gleichzeitig teilnehmen konnen. 

Die eigentiiche Grundlage bildet das Viereinhalbmatten- 
Zimmer, das Yojohan^. Die Matten legt man, wie Skizze 35, 
Nr. I zeigt, im Kreis herum und behalt die halbe Matte fur die 
Mitte zuriick, um aus ihr das Ro auszuschneiden. Die Anlage 
ist nach dem heute wohl nicht mehr erhaltencn Sen gen Chi- 
tsugakoi in Kyoto gczcichnet. Die Bildnische ist an der 
Schraffierung zu erkennen ; die Gaste kommen von dem Eingang, 
der der Bildnische gegemiber liegt. Hier sind Steine vor dem 
Eingang, die bis zum Schwertstander fiihren ('s. u.' . Der Wirts- 
eingang ist am Pfeil zu erkennen. 

Die Matte, die der Wirt zuerst betritt, nennt man Ftin- 
godatami. Darauf wendet sich der A irt links und steht damit 
auf der senkrecht dazu liegenden Dbgudatami oder Katte- 
datami. Wahrend der Name der ersten Matte auf das Betreten 
weist, sagen diese beiden Namen, daB es sich um die Gerate- 
matte handelt oder vim die Matte dcs Y'irtes. Dies Zimmer 
enthalt neben der Wirtsmatte ein D 5 k 6 , ein Y'andbrett, wie es 
m Kapitel III beschrieben wurde. \’or der Bildnische breitet 
sich die Tokodatami aus, und daran schlieBt sich die Giiste- 
matte, Kvakudatami. 

Das erste Teezimmer dieser Art ist im Ginkaku-ji bei 
Kyoto; es wurde vom Shogun Yoshimasa erbaut. 

Ist aus irgend einem Grunde die Anlage dieses Zimmers 
nicht moglich, so kann man die spiegelbildliche wahlen, die 
Nr. 2 veranschaulicht. Dann spricht man vom linksseitigen 
Viereinhalbmatten-Zimmer, YojShan sakattc oder Yojbhan 
hidarikatte, im Gegensatz zum erst erwahnten honkatte, 
dem grundlegenden. Diese Beziehung zwischen rechts- und 
linksseitiger Anlage wiederholt sich auch bei den iibrigen zu 


1 Es heil’jt. daB der Teemeister JukG zuerst den Merten Ted eines 
Zimmers von achtzehn .Matten fiir die Zeremonie benutzt habe. und daB 
dadurch das Zimmer von viereinhalb Matten entstanden sei. 
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erwahnenden Teezimmern. Sie ist wichtig fur samtliche Be- 
wegungen, die bei der Teebereitung vorkommen. 

Im Sommer verschiebt man die Matten. Wie Nr. 3 zeigt, 
liegen dann zwei von ihnen parallel zu einander, wahrend die 
halbe Matte vor den Wirtseingang kommt. 



Skizze 55. Mattenanordnung im Teezimmer 


Alle kleinen Zimmer sind fiir die Teezeremonie geeignet. 
Es gibt eine groBe Anzahl verschiedener Zimmer, die man sich 
selbst konstruieren kann, wenn man all die Faktoren variiert, 
die ein Teezimmer bestimmen. Vor dem Eingehen auf die wich- 
tigsten Formen miissen noch einige Einzelheiten erwahnt 
werden, die den Ban eines Teezimmers etwas verwickelt gestal- 
ten, dadurch aber auch das Teezimmer viel heimischer erscheinen 
lassen als das regelmaBige Zimmer, das der Japaner taglich 
benutzt. 
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Da ist vor allem die Daimedatami zu nennen. Eigentlich 
versteht mandarunter etwas ganz Einfaches, namlich eine Matte, 
die um ein \’iertcl gekiirzt ist. Es bestehen aber gewisse Um- 
standc, die alles, was die Daime betrifft, selbst fiir das Ver- 
standnis der Japaner schwierig gestalten. Man kann namlich 
entweder von der Kattedatami eines Zimmers ein Viertel 
abnehmen, indem man ein Brett einfiigt, oder man kann das 
Zimmer um dreiviertel Matte erweitern. Die Matte, die zum 
Zimmer hinzukommt. wird von den anderen durch einen Pfeiler. 
Nakabashira oder Daime bashira, mittlerer oder Daime- 
Pfeiler, getrennt. so daJ 3 ein neucr kleiner Raum entsteht. 

Zum I eil liegt die .Schwierigkeit dcs Sprachgebrauchs auch 
darin. daB es nicht nur eine Daimedatami, sondern auch 
Da imetemae gibt; das ist die Teebcreitung nach Daimeart. 
-Sie gilt fiir Daimedatami aber auch fiir manche andere Zimmer k 

Bretter, die man in die Matten einfiigt, nennt manMu- 
koita oder Koita. Die erstere Bezeichnung bedcutet, daB das 
Brett auf der abgewandten Seite der Matte liegt, d, i. abge- 
wandt vom \\'irtseingang aus, und die zweite, daB es sich um 
ein kleines Brett handelt. Es gibt auch sonst noch Bretter, stets 
aus wertvollem Holz, die sich zwischen iMatten, vor das Toko- 
noma oder an anderen Stellen einschieben. Bretter, die zwischen 
zwei INIatten liegen, nennt man mittlere Bretter, Xakaita. 

\^ ie die Zimmer sich im einzelnen gestalten, kann aus der 
Skizze 55 ersehen werden. Xr. 4 zeigt ein Xaga\'oj6, womit ein 
Zimmer gemeint ist, das aus vier Matten besteht, die sich 
der Tiefe nach aneinander reihen. Bei den langen Zimmern 
fallt die Liingsrichtung der Matte mit der Richtung zusammen, 
die der Wirt beim Betreten des Zimmers innehat; d. h. er be- 
tritt das Zimmer von der Liingsseite her. Bei den breiten Zini- 
mern, wie Xr. 5- 1st die Langsrichtung der flatten senkrecht 
zum Weg des hereinkommenden Wirtes, der es von der Schmal- 
seite aus betntt. Bei Xagaj'ojo schneidet man die Feuerstiitte 
entweder so, wie die Zeichnung angibt, was man nach oben 
schneiden nennt, oder spiegclbildlich dazu, wobei man als 
Symmetrieachse die Linie wahlen muB, die alle Matten der 
Lange nach halbiert: das 1st der Schnitt nach unten. 
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Ein Dreieinhalbmatten-Zimmer, Sanjohan, kann dadurch 
entbtehen, daB bei einem Zimmer in der Form des gewohnlichen 
Yojohan eine Matte durch Bildnische und Zwischenbrett aus- 
getiillt wird, wie dies der Fall beim Zimmer nach Korin ist 
(Skizze 56 . 

Die Anordnung der Matten, die Nr 5 in Skizze 55 veran- 
schaulicht, nennt man Flirasanjb Mukashi Zashiki; das ist 
ein Dreimatten-Zimmer alter Art, bei dem die Matten derBreite 
nach angeordnet sind. DasDiagramm 
stellt nicht die ideale Grundform eincs 
solchen Zimmers dar, sondern em 
Teezimmer aus dem Myoshin-ji 
bei Kvoto. Die Bildnische ist be- 
sonders groB. Statt des iiblichen 
Giisteeingangs sind zwei Schiebe- 
turen s. u. gegentiber der Bildnische 
angebracht. Im Hintergrund der 
Nische ist auf der Skizze ein kleiner 
Kreisbogen eingezeichnet, der eine 
nach oben abgerundete Tiir dar- 
stellt, Kyrijiguchi oder Kato- 
guchi genannt, die man hauftg in 
Teezimmern findet. Dieses Zimmer besitzt wieder ein Doko, 
das neben der Bildnische angebracht ist. W ie beim vorigen 
Beispiel ist auch hier die Feuerstatte nach oben geschnitten. 
Doch darf man auch bei dieser Art des Teezimmers die Feuer- 
statte nach unten schneiden ; dann spricht man vom Stil des 
Teemeisters Shoo. 

Nr. 6 und 7 zeigen Dreimatten-Zimmer anderer Art. Nr. 6 
stellt das Teezimmer Kurotani Seioin Hankoan dar, 
Nr. 7 gibt nur die ideale Grundform wieder. Bei Nr. 6 betritt 
der Wirt das Zimmer von der groBeren Seite her. Im Gegensatz 
zum FI i r a s a n i 6 nennt man solch ein Zimmer auch Fukasanjo. 
Wahrend in alien bisher geschilderten Zimmern die Feuerstatte 
aus der Mitte der Matte geschnitten war, liegt sie bei diesen 
beiden am Ende der Matte. In dem Fall kann sich wie bei Nr. 7 
ein Mukoita zwischen Wand und Feuerstelle einschieben. Zu 
beachten ist, daB die Feuerstelle an der Seite der Alatte liegt, 
die an eine andere Matte anstoBt, und nicht wie bei Nr. 10 in 

A^id Majyir \' 3 4 2(> 
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der freien Ecke. Nr. 7 ist die typische Form des Sanjomu- 
kogiri, des Dreimatten-Zimmers mit Feuerstatte in der Ecke, 
die vom Wirtseingang aus gesehen als abgewandte gilt. In 
Nr. 6 ist wieder die runde Tiir zu sehen, die diesmal neben der 
Feuerstelle liegt; die Bildnische ist sehr groB, und beim Gaste- 
eingang ist ein Gestell fur die Schwerter angebracht. 

Nr. 8 ist ein Sanjodaime, ein Daime-Zimmer mit drei 
Matten. Daime kommt auch in Yerbindung mit ein, zwei, 
vier und viereinhalb Matten vor. Das hier gezeigte Zimmer ent- 
stammt dem Sunsho-an im Daitoku-ji bei Kyoto. Die ver- 
kiirzte Matte und der Pfeiler an der einen Ecke der Feuerstelle 
sind in der Skizze zu erkennen. Bei der typischen Form dieses 
Zimmers ist die Bildnische bedeutend flacher; zudem muB sie 
weiter nach rechts liegen. 

Wie Zimmer 7 als Sanj omukogiri, so wird Zimmer 9 
als Nijomukogiri bezeichnet. Es ist ein Zweimatten-Zimmer 
mit Feuerstatte auf der abgewandtcn Seite. Wandert die Feuer- 
stelle in die auBere Ecke wie bei Nr. 10, so spricht man von 
einem Sumiro. Das Zimmer 10 besitzt zwei Matten und heiBt 
deshalb Nijosumiro. Zwischen Wand und Feuerstatte kann 
sich wieder ein Mukbita einschieben. Es ist Sitte, beim Su- 
miro einen Haken in die Wand zu schlagen, an dem der Schopf- 
loffel aufgehangt wird. Das macht die Handhabung sehr 
bequem. 

Zimmer 9 wird auch als Ichijdhan Mukashi Seki be- 
zeichnet. Das bedeutet ein Zimmer alter Art mit anderthalb 
Matten. Als Grund dafiir gibt man an, daB vom Gast aus ge- 
sehen das Zimmer nur anderthalb Matten zu besitzen scheint. 
Man muB sich dabei vorstellen, daB die Gaste vor der Bildnische 
sitzen und der Y’irt vor der Feuerstelle kniet. Man macht es 
diesem Zimmer zum Vorwurf, daB der Wirt den Gasten bei der 
Teebereitung den Riicken zukehrt, und zieht ihm deshalb ein 
Zimmer vor, das aus einer Matte und Daime besteht, ein 
Ichijodaime. In diesem Zimmer legt man bisweilen wieder ein 
Brett zwischen Wand und Feuerstelle. Es soli 1,75 Sun breit 
sein und wird als Koita oder auch als Mukoita bezeichnet. 
Am besten wahlt man dafiir Matsumasame, das dunkle Holz 
aus dem Herz einer alten Kiefer mit vollkommen paralleler 
Maserung. Nr. II gibt solch ein, Ichijodaime wieder: es ist 
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das Hisata Sojo-Gakoi. Zum Teezimmer gehort nur die 
Matte vor der Bildnische und die Daime. 

Die Zimmer 12 und 13 geben Beispiele fur Nakaita. Ein- 
mal liegt die Feuerstelle innerhalb des Brettes, einmal daneben. 
Diese letztere Art kommt auch bei drei Matten vor. 

Als letztes Beispiel der Tabelle ist ein ganz unregelmaBiges 
Teezimmer gewiihlt, das Yoshinin im Tenryu-ji. Es ist ein 



Skizze 57. Seirentei 


Yojodaime, ein Viermatten-Zimmer mit Daime. Beim 
Hereinkommen betritt der \Yirt die Daime. Auf der dem Wirts- 
eingang entgegengesetzten Seite besitzt diese Daime ein Xi- 
judana, ein Wandbrett, wie es friiher beschrieben wurde. Beim 
Gasteeingang, der gcgeniibcr der Bildnische liegt, ist wieder ein 
Schwertstander zu erkcnnen. 

Gesondert von der Tabelle sei eine Skizze 57^ wieder- 
gegeben, die eins der beiden Teezimmer im Tempel Tojiin in 
Kyoto, Seirentei benannt, darstellt^. Vorn, dem Beschauer 

1 Diese Skizze verdanke ich einem Schuler des Tujiin. 
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zugewandt, liegen zwei Matten normaler Gr 6 l 3 e. Parallel zu 
der links liegenden ist eine Daimematte, aus der die Feuer- 
stiitte geschnitten ist. Rechts dieser Matte ist die Bildnische 
an der Schraffierung zu erkennen. \\ iederum rechts von der 
Bildnische ist der Boden erhoht und von einer Matte bedeckt, 
die wiedcr kleiner als die Normalmatte ist. Rechts und zum 
Tell auch vorn zieht sich eine Veranda entlang, die Engawa, 
die auBerhalb dcs Zimmers liegt und allgemein bcim japanischen 
Haus angetroffen wird. 

Will man im einzelnen die historische Entwicklung des 
Teezimmers verstehen, so muB man sich m.it vielen technischen 
Einzelheiten befassen. Man muB sich mit den verschiedenen 
Stilarten der Bildnische beschaftigen, muB die Konstruktion 
der Schiebetiiren und die Herstellung der japanischen Mauer 
kennen. Zum Verstandnis der Zeremonie, wie sie heute tat- 
sachlich besteht, geniigt jedoch cine nur allgemeine Kenntnis 
der Bauart des Teezimmers, und nur eine solche soli des- 
halb vermittelt werden. 

Will man sich ein Teezimmer vorstellen, so muB man sich 
erst einmal klar machen, wie die Bildnische aussieht. Meist 
ist ihr FuBboden erhoht. Ein wertvolles Brett oder eine Matt(“ 
bedecken ihn. Die Decke der Nische ist weit niedriger als die des 
Zimmers. \'ier Stiitzpfeiler tragen sie. Zwei liegen in der Riick- 
wand ; einer der vorderen ist im allgemeinen gleichzeitig ein Pfeile r 
des Zimmers; der andere, der eigentlicheNischentrager.Tokoba- 
shira, wird meist durch den runden Stamm eines Baumes gebil- 
det. Die Wahl dieses Stammes ist wichtig, und man nimmt gerade 
hierfiir ein besonders schones Holz. Abarten der Bildnische 
sind mannigfaltig. Es gibt Nischen, die wie eine Flohle in der 
Mauer wirken; manchmal ist die untere Erhohung fortgelassen : 
bisweilen fehlt auch der Tokobashira, und die Nische wird 
nur durch ein rechteckiges oder dreieckiges Brett angedeutet, 
das dem Boden eingefiigt ist. Als Vorschrift fiir das regel- 
maBige Viereinhalbmatten-Zimmer gilt, daB die Nische 4 Shaku 
3 Sun breit und 2 Shaku 4 Sun tief ist. 

Die regelmaBige Lage der Nische ist schon an Hand der 
Tabelle besprochen. Es kommen aber auch Zimmer vor, bei 
denen die Nische gleich beim Wirtseingang liegt. Das nennt 
man Geza-Doko. In dem Fall andert sich der Platz der Gaste 
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im Zimmer; derm es ist allgemein japanische Sitte, dem Haupt- 
gast den Platz vor der Bildnische anzubieten. Die iibrigen 
Gaste schlieBen sich in bestimmter Weise an^. 

Die Wand des japanischen Zimmers wird durch eine feste 
Mauer oder durch Schiebetiiren gebildet. Die Alauer besteht 
aus einem Lehmbewurf, der auf ein Flechtwerk aus diinnen 
Bambusstaben oder Latten aufgetragen wird. Sie kann durch 
Fenster unterbrochen werden, die beim Teezim.mer meist ein 
Gitterwerk aus Bambus und Schlingpflanzen besitzen. Eine ge- 
brauchliche Art des Fensters ist das Sh imojimado "s. Skizze 58 
links!, Oberhalb des Gasteeingangs und 
bei ahnlichen Gelegenheiten findet man 
das sogenannte Renjimado, das sich 
starker als das erst erwahnte in die Breite 
zieht (s. Skizze 58 rechts). Die inneren 
festen Wande sind bisweilen durch nie- 
drige, oben abgerundete Tiiren durch- 
brochen, die schon vorher erwahnten 
Kato- oder Kyujiguchi (Skizze 60b). 

Die Schiebetiiren besitzen die Hohe 
einer Mattenlange. Oberhalb des Rah- Xijiriguchi im Daitoku-ji 
menwerkes, in dem sie laufen, ist wie- nach Chado Hokan 
der feste Wand angebracht. Es gibt 

zwei Arten Schiebetiiren: Shoji und Fusuma. Shoji (Taf, 55) 
sind aus sich senkrecht kreuzenden diinnen Holzstaben gebaut 
und einseitig mit durchscheinendem weiBen Papier bezogen. Sie 
besitzen unten oft eine Holzfiitterung. Die Fusuma ist auf 
beiden Seiten des Geriistes mit dickem, oft bemustertem Papier 
beklebt. Die Fusuma, die den Katoguchi verschlieBt, be- 
zieht man mit einer bestimmten Sorte weiBen Papiers; man 
nennt das Taikobari. 

Zur Veranschaulichung eines Gasteeingangs ist eine Skizze 
gegeben (Skizze 5 Si, die den Eingang des Sunsho-an im 
Daitoku-ji bei Kyoto darstellt. Der Nijiriguchi oder 
Nijiriagari ist ungefahr eine halbe Matte vom Erdboden ent- 
fernt. Der Eingang ist so gelegt, daB man sich bequem hoch- 
ziehen kann, nachdem man die Hande auf die Schwelle gestiitzt 
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hat. In Wirklichkeit ist der Eingang hoher angebracht, als die 
Skizze vermuten laBt, da in ihr die Pfeiler, auf denen das Haus 
ruht, fortgelassen sind. Andererseits wird das Einsteigen da- 
durch erleichtert, dafi vor dem Eingang ein groBer Stein, der 
Fumiishi, liegt. Auf der Abbildung ist die Schiebetiir aus 
Zedernholz zu erkennen, die 2,2 Shaku hoch und 2 Shaku breit 
sein soil. Sie wird nach links heriibergeschoben, so daB ein 
Loch entsteht, durch das man hindurchschliipfen kann. 

Bisweilcn wird erwahnt, daB ein Teezimmer ein Doan 
Kakoi bcsitzt. Hierunter ist folgendes zu verstehen. Im Zim- 
mer ist ein mittlerer Pfeiler errichtet, und der kleine Raum, der 
jenseits des Pfeilers liegt, ist oben von dem Hauptraum durch 
einc feste Wand getrennt. Diese Ouerwand wird durch einen 
Balken getragen, Kamoi, dessen untere Kante einc Laufrinne 
fiir zwei Schiebetiiren bcsitzt. Man sagt, Rikyu habe diese Bau- 
art fiir seinen lahmen Sohn Doan erfunden. Beim Hin- und Her- 
geher; wahrend der Vorbereitung sind die Tiiren geschlossen ; 
sind alle Derate aufgestellt, so offnet man sie. So wurde den 
Gasten der schmerzliche Anblick des lahmen Doan erspart. 

Soviel iiber die technischen Einzelheiten des Teezimmers. 
Erwahnt sei nur noch einmal, daB die vielen UnregelmaBigkeiten, 
die das Teezimmer im Gegensatz zum durchschnittlichen japani- 
schen Zimmer besitzt, — die verkiirzte Matte, der mittlere Pfeiler, 
die schonen die Matten unterbrechenden Holzer des Bodens, die 
kleinen runden Tiiren in der festen Lehmwand, die Wand- 
bretter, die bisweilen in doppelter Form als Doko und als 
Nijiidana auftreten — den Teezimmern die strenge, ktihle 
Ubersichtlichkeit des einfachen japanischen Zimmers nehmen. 
Starker als der tagliche japanische Raum werden sie dadurch zu 
einer Statte der Ruhe, der Abgeschlossenheit und des Ge- 
borgenseins. 

In der Nahe des Teezimmers muB ein Mizuya liegen. 
Das ist eine Art W andschrank, der alles, was fiir die Zere- 
monie gebraucht wird, enthalt und es auBerdem ermdg- 
licht, die Derate zu saubern und fiir das Teezimmer fertig zu 
machen. Der Boden ist ganz oder teilweise aus nebeneinander 
liegenden Bambusstaben gebildet, die, obwohl sie etwas tragen 
konnen, gleichzcitig einen AbfluB darstellen. Da das japanische 
Haus frei oberhalb des Erdbodens auf kurzen Pfahlen ruht, so 
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lauft das fortgegossene Wasser unmittelbar in den Erdboden. 
Es ist Sitte, dort hiibsche weiBe Steine hinzulegen und die Ab- 
fluBstelle dadurch sauber und zweckmaBig zu gestalten. Auch 
liegt es ganz in der Art des Japaners, daneben einmal einen 
Frosch aus Ton zu setzen und durch diese kurze Andeutung 
unterhalb des Hauses das Landschaftsbild eines Teiches zu 
schaffen. 

In dem Wandschrank sind Bretter angebracht, auf deneii 
die Teegerate ihren bestimmten Platz haben. Sind alle Gerate 
der Regel nach aufgestellt, so spricht man von Mizuyakazari, 
dem Schmiicken des Mizuya. Im Mizuya reichen einige der 



Bretter im allgemeinen von Wand zu Wand, wahrend andere 
beliebig kurz sind. Skizze 59 gibt einige Mizuya vieder. Die 
Skizze a stellt das Mizuya im Stil des Teemeisters Nyo Shin- 
sai dar; Skizze b tragt den Xamen Sekishu und Skizze c den 
Namen Fushinan^. 

Die Vorschriften iiber den Bau eines Teezimmers erstrecken 
sich auch auf den dazu gehorigen Abort; doch sind sie schwierig 
zu verstehen, wenn die Anlage des gewohnlichen japanischen 
Hauses nicht bekannt ist. Es sei deshalb nur erwahnt, daB auf 
den Boden Sand gestreut werden muB; man spricht daher 
von Suna-Setsuin, dem Sandabort. Ein anderer Name ist 
Kazari-Setsuin oder Schmuckabort. Man kann auch ein- 
fach die Anlage des Hauses so verandern, daB sie dem Teestil 


I Tiber die Bedeiitung der Xamen gibt Kapitel XX\' .Auskunft. 
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geniigt. Auf jeden Fall sollen vor Eintreffen der Gaste griine 
Zedernnadeln oberhalb des Abflusses gestreut werden. Daneben 
ist stets eine Waschgelegenheit, die beim Teezimmer am liebsten 
in Form eines groBen ausgehohlten Steines geschaffen wird. 
Auch ein Aufhanger fiir das Handtuch und eine Schopfkelle, 
mit der man das Wasser iiber die Hande gieBt, diirfen nicht 
fehlen. 

ie der Name besagt, soil das Kazari-Setsuin nur ein 
Schmuck sein. Fiir den Gebrauch wird ein Shimo-Setsuin 
angelegt, das in der Nahe der Halle, in der die Gaste warten, 
auBerhalb des inneren Tores : s. u. : Platz findet. Es heiBt, daB 
man das Kazari-Setsuin urspriinglich bei der Einladung 
hoher stehender Gaste angelegt babe: es sei dann als Schmuck 
stehen geblieben. Doch sagen die \'orschriften, daB das Verbot 
des Benutzens nicht allzu genau genommen zu werden brauchte. 

Ein Teezimmer kann in einem groBen Haus zwischen 
anderen Raumen liegen. Oft sind auch zwei odcr drei Tee- 
zimmer in einem einzigen Gebaude. Es kann aber auch ein 
Haus nur fiir das Teezimmer gebaut werden und nur das um- 
fassen, was zum Teezimmer gehort. Solch ein Haus soil stroh- 
bedeckt sein und ganz den Charakter einer Hiitte besitzen. 
Es muB im Stil landlich und altertiimlich sein und von hochster 
Einfachheit und Bescheidenheit. Dabei ist der Begriff Einfach- 
heit wie iiberall beim Teekult nur als in der Wirkung einfach 
gemeint; es soli jede Arbeit so gut wie moglich ausgefiihrt 
werden; das IVlaterial soil sorgfaltig gewiihlt sein; Plan und 
Ausfiihrung gehen auf beriihmte Namen zuriick. 

Zur Veranschaulichung ist die Skizze des Seirentei des 
Tojiin in Kyoto beigefiigt (Taf. 55T. Man betritt zuerst die 
mit Holz belegte Veranda. Sie ist vom Zimmer durch vier 
Shoji getrennt, Schiebetiiren mit durchscheinendem Papier; 
wie haufig besitzen auch diese Tiiren unten eine Holzfiillung. 
Links ist die Wand fest. Entfernt man die Schiebetiiren, so liegt 
das Zimmer vor uns. Rechts wird es wieder durch Shoji abge- 
schlossen, deren Breite der Mattenbreite gleichkommt, wahrend 
die vorderen so schmal sind, daB vier Tiirbreiten drei Alatten- 
breiten entsprechen. Beide GroBen sind allgemein gebrauch- 


I Auch diese Skizze verdanke ich dem TempeL 
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lich. Die feste W and links ist durch eine Tiir der Art, die man 
Kyujiguchi oder Katoguchi nennt, durchbrochen. Die 
feste Wand des Hintergrundes wird durch mehrere Fenster 
abwechslungsreich gestaltet. Schon vorher war der Plan der 
Mattenverteilung dieses Zimmers gegeben. Auch hier sind die 
vier Matten zu erkennen, von denen zwei verkiirzt sind. Die 
Bildnische ist vorn durch zwei Pfeiler abgetrennt. Ihre Riick- 
wand fallt in die Wand des Zimmers. Links von ihr ist die 
Feuerstatte aus dem Boden geschnitten, und darirber ist ein 
Wandbrett aufgehangt. 

Skizze 60 gibt einen Blick in zwei weitere Teezimmer. Das 
linke Bild ^a ' ist ein Abschnitt aus einem Viereinhalbmatten- 




bkizze 60. a) .Sahentei. b'' Sarumen nach Chashitsu to Chanhva 


Zimmer. Es gibt das Sahentei aus demKodai-ji in Kyoto 
wieder. Links der Bildnische ist ein Fenster. Das rechte Bild 
fb^ stellt das Sarumen no Chaseki in Nagoya dar. Dies ist 
ein Viereinhalbmatten-Zimmer mit Dai me. Rechts neben der 
Bildnische sind zwei Tiiren der Art, die man Fusuma nennt, 
und wieder rechts von ihnen ist die so haufig wiederkehrende 
runde Tiir. Geht man durch diese Tiir, so betritt man zu- 
nachst die Daime, die vom iibrigen Zimmer durch einen 
Pfeiler getrennt ist. 

Der Zugang zum Teezimmer fiihrt durch einen Garten. 
Aleist kommt man von auBen erst durch ein Tor in eine Anlage, 
die den allgemeinen Regeln eines japanischen Gartens ent- 
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spricht’^. Das Bild andert sich vollkommen, sobald man durch 
ein zweites Tor-, das Xakakuguri, geschliipft ist. Wie die 
Skizze 6i zeigt, handelt es sich bei diesem Tor um etwas ziemlich 
Stabiles. Das braucht jedoch nicht immer der Fall zu sein. Die 
Abgrenzung kann aus leichtem Bambusgeflecht sein wie beim 
Sarudo oder in der primitiven Art des Shiorido; siekann auch 
den zierlichen Bau des Kayamon besitzen. Weil es soviel ver- 
schiedene Arten der Abgrenzung gibt — zu den oben genannten 
kommt unter anderen als gut bekannt noch das Baikenmon — 
sagt man oft einfach mittleres Tor. Xakamon. Auch die Be- 
zeichnung Rojimon wird gebraucht. Roji bedeutet Tauweg. 



■Skizze t)i. Xakakuguri nach Chashitsu to Chaniwa 

Es ist der Gartenweg, der sich zum Teehaus hinzieht. Das 
Rojimon trennt den auBcren und inneren Gartenpfad von 
einander, den Sotoroji vom Uchiroji. Xicht jedes Teehaus 
besitzt beide Arten des Roji; nur bei den groBeren Anlagen 
sind sie regelmaBig vorhanden. 

Sobald man das innere Tor durchschritten hat, ist alles 
einfach, landlich und altertiimlich. Ein Bambuszaun, Take- 
gaki, schlieBt den Garten von der iibrigen Welt ab. Alles ist 
gewollt unregelmaBig. Weltenfern und geheimnisvoll ist es in 
dem Garten, dessen Boden mit Moos und Steinen bedeckt ist und 

1 Auf den Stil des allgemeinen japanischen Gartens kann hier nicht 
eingegangen werden. Es sei deshalb auf die gute Darstellung von Con der 
verwiesen: Conder. J.. .,The Art of Landscape Gardening in Japa}i'\ 
Trans, of the Asiatic Soc. of Japan, vol. XI\’, 1886. Conder gibt auch viele 
Einzelheiten iiber Teegarten; vgl. besonders S. 165 — 167. 

2 liber die verschiedenen Arten der Abgrenzung vgl. Baltzer, 1 c. 
S. 68/6q 
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an Waldeseinsamkeit erinnert. Hier ist ein niedriges Gebiisch, 
dort stehen Baumgruppen. Alles scheint zufallig entstanden, 
aber wieder ist es nur scheinbar zufallig und folgt in Wirklich- 
keit festgelegten Gesetzen. Da diirfen keine drei Baume gleicher 
Art nebeneinander rvachsen; zwei Baume, die sich gegeniiber 
stehen, diirfen nicht die gleiche Gestalt zeigen. Alles ist lang 
iiberdachten reifen Planen zu danken. \'on Beginn an ging das 
Interesse fiir Tee- und Gartenkultur gemeinsam. Es waren 
Teemeister, die die japanische Gartenkunst vervollkommneten. 

UnregelmaBig, willkiirlich gekriimmt zieht sich der FuB- 
pfad iiber die flachen Steine dahin, die Tobiishi, Springsteinc. 
^'on unregelmaBiger Gestalt, verwittert und voller Erinne- 
rungen an die bergige Heimat liegen sie tief eingebettet in der 
Gartenerde; diirfen sie doch nicht mehr als ein Sun hervor- 
ragen. Sie schiitzen den Moos- und Flechtenbelag des Bodens 
vor dem zerstorenden Schritt und bewahren dem Garten den 
Frieden der nie betretenen Einsamkeit. Der Japaner schatzt 
den Stein; er ist ihm Gegenstand asthetischer Betrachtung, und 
beim groBen Brande Tokyos beklagte man die Zerstorung 
wertvoller Steine %vie den \>rlust von Kunstgegenstanden. 
GroBe groteske Steine, merkwiirdige Spielformen der Natur, 
liegen abseits vom Weg; die Kiihle waldiger Schluchten scheint 
von ihnen auszugehen. Doch sind die Steine nicht nur da, 
Stimmung zu schaffen; sie erfiillen auch niitzliche Zwecke. 
So sieht man in jedem Teegarten einen oder mehrere tiefgehohlte 
Steine, die als natiirliches Wasserbecken dienen. Wie schon 
friiher erwahnt, werden sie allgemein als Chozubachi bezeich- 
net. Aber die nie ruhende Systematik Japans hat auch hier 
eine lange Liste von Namen aufgestellt, die den verschiedenen 
Formen zukommen^. Stets enthalten sie frisches Wasser, und die 
quer dariiber gelegte Schopfkelle fordert zum BegieBen der 
Hande auf. Charakteristisch fiir den Teegarten sind die Tsu- 
kubai-Chozubachi. Der Name sagt, daB man sich nieder- 
hocken muB, wenn man ihr Wasser benutzen will. In anderen 
Garten werden solche Steine vielfach zur Aufnahme des ge- 
brauchten Wassers benutzt. Im Teegarten enthalten sie reines 
Wasser, und man wahlt besonders schone Steine. Bisweilen 


I \'gl. Conder. 1 . c. S. 165 — 167. 



388 


DIE MATERIELLE GRUXDLAGE 


umrankt sie Efeu. Hiibsch ist es, wenn in gebirgigen Gegenden 
eine Quelle ihr Wasser durch ein Bambusrohr zum Steinbecken 
sendet. 

Im A^dnter stellt man auf den Stein neben das Chozu- 
bachi ein Kataguchi aus Lack, bisvveilen auch eine gewohn- 
liche Teoke, und fiillt heiBes Wasserhinein. Deshalb nennt man 
diesen Stein Kataguchi-ishi oder Yfito-ishi. Ein zweiter 
Stein daneben bietet Platz fiir den Handleuchter, der bei Abend- 
gesellschaften gebraucht wird. iVIan nennt ihn Lichtstein, 
Tomoshibi-ishi. Drei weitere Steine liegen neben dem 
Gasteeingang ins Teezimmer, der Fumi-ishi, Trittstein, 
Otoshi-ishi, Fallstein, und Xori-ishi, Besteigstein. AuBer- 
halb des Nakakuguri, des Schliipftores zum inneren Garten, 
liegt der Kyaku-ishi oder Gaststein, diesseits des Tores, also 
innerhalb des Teegartens, der Norikoe-ishi, der Hiniiber- 
steigstein. Es folgen der Wirtsstein, Teishu-ishi, und daneben 
der Handleuchterstein, Teshoku-ishi^. 

Alle diese Vorschriften darf man nicht zu genau nehmen. 
Sie stehen wohl in den Lehrbiichern, aber der einzelne Teegarten 
ist genau tvie jedes Teezimmer ein individuelles Kunstwerk, 
dessen Schopfer iiber den Regeln steht. 

Rechts oder links vom steinbelegten FuBpfad steht oft eine 
Steinlaterne, Ishidord, im Gebiisch, als Hintergrund der 
Chozubachi, an einer Stelle, wo der Pfad sich teilt oder auch 
am Endpunkt eines Pfades, der eigens angelegt ist, zu dieser 
Steinlaterne zu fiihren. Ein oder zwei Steinlaternen sind im 
Garten verstreut; oft fehlen auch diese, und nur selten ist eine 
groBere Anzahl iiber eine weitere Anlage verteilt. Am haufigsten 
sind Steinlaternen aus Granit, deren verwitterndes Gestein von 
Moos und Flechten griin bewachsen ist. Es gibt viele Arten 
von Steinlaternen, hohe und niedrige, mit runder und eckiger 
Tragsaule, mit FiiBen, die breit eine groBe Flache ergreifen, mit 
weit iiberragendem Schirm, mit kelchformiger Spitze. Der 
Raum fiir das Licht ist rund, viereckig, sechseckig, achteckig 
und so weiter. Es ist unmoglich, die Fiille der Formen oder 
den Reichtum des Schmuckes durch eine kurze Aufzahlung zu 
erschopfen. Viele von ihnen tragen R iky us Namen oder den 


I Vgl. auch Conder, 1 . c. 145— 14O. 
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eines anderen Teemeisters, und ihr Hiniiberreichen vom bud- 
dhistischen Tempel in das Gebiet des Teekults ist so ausge- 
pragt, daB sie nicht iibergangen werden diirfen^. 

Der Zweck der Springsteine ist, den Gast am Wasser- 
becken vorbei zum Eingang des Teezimmers zu fiihren. Kurz 
ehe sie es erreichen, teilen sich die Steine oft; der eine Pfad 
fiihrt uber ein, zwei oder drei Steine zum Schwertstand, Ka- 
tanakake, der, wie friiher beschrieben, oft unterhalb des 
Daches aufgehangt ist. Die andere Reihe der Steine fiihrt auf 
kurzem Weg zum Giisteeingang. 

Bisweilen laufen mehrere Gange durch einen Garten. Ist 
eine Wartehalle vorhanden, ein Machiai, so bringt der Pfad 
den Gast erst zu dieser Halle und 
von dort aus zum Teezimmer. Das 
Alachiai wird als wesentlicher Be- 
standteil eines Teegartens ange- 
sehen, aber dennoch kommt es vor, 
daB ein Teegarten keines besitzt. 

Die strenge Regel fordert zwei 
Wartehallen, eine im auBeren Gar- 
ten, Sotomachiai, und eine im 
iiineren, Uchimachiai. Der inne- 
ren \\’artehalle ist eine Bank, Ko- 
shikake, wesentlich, auf der man 
in europaischer Art sitzcn kann. 

Man nennt sie deshalb auch oft einfach Koshikake. Die 
Anlage einer solchen Bank ist in der Art, wie japanische 
Teebiicher sie bringen, in Skizze 62 wiedergegeben. Es ist eine 
einfache Bank, iiberdacht und an drei Seiten mit Wanden um- 
geben, die zum groBten Teil aus der iiblichen japanischen Mauer, 
Kabe, bestehen. Der Platz vor der Bank ist meist zementiert, 
Tataki: in den zementierten FuBboden sind unregelmaBige 
groBe Steine verstreut. 

Es gibt innere ^^'artehallen, die nur aus einer Bank bestehen, 
die sich an das Teehaus anlehnt. AuBere Wartehallen haben 
bisweilen die Form eines selbstandigen Hauses. Solch ein Haus 



I Gate Abbildungen beruhmter Steinlaternen sind in .Schultze, H., 
..Japanische Laternen" . 1 . c. Uber Steinlaternen vgl. S. 56 — 58. 
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faBt manchmal mehrere Matten; oft ist auch ein Ro ausge- 
schnitten. 

Heute wartet man in Tokyo bei Teegesellschaften meist 
in einem schonen Teehaus, das damit an die Stelle des Soto- 
machiai tritt. Die Zeremonie findet in einem der guten Zimmer 
des Hauses, o Zashiki, statt. Statt des Ausruhens im Uchi- 
machiai setzen sich die Gaste auf die R5ka, den Gang, der oft 
das japanische Zimmer an ein oder mehreren Seiten umzieht. 
Man benutzt einen Gang, der sich nach dem Garten offnen laCt, 
setzt sich auf den FuBboden. auf dem die runden Kissen liegen, 
tind laBt die Seine nach drauBen hangen. 

Die meisten Euroaper, die iiber Teegarten auch nur kurz 
geschrieben haben, erwahnen die Kiefernnadeln, die den Boden 
bedecken. Sicher fallt auch jedem, der in Japan eine Zeitlang 
lebt, der saubere Kiefernbelag der Teegarten auf. Es gibt 
dariiber ganz bestimmte Vorschriften, die auf Rikyu zuriick- 
gehen, Urspriinglich soil Rikyu Pampasgras, Susuki, benutzt 
und nur wenige Kiefernnadeln darunter gestreuf haben. Die 
\"orschriften verlangen, daB man innerhalb der Gesamtanlage 
hier und dort nach Gutdiinken Nadeln streut. Die richtige 
Zeit dafiir ist dann gekommen, wenn man den Teetopf aus 
Uji offnetb Am i. Januar begibt man sich daran, die Nadeln 
wieder aufzuheben. iMan beginnt in der Nahe des Teezimmers; 
die Idee ist, bis zum Friihling alles aufztinehmen, und man fangt 
frtih genug an, um den Friihling im voraus zu bewillkommnen. 
Ende Januar oder Anfang Februar hebt man die Nadeln auf 
dem nachsten Stiick Garten auf, wieder wohl iiberlegend. Zur 
Zeit, wenn das Furo wieder hervorgeholt wird, werden die 
Nadeln rund um das IMachiai entternt. Das miissen die letzten 
Nadeln sein, die man aufhebt, und damit muB der Garten wieder 
frei von Nadeln daliegen. Ich habe den Eindruck, daB man 
heute in Japan die Kieferndecke bisweilen nur als Winterschutz 
fiir das Aloos betrachtet, ohne sich bewuBt zu sein, daB hier 
eine bestimmte Tradition vorliegt. 

SchlieBlich sei noch erwahnt, daB im Garten ein Chiriana 
sein soil, ein Loch, in das man Abfall wirft. Seine Lage ist nicht 
ganz eindeutig bcstimmt, doch soil es unter einer Bedachung 
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angelegt werden. Die GroBe wird wie folgt angegeben: Durch- 
messer 6,5 Sun, Tiefe 9,6 Sun. In ausgedehnten Garten wird 
auch ein rechteckiges Loch gegraben. Der Boden soil gekalkt 
sein. Auch in dem Kazari Setsuin soli man ein kleineres 
Chiriana anbringen. 

Um einen Eindruck eines Teehauses zu geben, sind zwei 
Abbildungen beigefiigt. Dieerste (Taf. 56a'i gibtdas Seirentei 
des Klosters Tojiin, dessen Innenansicht und Mattenverteilung 
bereits erklart wurden. Es ist eins der altesten Teezimmer, 
stammt aus der Zeit vor der klassischen Festlegung des Zimmers 
und ist nach dem Geschmack des achten Shogun der Ashi- 
kaga, Yoshimasa, gebaut. 

Die zweite Abbildung ;Taf. 56b, stellt das Teehaus des 
Kodai-ji dar. Man glaubt mitten im ungepflegten Wald zu 
sein und ist doch am Rande der GroBstadt. Die Hiitte schmiegt 
sich ganz in die Landschaft ein. Sie liegt auf einem kleinen 
Hiigel, und der M eg zu ihr fiihrt durch einen kunstvollen, 
herrlichen Garten mit kiinstlich beschnittenen Zwergbaumen 
und groBartigen Baumanlagen. Er geht durch die Hofe der 
Tempelanlagen, durch reiche Tore und geschmiickte Bauten, 
iiber eine architektonisch hochst merkwiirdige Gallerie; und er 
landet in Waldesstille bei einer Hiitte, die auf moos- und 
laubbedecktem Boden steht. Eigentlich smd es zwei Hiitten, 
die durch einen Gang verbunden sind, einmal das Machiai 
und dann das Teehaus. Man nennt die Anlage Shiguretei 
Oder auch Karakasatei. Sie war urspriinglich in dem be- 
riihmten Momoyama Palast Toyotomo Hideyoshis in Fu- 
shimi. 

Japan besitzt eine groBere Anzahl historischer Teezimmer. 
Es ist jedoch schwierig, zuverlassige Auskunft iiber Xamen, 
Erbauer und Zeit der Entstehung zu gewinnen. Oft stimmen 
die Angaben, die man im Tempel erhalt, auf dessen Grand das 
Teezimmer liegt, nicht mit den anderweitig gewonnenen iiberein. 
Stattmeiner eigenen sich wiedersprechenden Ergebnisse biete ich 
deshalb lieber die Liste der beriihmten Teehauser, die der im 
Auftrag der Kaiserlich japanischen Eisenbahn herausgegebene 
Fiihrer bringt^: 


I 1 . c. vol. II. 1014. p CLXXXV. 
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Teigvokuken im Daitoku-ji, Kyoto; Entwurf von Kana- 
mori Sow a. 

Seirentei im Tojiin, Kyoto; Entwurf von Soami. 
Karakasatei oder Shiguretei im K5dai-ji, Kyoto. 
Shonantei bei Kyoto, wiederhergestellt von Shoan. 

Sekkatei im Kinkaku-ji, Kyoto. 

Myokian nahe Yamazaki bei Kyoto; urspriinglich der \Vohn- 
sitz R iky us. 

Fushinan, Kyoto. 

Konnichian, Kyoto, Ogawa. 

Tsubamean, Kyoto. 

Shingetsuan, Tokyo, Asakusa. 

Rokusoan, Kaiserliches Museum, Tokyo. 

Das Chado Hokan zeigt Skizze und Gartenplan von 33 
verschiedenen Teehausern, worunter jedoch auch Anlagen sind, 
die heute nicht mehr bestehen^. Chashitsu to Chaniwa 
gibt die oben genannten Teehauser mit Ausnahme des Teigyo- 
kuken an und fiigt noch folgende hinzu: 

Togudoim Ginkaku-ji, Kyoto. 

Shinjuan im Daitoku-ji, Kyoto. 

Mitsudan no Chaseki im Daitoku-ji, Kyoto. 
Ryokakutei im Ninna-ji, Kyoto. 

Joeki Chashitsu im Kodai-ji, Kyoto. 

Chinryutei in der Nahe von Kyoto. 

Shuhotei beim Ginkaku-ji, Kyoto. 

Kohoan no Sanwunsho im Daitoku-ji, Kyoto. 

Jishoin im S5koku-ji, Kyoto. 

Sarumen no Chaseki, Nagoya. 

Meimeian in der Nahe von Matsue. 

Sahentei im Kodai-ji, Kyoto. 

Jukdin im Daitoku-ji, Kyoto. 

Tsubamean in Kyoto. 


I Der Teil des Chado Hokan. der die Teehauser behandelt, ist voii 
Yamamoto M akei verfaBt. Es handelt sich um Kopien von Zeichnungen, 
die im Besitz der Familie Tominaga sind uud den Titel Osaki o niioa 
o cka-ya no zii fiihren. Die .Skizzen Xummer 55, i, 5, 6, 8, ll, 14 sind 
diesem Buch entnommen. 
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Taikoan in Kyoto. 

Hiunkaku no Chashitsu im Nishi Hongan-ji, Kyoto. 
Shogetsutei in der Nahe von Kyoto. 

Jissoan im Nanso-ji, Osaka. 

Konjiin Hasso no Seki. 

Seirensha im Nishi Hongan-ji, Kyoto. 

Gyokatei im Nishi Hongan-ji, Kyoto. 

Yoshino no Chashitsu im Kodai-ji, Kyoto. 

Shodenin no Koyomitei. 

Sunshoan im Daitoku-ji, Kyoto. 

Hassoan in Tokyo, Azabu. 

I ssuian. 

Shokintei in Kyoto. 

Aroran. 

Kansuian in Tokyo, Akasaka. 

Tankoan in Fukuoka^. 


I 1. c. Seite 83 ff. 


A^ia Major \' 3 4 


27 



396 


\ E xHALTENSVORSCHRIFTEX 


Finger nebeneinander, mit deutlicher Spannung und gestreckt 
bis zu den Fingerspitzen legt sie sich an den rechten Rand der 
Tiir und schiebt sie so weit, daB bequem eingetreten werden 
kann Zuvor miissen aber die Gaste durch eine A'erbeugung 
vom U’irt begruBt werden. Dabei wird nicht wie sonst in Japan 
der Boden mit dcr Innenflache beider Hande beriihrt. Der Wirt 
soil den Boden nur mit den Fingerspitzen beriihren und zwar 
vor den Knien, die Innendachen der Hande nach auBen wendend 
und mit starker Durchbiegung der Handwurzeln. Oberkorper 
und Kopf senken sich langsam zum GruB und richten sich dann 

ebenso langsam wiedcr in die Hohe. 
Xach dem GruB ergreift der Wirt die 
Kuchenschale und steht auf. DasAuf- 
richten nach dem Sitzen zerfallt in 
zwei Bevvegungen. Bei der ersten wird 
das Korpergewicht von den FiiBen ge- 
nommen und die FuBspitzen an den 
Korper herangezogen. Die zweite Be- 
wegung besteht aus dem Emporrich- 
ten des Korpers aus dieser knienden 
Lage. Die Bewegung muB weich und 
sicher geschehen, ohne daB die Hande 
mit der Kuchenschale in ihrer Lage 
beirrt werden. 

Wit dem rechten FuB iiberschreitet der Wirt die Schwelle der 
Tiir und zieht den linkendann nach. Die Vorschrift verlangt, daB 
stets mit dem FuB begonnen wird, der dem Sitz des letzten Gastes 
zugewandt ist. Wie aus der Skizze 63 zu ersehen, muB das beim 
normalen Viereinhaibmatten-Zimmer der rechte FuB sein. Nach 
Cberschreiten der Schwelle dreht sich der Wirt wieder zur Tiir 
um, kniet nieder und setzt die Kuchenschale rechts auf die Matte. 
Die Tiir wird geschlossen, und dabei wird wie vorher mit der 
linken Hand begonnen und mit der rechten die Bewegung zum 
AbschluB gebracht. Der Unterschied besteht jedoch darin, daB 
beim SchlieBen die linke Hand den groBten Teil der Bewegung 
ausfiihrt, indem sie die Tur fast bis zum Pfosten heriiberzieht. 
Die rechte Hand spannt sich wieder, wahrend sie gegen den 
rechten Tiirrand gepreBt die Tiir vollkommen schlieBt. 

Wieder wird die Kuchenschale aufgehoben. Der Wirt 
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steht auf und dreht sich nach der Seite des ersten Gastes um. 
Mit dem rechten FuB beginnend, schreitet er auf den ersten Gast 
zu, mit langsamen Schritten und bei jedem Schritt den FuB all- 
mahlich vom Boden losend. \'or dem ersten Gast kniet er nieder, 
setzt die Schale auf die Matte und lost die Hande wieder nach- 
einander von ihr. Dann wird die Schale mit drei Bewegungen 
im entgegengesetzten Sinne des Uhrzeigers herumgedreht, 
wobei sie leicht angehoben wird. Die Seite, die dem Wirt 
beim Tragen zugewandt war, ist jetzt auf den Gast gerich- 
tet. Der Mdrt steht auf, dreht sich im Dreitakt nach rechts und 
geht zur Tiir. Er kniet nieder; die Tiir wird mit der rechten 
Hand etwas, mit der linken vollkommen geoffnet. Der Wirt 
iiberschreitet die Schwelle, dreht sich um, kniet nieder und 
schlieBt die Tiir, mit der rechten Hand beginnend und mit der 
linken vollendend. 

Diese Bewegungen wiederholen sich beim Herein- und 
Heraustragen der meisten Gerate. Auch das Ofifnen und SchlieBen 
der Tiiren vollzieht sich stets in dieser Weise. AuBerhalb des 
Zimmers beginnt der Wirt mit der linken Hand, wenn die Tiir 
geoffnet werden soil; im Zimmer beginnt er in dem Fall mit der 
Rechten. Beim SchlieBen ist es umgekehrt: drauBen beginnt 
die rechte, innen die linke. Das Xiederknien und Aufstehen 
vollzieht sich immer in der beschriebenen Weise. Das Um- 
drehen im Zimmer geschieht mit wenigen .Ausnahmen nach der 
Richtung des ersten Gastes. 

Schon ehe die Giiste kommen, hat der \\ irt verschiedene 
Vorbereitungen getroffen. Im Mizuya ist die Schale, die an 
diesem Tag fiir den Tee gewahlt ist, in der linken Ecke des 
unteren Brettes bereit gestellt. Das kleine weiBe Tuch, Chakin, 
ist in der frtiher beschriebenen Art ausgerungen und gefaltet. 
Alan legt es in die Teeschale, das timgeschlagene Ende nach 
unten. Auf dem umgeschlagenen Teil des Tuches ruht der 
Teeschlager mit seiner gespaltenen .Seite, wahrend das Stilende 
sich gegen den Rand der Schale lehnt. Rechts davon liegt der 
Teelolfel umgekehrt auf dem Rand der Schale (Taf. 57 a links . 
Das GefaB fiir kaltes Wasser, Mizusashi, ist im voraus zu acht 
Zehntel mit frischem Wasser gefiillt. In die Spiilschale ist der 
Gntersatz fiir den Kesseldeckel, das Futaoki, gelegt. Dariiber 
kommt der Schopfloffel, die Offnung der Kelle nach unten. 
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punktierte Lmie deutet das Ende des ersten Mattenviertels an. 
Doch ist zu beachten, daB das \\ assergefaB nur ein wenig in das 
auBerste Mattenviertel hiniiberragt. 

Zunachst wird der auf der Spiilschale liegende Schopf- 
loffel mit der linken Hand etwa zwei Sun in die Hohe gehoben. 
Die Gelegenheit benutzt die rechte Hand, in die Spiilschale zu 
greifen und das Futaoki herauszuholen. Der Schopfloffel wird 
auf seinen Platz zuriickgelegt, auf den Rand der Spiilschale, die 
Kelle nach unten. Die linke Hand ist wieder frei und kann das 
Futaoki aufnehmen, das bishcr die rechte hielt. Es kommt 
jetzt auf die offne Flache der linken Hand. Die rechte Hand- 
tlache streicht leicht oben iiber das Futaoki. Wahrend die 
linke Hand es tragt und die rechte sich daran legt, dreht sich der 
W irt nach rechts, bis er schrag zu der Ecke der Feuerstelle sitzt, 
die der Eingangstur fern liegt (s. Skizze 64; der Sitz des Wirtes 
ist in der Art japanischer Lehrbiicher dutch einen Winkel dar- 
gestellt;. Zieht der \\ irt es vor, so darf er auch beim Herum- 
drehen die rechte Hand gegen die Matte stutzen. Das Futaoki 
wird mit der rechten Hand auf die Matte rechts neben das Ro 
gesetzt. Es muB auf derselben Matte stehen, aus der das Ro 
geschnitten ist und zwar drei Me vom Rand der Matte und 
drei Me vom Rand des Ro entfcrnt. 

Diese Handhabung gilt nur fiir Frauen. Ein Mann soil das 
Futaoki sogleich aus der Spiilschale fort auf seinen endgiiltigen 
Platz stellen. Der Schopfloifel wird wahrend dieser Zeit in der 
linken Hand gehalten und dann sogleich in die rechte gegeben, 
ohne erst wieder niedergelegt zu werden. Es heiBt jedoch, 
daB ursprunglich keinerlei Unterschiede in der Handhabung 
fiir Manner und Frauen bestanden. Xur die Senge-Omote- 
Schule^ fiihrte diescn Unterschied ein. Auch in dieser wird 
er heute wohl kaum noch beachtet. 

Nachdem das Futaoki niedergelegt ist, greift die linke 
Hand nach dem Schopfloffel, gibt ihn in die rechte, die ihn ge- 
meinsam mit der linken aber weiter unten dem Stidende zu er- 
faBt. Dabei wird der Loffel umgedreht, so daB man in die Kelle 
hineinsehen kann. Einen Augenblick zogert der Wirt und 
blickt dabei in die Kelle wie in einen Spiegel hinein ; dann wird 
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der Stiel des Loffels aus seiner Langsrichtung abgedreht, so 
daB das Kellenende nach links kommt. Die rechte Hand schiebt 
sich dabei ein wenig vom Stielende ab, dann legt sie die Kelle 
mit der Offnung nach oben auf das Futaoki. Doch ehe sie 
das untere Ende, an dem sie den Lolifel halt, freilaBt, streckt sie 
die mittleren Finger gegen die iMatte und laBt aus dieser Hohe 
herab das Stielende leicht auf die Erde fallen. Die Richtung, die 



Skizze 64. Teebereitung im normalen X'icreinhalbmatten-Zimmer nach 
Chashiki Kagetsu .Shu 

der Schopfloffel am Ende einnimmt, 1st wieder aus der Zeich- 
nung zu erkennen. Diese Art des Hinlegens vom Schopfloffel 
bezeichnet man technisch als hishaku wo hiku. 

Erst jetzt ist alles aufgebaut. Der Wirt zieht seinen Ki- 
mono zurecht, indem er an dem freien, oben aufliegenden 
Rand desselben vom Giirtel abwarts entlangfahrt. Sobald die 
herabgleitenden Finger den Rand des Kimonos oberhalb des 
Knies beriihren, hebt sich das rechte Knic ein wenig und ge- 
stattet so der Hand, das Gewand bis zum Saumc glatt zu strei- 
chen. Der Wirt riickt etwas zurecht, und dann tritt ein Augen- 
blick der Sammlung ein. 

Wieder ganz beruhigt und gelost geht der Wirt jetzt daran, 
die Gerate fur den Teefertig zu machen. Zunachst schiebt er die 
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langsam heraus, und beide Hande nahern gemeinsam die beiden 
freien Enden des vierfach gefalteten Tuches nach hinten herum 
einander. Sie werden schlieBlich von den Fingern der Rechten 
erfaBt und liegen fest zwischen Daumenballen und Fingern 

dieser Hand. Erst dann ist das 
Tuch so weit, daB es fur die 
Biichse benutzt werden kann. Die 
Bevvegungen rniissen alle sehr sanft 
und mit der auBersten Sorgfalt 
ausgefiihrt werden. Die Finger 
miissen sich richtig in diese Be- 
wegungen hineinleben. Dann ist 
das Fallen nicht ein unnotig ver- 
wickeltes \'erfahren, sondern ein 
Bewegungsablauf, der Weichheit 
und Ruhe ausstromt. 

Die Linke faBt nach der Tee- 
biichse, und die Rechte streicht 
zweimal mit dem Tuch von links 
nach rechts uber ihren Deckel, da- 
bei das chinesische Zeichen ,,ni“ 
schreibend. Dann fahrt die Hand 
leicht mit dem Tuch auf der ab- 
gewandten Seite der Biichse vom 
Deckel zum Boden herab und lost 
es langsam von der Biichse. Nach 
dem Saubern kommt die Tee- 
biichse nicht wieder auf ihren 
friiheren Platz, sondern wird dort- 
hin gestellt, wo die Skizze 64 an- 
.Skizze 66. Falten des Fukusa gjbt. Dieser Platz entsteht da- 

durch, daB man sich eine Verbin- 
dungslinie zwischen assergefaB und Ecke der Feuerstelle 
denkt und diese Verbindungslinie in drei Teile teilt. Auf den 
linken inneren Teilpunkt kommt die Teebiichse; auf den rech- 
ten wird spater der Teeschlager gestellt. Diese Art des Auf- 
stellens nennt man Nagashi oki. 

Jetzt wird das Tuch neu gefaltet, damit der Teeloffel damit 
gereinigt werden kann. Es wird dazu zunachst auf die linke 
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Handflache gelegt und einmal entfaltet, so daB die beiden Zip- 
fel obenauf zu liegen kommen. Es wird wie am Anfang mit der 
rechten Hand an dem oben liegenden Zipfel hochgenommen; 



Skizze 67. Fallen des Fukusa 



die linke Hand faBt wieder die andere Ecke, und der Faltvor- 
gang wiederholt sich wie beim ersten Mai. Doch sollen Frauen 
das ruckweise Dehnen und Strecken unterlassen; nur Manner 
sollen auch das wiederholen. Start das Tuch zum SchluB nach 
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gespiilt wird. Dann ubernimmt die Linke die Teeschale und 
gieBt das ^^’asser aus ihr in die Spiilschale. Ohne Verzogerung 
faBt die Rechte das Chakin, legt es in die Schale, die noch von 
der Linken gehalten wird. Die Rechte bringt das Chakin, an 
der inneren Wand der Schale entlangfahrend, bis zum Rand. 
Dann wird das umgefaltete, bisher nach unten liegende Ende 
des Chakin iiber den Rand der Schale geschoben. Den Daumen 
nach innen, die iibrigen Finger nach auBen umfahrt die rechte 
Hand mit dem Chakin den Rand der Schale, die von der linken 
dreimal herumgedreht wird. Dabei darf der Druck der rechten 
Hand gegen die Schale nur leicht sein, well sonst die Drehung 
der Schale durch das Tuch auf zu groBen Widerstand stoBt. 
Jetzt wird das Tuch wieder der Breite nach in vier Teile ge- 
faltet, was leicht von der rechten Hand ohne Hilfe ausgefiihrt 
werden muB. Mit dem neu gefalteten Tuch beschreibt die 
Hand dann das 'Hiragana-Zeichen ,,yu“, das hier heiBes 
Wasser bedeutet. Man stellt die Schale auf die Erde, nimmt 
das Tuch heraus und legt es so auf den Kesseldeckel, daB seine 
langere Ausdehnung senkrecht lauft. 

Jetzt sind die \’orbereitungen fiir das Anrtihren des Tees 
beendet. Die rechte Hand faBt nach dem Teeloffel, halt ihn iiber 
dem rechten Knie; die linke ergreift die Teebiichse. Ohne den 
Ldlfel aus der Hand zu legen, offnet man die Teebiichse mit der 
rechten Hand und legt den Deckel der Biichse rechts neben die 
Schale. Zwei Loffel Tee kommen in die Schale; beim Heraus- 
nehmen achtet man darauf, ihn vom Rande zu schopfen, damit 
die bergformige Anhaufung des Tees in der Mitte der Biichse 
nicht gestort wird. Es muB ein oben etwas abgerundeter Berg 
sein. Mit dem Loffel knetet man den Tee in der Schale und 
laBt ihn dann zweimal gegen den Rand der Teeschale schlagen, 
als wollte man den haftenden Tee abschiitteln. Noch ehe man 
den Loffel aus der Hand legt, schlieBt man die Buchse, setzt sie 
auf ihren vorigen Platz und legt erst dann den Loffel zuriick, 
wobei wie stets darauf geachtet wird, daB der Bambusknoten 
des Loffelstiels in der Mitte des Deckels zu liegen kommt. 
Bevor heiBes Wasser auf den Tee gegossen werden darf,muB 
erst noch der Deckel des KaltwassergefaBes geoffnet werden; 
die Rechte erfaBt zuerst den Henkel und dreht den Deckel so 
herum, daB die Linke den Rand ergreifen kann. Gleich beim 
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Zufassen dreht die Linke den Deckel wie eine Scheibe etwas zu 
sich heran; die Rechte greift den Rand etwas hoher und lehnt 
ihn links gegen das WassergefaB, den Henkel dem GefaB zu- 
gewandt. Jetzt wird mit der Rechten heiBes \^'asser aus dem 
Kessel geschopft und langsam in die Schale gegossen. Es muB 
etwas Wasser in der Kelle bleiben, das in den Kessel zuriick- 
gegossen wird. Bei all diesen Bewegungen ist die Haltung der 
Finger genau vorgeschrieben. Der Stiel des Schopfloffels wird 
von unten her erfaBt, oberhalb der Tasse die Kelle langsam um- 
gewandt, mit gespannten Fingern die Kelle zum Kessel zuriick- 
gefiihrt, das Wasser langsam zuriickgegossen und der Schopf- 
loffel dann, wie oben beschrieben, zwischen Kessel und Feuer- 
statte gelegt. Ohne Verzogerung faBt die rechte Hand nach 
dem Schlager und legt ihn in die Schale. Die Linke lehnt sich 
an die Schale; die Rechte knetet den Tee zuerst etwas mit dem 
Schlager und schlagt ihn dann tiichtig, bis er ganz aufgelost 
und schaumig ist. Dann fiihrt man den Schlager wieder langsam 
im Kreis herum, zieht ihn aus dem Tee heraus und stellt ihn auf 
seinen Platz zuriick. 

Jetzt ist der Tee fertig und kann dem ersten Gast angeboten 
werden. Der Wirt hebt die Schale mit der rechten Hand auf die 
linke, dreht sie zweimal ein wenig herum und stellt sie rechts von 
der Feuerstatte auf die Matte. Dabei achtet er wohl darauf, daB 
nach der Drehung die vordere Seite der Schale dem Gast zu- 
gewandt ist. Denn bei jeder Schale gibt es eine vordere und eine 
Riickseite. Oft beruht diese L'nterscheidung auf dem Bild- 
schmuck; oft wird sie auch nur durch die Form bestimmt. 
Damit wird ein allgemeines Charakteristikum der Teegerate 
beriihrt; denn iiberall besteht die Tendenz, solche L'nterschiede 
einzufiihren, damit die Lage und Handhabung der Gerate genau 
bestimmt werden kann. 

Der Wirt legt die Hande auf die Knie und driickt durch 
seine Korperhaltung entspanntes Abwarten aus. Der Gast holt 
sich die Schale und trinkt. Zweimal verbeugt er sich dabei : 
einmal beim Annehmen der Teeschale und zweitens nach dem 
Schmecken des Tees. Jedesmal antwortet der M irt mit einer 
Gegenverbeugung, die beim ersten Verbeugen nur sehr leicht, 
beim zweiten tief sein muB. Gibt der Gast die Schale zuriick, 
so nimmt der Wirt sie mit der rechten Hand hoch, setzt sie auf 
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die linke und blickt tief hinein. Dann faBt er sie mit der rechten 
Hand vorn an, dreht sie dabei ein wenig herum und setzt sie 
zuletzt vor den Knien auf die Matte. Zunachst muB sie ge- 
reinigt werden. Dazu schopft der Wirt heiBes Wasser und gieBt 
es bis zum letzten Tropfen in die Schale. Die leere Kelle wird 
umgedreht und auf ihren friiheren Platz zuriickgelegt. Der 
Wirt faBt die Schale mit der rechten Hand, legt die linke wieder 
an und schaukelt das Wasser, so daB es wie vorher im Kreis 
herumflieBt. Dann iibernimmt wieder die linke Hand die Schale 
zum AusgieBen des Spiilwassers. Zu dieser Zeit ist der Cast, 
der beim Zuriickgeben der Schale nach vorn geriickt war, 
wieder zu seinem friiheren Platz gelangt und dankt von dort 
aus durch eine Verbeugung fiir die Bewirtung. Diese Ver- 
beugung muB der \^'irt erwidern; doch nur seine Rechte ist 
frei, denn die Linke halt noch die Schale. Da stiitzt sich die 
Rechte allein gegen den Boden, wahrend der Oberkorper sich 
zur Verbeugung neigt. Dann wird die Schale zur Erde gestellt, 
und jetzt erst kann eine richtige Verbeugung erfolgen, bei der 
beide Hande sich gegen die Matte stiitzen. 

Es folgt die Teebereitung fiir den zweiten Cast. Da die Schale 
bereits mit heiBem Wasser ausgespiilt ist, braucht sie nur noch 
mit dem Tuch ausgewischt zu werden. Dann wiederholt sich 
alles wie vorher. Im allgemeinen gilt die Regel, fiir alle Gaste 
dreimal Tee zu bereiten. Wiinschen die Gaste, nachdem sie der 
Reihe nach alle einmal getrunken haben, noch eine Schale Tee, 
so brauchen sie nur darauf zu warten. Sind sie jedoch bereits 
befriedigt, so muB der erste Gast zur Zeit, wenn das heiBe Wasser 
ausgegossen wird, eine Verbeugung machen und aussprechen, 
daB reichlich Tee genossen ist. 

Lehnen die Gaste eine weitere Schale ab, so erfolgt nach 
dem Ausspiilen mit heiBem Wasser kein Abtrocknen der Schale 
mit dem Tuch. Statt dessen wird jetzt kaltes Wasser in die 
Schale gegossen. Beim Schopfen von kaltem Wasser wird der 
Loftel anders gehandhabt als beim heiBen. Mit gestreckten 
Fingern ergreift die rechte Hand den Loffel von oben, gibt ihn 
in die linke iiber und faBt ihn dann tiefer am Stiel von 
unten her. Das Zuriicklegen erfolgt jedoch wie vorher. Dann 
greift die Rechte nach dem Teeschlager und schlagt mit ihm 
das Wasser in der Schale vier- oder fiinfmal. Es folgt Chasen- 



FC’R DEX WIX'TER 41 1 

doshi; doch diesmal ist es etwas abgekiirzt, so daB der helle 
Ton nur zweimal erklingt. Nachdem der Schlager auf seinen 
Platz gestellt ist, greift die Rechte nach der Schale und gibt sie 
in die Linke, die das Wasser wieder ausgieBt. Noch wahrend 
die Schale in der Linken ist, faBt die Rechte nach dem weiBen 
Tuch und legt es quer in die Schale, es in der Mitte dabei ein 
wenig zusammenpressend. Jetzt stellt die rechte Hand zunachst 
dieTeeschale auf die Matte und greift dann nach dem Schlager, 
um ihn in die Schale zuriickzulegen. Ohne zu warten faBt der 
Wirt nach dem Teeloffel, betrachtet ihn und zieht das Tuch 
heraus. Es wird neu gefaltet, ohne daB der Teeloffel aus der 
Hand gelegt wird. Sobald das Tuch gefaltet ist, wird der Lofifel 
wie vorher damit gereinigt und dann unjgekehrt rechts auf die 
Teeschale gelegt, so daB also die obere Seite nach unten 
gekehrt ist. Wahrend die linke Hand das seidene Tuch 
noch halt, zieht sie die Spiilschale ein wenig heran. Dann 
schlagt man das Tuch mit zwei Schlagen dariiber ab, um es 
von dem anhaftenden Teestaub zu befreien. Es wird noch ein- 
mal auseinandergenommen, dreieckig gefaltet und in den Giir- 
tel gesteckt. 

Der Wirt greift mit der Rechten nach der Teebiichse und 
stellt sie so vor das WassergefaB, daB links davon Platz fur die 
Schale bleibt. Diese wird mit zwei Bewegungen auf ihren Platz 
gebracht: die Rechte faBt sie, und die Linke stellt sie hin. Dieses 
Aufstellen der beiden Gerate — Teebiichse und Teeschale be- 
zeichnet man gern als ,,die beiden Gerate“ — in der Mitte der 
Matte nennt man Nakajimai. Die beiden Gerate sind da- 
durch erst einmal aus dem Weg geraumt, und der Wirt kann sich 
ungestort den Pflichten zuwenden, die vor dem Herausbringen 
der Teegerate erledigt werden miissen. 

Zunachst gilt es, in den Kessel frisches Wasser nachzufiillen. 
Man faBt den Schopfloffel wie immer, wenn es heiBt, kaltes 
Wasser zu schopfen, und gieBt zwei Kellen voll in den Kessel. 
Wahrend die linke Hand den Schopfloffel eine kurze Zeit iiber- 
nimmt, schlieBt die rechte den Kessel. Dann geht der Lofifel 
wieder in die rechte Hand zuriick, die ihn auf das Futaoki 
niederlegt. Jetzt wird das WassergefaB geschlossen. Die Be- 
wegungen dabei entsprechen denen beim Ofifnen. Die rechte 
Hand faBt den Deckel am Rand; die linke greift ihn weiter 
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unten und wendet ihn, so daC der Henkel gesehen wird ; ihn 
faBt die Rechte und schlieBt das GefaB. 

Als letzte Aufgabe hleibt noch das Heraustragen der Ce- 
rate. Zuerst kommen Schopfloffel, Futaoki und Spiilschale 
an die Reihe, also die Gerate, die im Beginn zuletzt herein- 
gebracht wurden. Die Rechte faBt den Schopfloffel, halt ihn so, 
daB die Offnung der Kelle nach oben gewandt ist. Die Linke 
greift nach dem Futaoki und gibt es in die Finger der Rechten. 
Da diese Hand bereits den Schopfloffel tragt, bleiben nur 
Daumen, Zeige- und Mittelfinger zum Halten des Futaoki. 
Der ^^'irt dreht sich etwas herum, so daB er die Spiilschale 
greifen kann. Dann steht er auf und geht, sich nach der den 
Gasten abgewandten Seite herumdrehend, hinaus. Vor der 
Tiir kniet er dabei wieder nieder, setzt die Spiilschale vor das 
linke Knie; rechts daneben kommt das Futaoki. Den Schopf- 
loffel dreht die Rechte mit Hilfe der Linken herum und legt ihn 
auf das Futaoki. Jetzt wird die Tiir der Regel nach geoffnet, 
die Sachen wieder wie vorher aufgenommcn und hinausgetragen. 

Beim Wiederhereinkommen geht der W'irt gleich bis zu den 
Geraten, kniet nieder und faBt mit beiden Handen Schale und 
Teebiichse. Nach dem Aufrichten dreht er sich diesmal zum 
ersten Cast um. Die Gerate konnen ohne Niederknien an der 
Tiir hinausgebracht werden, da die Tiir noch geoffnet ist. Zum 
letztenmal beschreitet der Wirt das Zimmer, kniet vor dem 
WassergefaB nieder, faBt es in der vorgeschriebenen \\’eise und 
bringt es heraus. Beim D’'mdrehen muB er sich diesmal wieder 
dem ersten Cast zuwenden. Nach dem Ubertreten der Schwelle 
dreht sich der Wirt wieder um, setzt das WassergefaB an die 
Erde, macht eine Verbeugung und schlieBt die Tiir. 

Damit ist die Zeremonie beendet. Es gilt noch, die Gerate 
wieder auf ihren Platz im Mizuya zu stellen. Die Spiilschale 
muB zuvor ausgegossen werden. Das kleine weiBe Tuch wird 
aus der Teeschale genommen, gestreckt und in die dafiir be- 
stimmte Schale gelegt. Dariiber gehort der Schlager. Nachdem 
Teeschale, Schopfloffel, Teeloffel usw. in der richtigen Weise 
fortgelegt sind, trocknet sich der Wirt die Hande ab und geht 
wieder zu den Gasten hinein. 

2. Verhaltensvorschriften fur den Cast. Ehe der 
Cast das Teezimmer betritt, muB er sich die Hande abspiilen. 
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Mit der Schdpfkelle, die beim Wasserbecken liegt, begieBt er 
erst die linke, dann die rechte Hand und wascht dann den Mund. 
Nach Betreten des Teezimmers wendet er sich zuerst der Bild- 
nische, dem Tokonoma, zu. Er kniet nieder. In Japan ist 
es Sitte, bei einem groBeren Zimmer etwas iiber Mattenbreite 
vom Tokonoma entfernt niederzuknien. Im Teezimmer 
kommt man naher heran. Zuerst wird eine leichte Verbeugung 
gemacht, bei der die Hande seitlich licgen, nicht nach unten wie 
bei der tiefen Verbeugung. Dann betrachtet man das Bild, das 
in der Nische aufgehangt ist. Erst richtet man den Blick auf die 
Mitte des Bildes, dann auf den oberen Teil und zuletzt auf den 
unteren Teil und das Siegel. Sodann mufi sich die Aufmerk- 
samkeit den Blumen zuwenden. Ist die Betrachtung zu Ende, 
so erfolgt w'ieder eine leichte Verbeugung. Man geht zur Feuer- 
stelle, sieht den Kessel an und fiihrt etwas aus, das wie die An- 
deutung einer Verbeugung erscheint. Dann zieht man sich auf 
seinen Platz zuriick. 

Ein einzelner Cast setzt sich in die Mitte der Gastematte. 
Sind mehrere Gaste da, so kniet der erstc auf der Tokodatami 
nieder; die drei nachsten kommen auf die anschlieBende Gaste- 
matte, und der letzte oder fiinfte Gast sitzt quer dazu auf der 
nachsten Matte. Diese Anordnung dcr Gaste im regelmaBigen 
Viereinhalbmatten-Zimmer ist in Skizze 63 zu erkennen. Beim 
Niedersitzen auf der Gastematte ist wohl darauf zu achten, daB 
zwischen Knien und Mattenrand ungefahr sieben Me frei- 
bleiben. 

Wenn der Wirt die Tiir zum erstenmal offnet und eine 
\'erbeugung macht, so erfolgt eine Gegenverbeugung aller Gaste. 
Wahrend der Teebereitung wird im allgemeinen keine Unter- 
haltung zwischen den Gasten gefiihrt. Geraucht werden darf 
nur beim Reinigen und Fortraumen dcr gebrauchten Gerate 
und auch dann nur, solange es sich um den diinnen Tee handelt. 
Wenn der Wirt den Teeloffel ergreift, um Tee in die Schale zu 
fiillen, macht der erste Gast, Shokyaku, eine Verbeugung 
zum zweiten, dem go Jikyaku. Sie hcdeutet eine Entschuldi- 
gung, weil er sich zuerst vom Kuchen nimmt. Dann zieht der 
erste Gast die Schale zu sich heran, nimmt vom. Papier, das ein 
Teegast stets gefaltet bei sich tragt, einen Bogen heraus, ent- 
faltet ihn einmal und legt ihn vor sich auf die Matte. Dieses 
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Papier steckt oberhalb des Giirtels im VerschluB des Kimono. 
Man bezeichnet es als Futokorogami , was mit Busenpapier 
iibersetzt werden kann. Der Gast nimmt sich ein Stiick Kuchen 
und legt es auf das Papier. Die Kuchenschale wird zum nachsten 
Gast geschoben, und der Kuchen muC sogleich gegessen werden. 
Sobald er aufgegessen, faltet man das Papier und steckt es in 
den linken Armel. Kann man das Stiick nicht ganz aufessen, 
so wickelt man es in das Papier und steckt es ebenfalls in den 
Armel. 

Sobald der Tee angeboten wird, muB der erste Gast auf den 
Knien vorriicken. Dabei smd die Hande fest geschlossen, die 
Kndchel der vier Finger und die Daumen gegen die Matte ge- 
preBt. Das Gewicht des Korpers wird von den Knien genommen 
und der Korpcr zwischen den Handen hindurch nach vorn 
geschoben, wahrend die FuBspitzen auf der Matte schleifen. 
Dann werden die Hande wieder vorgeholt, der Korper nach- 
geschoben und so welter, bis man die Schale mit der rechten 
Hand ergreifen kann. Man legt die linke Hand an und setzt 
die Schale vor die Knie, riickt wieder auf den Knien zuriick, 
holt mit der Rechten die Schale nach und wiederholt dies, bis 
man auf seinem Platz angekommen ist. Man faBt die Schale 
wieder mit der Rechten, legt die Linke an, stellt sie vor sich. 
Man riickt sie etwas zum nachsten Gast und macht eine \’er- 
beugung, die wieder eine Entschuldigung sein soli, daB man 
zuerst an die Reihe kommt. Dann zieht man sie wieder zuriick 
und stellt sie vor sich hin. Man ergreift die Schale mit der 
Rechten, stellt sie auf die Linke. Dann wird die Rechte wieder 
angelegt und die Schale hochgehoben, wobei sich der Kopf 
leicht nach vorn neigt. Dies ist ein Zeichen dafiir, daB man sie 
in Empfang nimmt. Mit der rechten Hand faBt man an den 
Rand der Schale und dreht sie zweimal ein Stiickchen im Sinne 
des L^hrzeigers. Sodann trinkt man einen Schluck. Bei diesem 
Schluck soil die Aufmerksamkeit sich ganz auf das Kosten 
wenden, so daB in der Korperhaltung, in den Handen und der 
Mimik deutlich die Einstellung auf Schmecken hervortritt. Es 
erfolgt sodann eine Verbeugung, und gleichzeitig wird gesagt, 
daB der Tee sehr gut schmeckt. Wollte man die hier gebrauchte 
Redewendung wortlich iibersetzen, so miiBte man sagen, daB 
der Tee sehr prachtig ist. Sodann wird die Schale mit dreiund- 
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einhalb Schlucken geleert. Man braucht sich jedoch hieran 
nicht so genau zu halten. Man soil nur sehen, daB die Schale 
wirklich geleert ist. Es ist deshalb iiblich, sie vor dem letzten 
Schluck ein wenig zu schiitteln, damit kein Teesatz zuriick- 
bleibt. Mit Daumen und Zeigefinger der rechten Hand wischt 
man den Rand der ScKale an der Stelle ab, an der man getrunken 
hat, und saubert diese Finger dann an dem Papier, das ini \'er- 
schluB des Kimono steckt. 

Ehe man die Schale zuriickgibt, besichtigt man sie gut und 
bhckt dabei auch auf die untere Seite. Man soli dabei ivie bei 
Betrachtung aller Teegerate die Ellbogen gegen die Knie 
stiitzen und das Gerat mdglichst tief mit beiden Handen halten 
und auch so, daB die Hiinde nach unten gerichtet sind, damit, 
wenn man das Gerat fallen laBt, es langsam auf die Matte gleitet 
und nicht zu Schaden kommt. Alan darf dabei Fragen nach der 
Herkunft der Tasse, ihrem Alter und so iveiter stellen, die vom 
^^hrt beantwortet werden. Nach der Besichtigung bringt man 
die Schale wieder an ihren Platz zuriick und zwar in derselben 
\\’eise, wie man sie vorher gcnahert hat. 

Wenn der Wirt beginnt, wieder Tee zu bereiten und mit 
dem Loffel Tee in die Schale fiillt, nimmt der zweite Gast 
Kuchen. Alles verhalt sich genau wie vorher. Genau wie der 
erste Gast dem zweiten, so macht der zweite stets dem dritten, 
go Sankyaku, eine A’erbeugung als Entschuldigung, daB or 
vor ihm an die Reihe kommt. Dies wiederholt sich bis zum 
letzten Gast. Sind die Gaste, nachdem ein- oder zweimal fiir 
alle Tee bereitet ist, befriedigt, so muB der erste Gast eine \'er- 
beugung machen und fiir weiteren Tee danken. Nur dem 
letzten Gast fallt noch eine besondere Autgabe zu. Alan nennt 
ihn Tsume-no-kyaku, oder o Tsume, auch wohl Alatsuza- 
no-kyaku. Er muB den Kuchen wieder an seinen urspriing- 
lichen Platz, also vor den Sitz des ersten Gastes, bringen; und 
zwar soli das zu der Zeit geschehen, wenn der Wirt kaltes asser 
schopft, um den Schlager auszuwaschen. Bei dcr Endver- 
beugung des \^hrtes schlieBlich mitssen wieder alle Gaste mit 
einer Gegenverbeugung antworten. 

Wenn das Wasser gerade gut kocht, kommt es vor, daB 
der erste Gast den Wirt auffordert, selber eine Schale Tee zu 
trinken. Die Aufforderung erfolgt in festgelegten Worten und 
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wird ebenso mit einer feststehenden die Annahme ausdriickenden 

Redensart beantwortet : ,,Go jifuku wo negaimasu 

Sayo naraba, o shoban wo itashimasu.“ Der Wirt 
stellt dann die Teeschale nach rechts, nimmt die angebotene 
Kuchenschale nach links heriiber und setzt die Teeschale wieder 
auf ihren Platz. Er iBt dann Kuchen und trinkt eine Schale Tee. 



Skizze 69. Kofudate nach Chashiki Kagetsu Shu 

3. Abweichende Stilarten. Es gibt eine etwas andere 
Art der Teebereitung, die man als Kofu-date, alte Regel, 
oder Juko-date, Juko-Regel bezeichnet. Sie weicht nur sehr 
wenig von der bisher geschilderten ab. Wie Skizze 69 zeigt, 
kommt das WassergefaB mitten auf die Kreuzung der die Matte 
der Lange nach halbierenden Linie mit der Linie, die ein Viertel 
abschneidet. Es ist also ein wenig von der Feuerstatte abge- 
riickt. Der Wirt setzt sich so, dafl er der auBeren Ecke der Feuer- 
statte zugewandt ist, nicht der inneren wie bei der gewohnlichen 
RegeF. Nach dem Schopfen des Wassers wird der Stiel des 
Schopfloffels senkrecht zum Rand der Feuerstatte gelegt. 

Eine weitere Stilart veranschaulicht Skizze 70. Das Mizu- 
sashi ist rechts von der Feuerstatte aufgestellt, und sein Deckel 


I Man vcrgleiche hiermit die Daimeregeln in Kapitel XIII. 
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wird nach dem Offnen auf die rechte Seite gelegt. Der Wirt 
sitzt gerade vor der Feuerstelle. Nach dem Reinigen der Tee- 
biichse wird sie vor die linke Ecke der Feuerstatte gesetzt und 
zwar so, daB rechts davon noch Platz fur den Schlager bleibt. 
Das Futaoki steht auf der halben Matte, aus der die Feuer- 
statte geschnitten ist. Es kann vor dem WassergefaB zwei Me 



Skizze 70. Nagashi Kazari im Viereinhalbmatten-Zimmer nach Chashiki 

Kagetsu Shu 


vom Mattenrand entfernt aufgestellt werden, oder auch weiter 
links. Beide Positionen sind in der Skizze angegeben. Zudem 
zeigt die Skizze, wo die Teeschale beim Anbieten stehen muB, 
namlich vom Wirt aus gesehen schrag vor der abgcwandten 
rechten Eckc des Feuers. Diese Art der Teebereitung nennt man 
Nagashi Kazari. 




Kapitel XI 

VE RHALTENSVORSCHRIFTE X 
FUR DIE ENTSPRECHEXDE KOHLEXZEREMON I E 

SEMITE MAE 

Es wurdc schon friiher crwahnt, daB die Kohlenzeremonie 
der Teezeremonie meist, wenn auch nicht immer, vorangeht. 
Sie soli deshalb gleich im AnschluB an die einfachste Teezere- 
monie beschrieben werden. Da die Faktoren, die bei der Tee- 
zeremonie Abweichungen hervorrufen, im allgemeinen auch 
Anderungen der Kohlenzeremonie verlangen, so konnen diese 
Erweiterungen dann sparer gemeinschaftlich fur Kohle und Tee 
behandelt werden. Zunachst sei wie im vorigen Kapitel voraus- 
gesetzt, daB Winter ist, also auf dem Ro gekocht wird. Sodann 
soil keine Tanamono, also kein Brett, Tisch oder dergleichen 
benutzt werden, und es soil die Kohlenzeremonie geschildert 
werden, die dem Bereiten des Usucha vorangeht, dem diinnen 
Tee. 

Die Xamen der verschiedenen Kohlenstiicke sind bereits 
im achten Kapitel gegeben und konnen deshalb hier als bekannt 
vorausgesetzt werden. Ohne Benutzung dieser X'amen wiirde 
die Beschreibung zu umstandlich werden. 

\’or dem Eintreffen der Gaste sind wieder verschiedene Vor- 
bereitungen zu treffen. Zunachst muB der Kohlenkorb in der 
richtigen Weise gefitllt werden. Zuunterst auf die abgewandte 
Seite und von links her beginnend legt man drei Stuck Kicho 
nebeneinander. Davor kommen zwei Stuck Warikicho mit der 
Schnittflache nach oben. Auf jedc wird wieder eine Warikicho 
gelegt und zwar ebenfalls mit der Schnittflache nach oben, der 
runden Seite nach unten. Rechts davon werden zwei Kuda- 
zumi unten in den Korb gelegt und darauf eine Warikuda, 
die ihre Schnittflache wieder nach oben wenden muB, In den 
kleinen Zwischenraum, der zwischen Kudazumi und Wari- 
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kicho entstanden ist, kommen zwei Tomezumi. In die Mitte 
oben auf legt man eine Ddzumi. Zvvischen Dozumi und 
Kudazumi schiebt man zwei Stuck der weiBen Edazumi. 
Da sie zweigformig sind, so kann man bei ihnen zwischen oben 
und unten unterscheiden. Wahrend das untere Ende zwischen 
den i'lbrigen Kohlen steckt, muB sich das obere gegen den Rand 
des Korbes lehnen. 

AuBer den Kohlen gehoren noch verschiedene Derate in 
den Korb. Die Weihrauchdose findet links der Dozumi auf 
der Warikicho Platz. Auf die linke Seite des Korbes legt 
man die Feuerstabchen und noch weiter links den Federbesen. 
Der Untersatz fur den Teekessel kommt auf die rechte Seite. 
und die Kesselringc werden vorn iiber die Feuerstabchen ge- 
hangt. 

Beim Tragen des Korbes sollen die Finger aneinander 
gelcgt und der Korb von unten gehalten werden. Wieder miissen 
die Ellbogen etwas gebeugt sein. Der Korb soli wie die meisten 
Derate ungefahr in Brusthbhe gehalten werden. Psychische Ein- 
stellung und Korperhaltung folgen den Regeln, die bei den Tee- 
geraten gegeben wurden. 

Die Asche, deren Zubereitung bereits im achten Kapitel 
geschildert war, kommt in die Aschenschale. Sie wird in der 
Mitte bergformig aufgeschichtet. Den Aschenloffel steckt man 
von rechts herein. Die Ellbogen diirfen wieder nicht gestreckt 
werden; doch soil die Aschenschale etwas tiefer als der Korb 
getragen werden. Die rechte Hand halt das DefaB, wahrend sich 
die linke gegen die untere Seite legt. 

SchlieBlich muB noch dafiir gesorgt werden, daB im Ro 
etwas Feuer vorhanden ist. Man spricht von Tanebi. Es ist 
der Feuerkern, aus dem sich spater das groBe Feuer entwickeln 
soli. Der Kessel muB mit frischem Wasser gefiillt und aufs 
Feuer gestellt werden. Sein Deckel soil ein klein wenig ge- 
offnet sein. 

I. Verhaltensvorschriften ftir den \\ irt. Der Wirt 
steckt das Fukusa, das seidene Tuch, wie immer in den Diirtel, 
faBt den Kohlenkorb, geht zur Tiir, kniet hin, setzt den Korb 
auf die Erde, offnet, verbeugt sich und iiberschreitet die Schwelle ; 
alles geschieht genau wie vorher beschricben. Da die Tiir offen 
bleibt, kann der Wirt sogleich auf die Feuerstatte zugehen und 
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sich dort niederlassen. Der Kohlenkorb wird auf die rechte Seite 
gestellt (Skizze 71). Beim Zuriickgehen dreht sich der Wirt 
dem ersten Gast zu. Er geht hinaus und kommt sogleich mit der 
Aschenschale wieder. Nach zvvei Schritten kniet er nieder, 
setzt die Aschenschale links auf die Matte und schlieBt die Tiir. 
Dann nimmt er die Schale wieder hoch und geht bis zum Feuer. 
Beim Niederknien muB er sich diesmal etwas schrag dem letzten 
Gast zugewandt setzen. Die Aschenschale wird etwas rechts 
hinter den Korper geschoben. Jetzt dreht sich der Wirt etwas 
nach links um, so daB er gerade vor dem Ro kniet. Zunachst 
wird wieder der Kimono zurechtgezogen. Dann nimmt der 
Wirt die Feder hoch und legt sie zwischen Korb und Rand der 
Feuerstatte. Dabei erfaBt er die Feder mit Daumen und Zeige- 
finger der rechten Hand, wahrend die iibrigen Finger sich etwas 
quer dazu kriimmen und gegen die Feder legen. Auch all diese 
Bewegungen miissen vollkommen ruhig ausgefiihrt werden. 
Die Ringe werden von den Feuerstabchen genommen und vor- 
laufig vor den Korb gelegt und zwar so, daB die offne Seite 
dem Wirt zugewandt ist. Dieser nimmt jetzt die Stabchen 
heraus und gibt ihnen einen Platz rechts neben der Feder. 
Dabei werden sie in gleicher Art wie die Feder gehalten. Dann 
faBt die Rechte nach dem Kogo, legt es auf die linke Hand- 
flache, faBt es noch einmal besser und kann es nun in der rich- 
tigen Lage auf die Matte setzen. Sein Platz ist vor den Ringen, 
doch diesseits der Mattentrennung, so daB es auf dieselbe Matte 
kommt, auf der der Wirt sitzt. Diese Anordnung gibt die obere 
Abbildung in Skizze 71 (a) wieder. Der groBe Kreis entspricht 
dem Kohlenkorb, der kleine dem WeihrauchgefaB und der mitt- 
lere der Aschenschale. Der Platz des Wirtes ist wieder durch 
einen W inkel angedeutet. Feder und Feuerstabchen sind zwi- 
schen Korb und Feuer eingezeichnet. 

Zunachst muB der Wirt den Kessel vom Feuer nehmen. 
Dazu dienen die beiden Ringe. Der Wirt greift sie von oben her 
mit der rechten Hand und legt sie auf die linke Handflache. Da- 
durch ist die rechte Hand wieder frei geworden und kann den 
Deckel des Kessels schlieBen, der bisher leicht geoffnet war. 
Jetzt werden beide Ringe gleichzeitig an den Kessel gesteckt. 
Beide Hande machen dabei entgegengesetzte Bewegungen. Der 
rechte Ring wird von hinten nach vorn, der linke von vorn nach 
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Skizze 71. Sumitemae 

hinten in das dafiir bestimmte Loch geschoben. Dann faBt die 
rechte Hand nach dem Untersatz und gibt ihn in die linke, die 
ihn links niederlegt. Mit beiden Handen wird der Kessel lang- 
sam vom Feuer gehoben und auf den Untersatz gestellt. Wahrend 
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man sich selbst nach links dreht, schiebt man den Kessel mit 
dem Untersatz iiber ein Drittel der Mattenbreite fort. Jetzt 
ist er aus dem Weg geraumt und stort nicht mehr beim Feuer- 
anmachen. Zunachst miissen jedoch die Ringe abgenommen 
werden, damit sie nicht heiB warden. Die Bewegung muB der 
beim Aufsetzen entgegengesetzt sein. Dann werden beide 
Ringe von der linken Hand gefaBt und links vom Kessel in 
gleicher Linie wie die Osen am Kessel auf die Matte gelegt. 
Der Wirt muB dabei darauf achten, daB die OfFnung der 
Ringe ihm selbst zugewandt ist. Dann dreht er sich zu- 
riick und wendet seine Aufmerksamkeit der Feuerstatte zu 
'Skizze yib^. 

Zuerst wird der Rand des Ro gesaubert. Die Feder wird 
mit der rechten Hand hochgehoben ; dann halt die linke sie, 
wahrend die rechte ihr eine Drehung von neunzig Grad gibt. 
So muB die Rechte sie die ganze Zeit wahrend des Fegens halten. 
Das Fegen selbst ist wieder genau vorgeschrieben. Zunachst 
saubert man den auBeren Rand der Feuerstatte, der aus Holz 
oder Lack besteht, dann den inneren aus feuerfestem Material. 
Zuerst fegt man einmal in der Richtung von b nach a, dann 
von b nach c. Der Rand cd wird nicht umfahren, sondern durch 
drei schrag verlaufende Federstriche gesaubert, die ungefahr 
parallel der Richtung ca verlaufen. In ahnlicher Weise wird 
der Rand ad gereinigt. Man beginnt bei a und fiihrt drei 
ungefahr der Richtung ac parallel gehende Bewegungen aus. 
Damit ist der auBere Rorand gereinigt. Die linke Hand be- 
riihrt die Feder einen Augenblick am Bart. Dann wendet man 
sich dem inneren Rand zu. \\ ie vorher wird mit ba begonnen. 
Dann wird bed ohne L'nterbrechung durchlaufen; man setzt 
die Feder wieder in a an und fiihrt sie bis d. Zuletzt wird noch 
eine kurze Bewegung von der Ecke d ausgefiihrt, durch die der 
Staub durch einen kleinen StoB von der Ecke weg ins Feuer- 
becken gefegt wird. Dabei faBt man die Feder etwas anders 
und hebt sie am Ende der Bewegung ein wenig in die Hohe. 
Die ganze Bewegung entspricht dem Schreiben des chinesichen 
Zeichens ,,kuchi“, das Mund, OfFnung, bedeutet. Wieder wird 
die Feder mit der linken Hand kurz beriihrt und dann schrag 
rechts vom Platz des Wirtes niedergelegt, die Spitze zur Matten- 
ecke gewandt. 
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Jetzt muB das Feuer so zurechtgelegt werden, daB es eine 
gute Unterlage fiir die neu aufzulegenden Kohlen bildet. Man 
faBt nach den Stabchen und stoBt sie mit den Spitzen gegen die 
Matte, wodurch man sie neu und besser greifen kann. Wahrend 
der Ruhepause, die durch das Aufstiitzen entsteht, betrachtet 
man das Feuer und uberlegt sich, wie man es am besten anordnen 
kann. Dann riickt man es mit den Stabchen zurecht und legt 
diese wieder in den Korb. Sie werden dabei erst einmal von der 
linken Hand libernommen und von der rechten dann von oben 
her gegriffen und zuriickgelegt. 

Jetzt muB die Asche in Ordnung gebracht werden. Man holt 
die Aschenschale mit der rechten Hand herbei und setzt sie gegen 
den Rand der Feuerstatte. Dann schopft man mit dem Aschen- 
loffel Asche, um damit die alte Asche zu bestreuen. Man be- 
ginnt in der Mitte zwischen b und c und bewegt sich auf die 
Mitte von ba zu. Noch einmal geht man von der Mitte von be 
aus und streut, indem man sich der Mitte von cd nahert. Dann 
beginnt man in der Mitte des linken Randes und geht auf die 
Mitte von ad zu und von hier aus gleich weiter nach der Mitte 
von dc. Zuletzt geht man beim Streuen von der Mitte des linken 
Randes zur Mitte des rechten. Zwischendurch wird jedesmal ein 
Loffel Asche aus der Schale genommen. Bei den letzten beiden 
Bewegungen muB man die Hand wieder etwas drehen und den 
Loffel etwas anders halten. Dann bringt man die Asche in der 
Schale wieder in Ordnung und legt den Loffel dazu^. 

Da die Spitzen des DreifuB durch die Asche etwas bestaubt 
sind, miissen sie jetzt gereinigt werden. Der DreifuB ist so auf- 
gestellt, daB eine Spitze zu den Gasten, eine nach der Bildnische 
und eine zum Wirt gerichtet ist. In der Reihenfolge, wie sie 
soeben aufgezahlt sind, werden diese Spitzen gereinigt. Jede 
Spitze wird mit drei Bewegungen abgestaubt; dann kommt die 
Feder wieder schrag in die Mattenecke. 

Jetzt ist es endlich so weit, die Kohlen aufzulegen. Der 
Wirt greift wieder nach den Feuerstabchen und stiitzt sie wie 
vorher gegen die Matte, um sie besser zu greifen. Dann legt er 
die Dozumi mitten in das Ro, doch ein wenig naher zum eignen 

I Es kommt auch vor, daJ 3 an zweiter Stelle die Bewegung von der 
Mitte von ab nach der Mitte von ad ausgefuhrt wird und dann erst die Be- 
wegung, die oben als zweite steht. folgt. 
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Platz. Sie bildet eine Stutze fiir die weiteren Kohlen, die sich 
gegen sie lehnen und dadurch freiliegen, wodurch sie besser 
anbrennen. Der kleine Feuerrest war vorher auf der den Gasten 
zugewandten Seite zusammengehauft, so dab von dort her das 
Feuer zu brennen anfangt und die Gaste sogleich den hellen 
Schein sehen. Schrag gegen die Dozumi lehnt man die Kuda- 
zumi und parallel dazu links die Warikuda. Diese Kohlen 
sollen den Eindruck eines Flosses geben. Ehe man die anderen 
Kohlen greift, miissen erst die weiBen Edazumi fortgenommen 
und vorlaufig auf die Aschenschale gelegt werden. Dann kommt 
eine Kicho links neben das FloB in die Nahe der Dozumi, und 
eine War i kicho wird rechts vom FloB ein wenig weiter entfernt 
von der Dozumi ins Ro gelegt. Diese beiden Kohlen werden 
hingestellt, nicht hingelegt wie die friiheren, und bei der Wari- 
kicho muB zudem darauf geachtet werden, daB die Schnitt- 
flache nach auBen liegt. Jetzt greift man mit den Stabchen 
wieder nach den Edazumi und legt sie auf den Korb zuriick. 
Dann faBt man einen der Zweige allein und bringt ihn als 
Schmuck dort an, wo Kudazumi und WarikichS zusammen- 
treffen. Das sich offnende Ende der Verzweigung soil dem Wirt 
zugewandt sein, damit der Gast den Ast in seiner natiirlichen 
Lage vor sich hat. Den AbschluB bildet die Tomezumi, die 
links neben dem FloB etwas vor der Kich5 aufgestellt wird. 
Man braucht sich nicht ganz streng an diese Regeln zu halten, 
sondern soil vielmehr darauf achten, daB, wie man es ausdriickt, 
die Aussicht hiibsch wird. Das Handhaben der Stabchen ge- 
schieht in der iiblichen Weise. 1st eine Kohle jedoch so stark, 
daB man sie auf diese Art nicht halten kann, so darf man die 
Stabchen unterhalb der Kohle mit der linken Hand zusammen- 
halten und so das Tragen erleichtern. Nach dem Hinlegen einer 
jeden Kohle muB man die Stabchen gegen die Matte stiitzen. 
1st die letzte Kohle aufgelegt, so sorgt man fiir eine bessere 
Haltung der Stabchen, indem man sie erst der Linken iibergibt 
und dann mit der Rechten wieder neu faBt. Sie kommen dann 
in den Korb zuriick. 

Nachdem das Feuer zur Zufriedenheit aufgebaut ist, dreht 
man sich etwas nach rechts, faBt die Aschenschale und stellt sie 
auf ihren urspriinglichen Platz zuriick. Dann wendet man sich 
wieder dem Ro zu und reinigt es wie vorher. Diesmal wird die 
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Feder nach beendeter Arbeit auf die linke Seite des Korbes 
gelegt. 

Jetzt faBt der Wirt mit der rechten Hand nach der \\’eih- 
rauchdose, stellt sie auf die linke Handflache und legt ihren 
Deckel auf die IVIatte vor das Ende der Feder. Mit den Feuer- 
stabchen werden zwei Stuck W'eihrauch ergriffen und auf ge- 
eignete Stellen der Kohlen gelegt. Ehe man die Stabchen auf 
den Korb zuriickgibt, laBt man sie zwischen dem klcinen und 
dem Ringfinger der linken Hand hindurchgleiten. Dann wird 
das WAihrauchddschen wieder geschlossen. Das ist fiir den 
Gast das Zeichen, die Bitte auszusprechen, es einmal ansehen zu 
diirfen. Der W'irt antwortet auf diesen W’unsch mit einer \'er- 
beugung. Zuerst betrachtet er selbst einmal das Doschen, das 
er auf der linken Handflache halt, und dreht es so herum, 
daB die vordere Seite dem Gast zugewandt ist. Es wird jenseits 
der Feder hingestellt. X’om Ro atis gesehen bestimmt man 
seinen Platz so, daB es rechts vor der Ecke c Platz hndet. 

Die Kohlenzeremonie ist damit beendet. Man braucht 
nur noch die Gerate zusammenzustellen und hinauszutragen. 
Zunachst dreht man sich nach links herum, so daB man vor dem 
Kessel sitzt. Die Ringe werden mit der linken Hand hochgehoben 
Die rechte Hand faBt ebenfalls zu; die Ringe werden auseinander 
genommen, und jede Hand legt einen nach der \’orschrift an. 
Der Kessel wird nach dcr Fcuerstatte zuriickgeschoben, wahrend 
er auf dem E'ntersatz stehen bleibt. Dann dreht sich der W'irt 
nach rechts und hebt den Kessel auf den DreifuB. Die linke Hand 
faBt nach dem Untersatz und dreht ihn beim Hochheben herum, 
so daB die obere Seite nach unten kommt. Uber dem Korb 
wird er mit der rechten Hand abgeklopft, um den Schmutz vom 
Kessel zu entfernen. Dann kann er in den Korb zuriickgelegt 
werden. Jetzt wendet der W irt noch einmal seine voile Aufmerk- 
samkeit dem Kessel zu. Kritisch betrachtet er seine Lage und 
riickt ihn ein wenig zurecht. Dann werden die Ringe abge- 
nommen, zusammengelegt und iiber die Stabchen gehangt. Der 
Wurt greift zum letztenmal nach der Feder, faBt sie wie immer und 
reinigt mit ihr den Deckel des Kessels in drei Bewegungen. 
Zuerst wird dabei ein Bogen nach der linken Seite von hinten 
nach vorn umfahren; es folgt ein entsprechender Bogen rechts; 
zuletzt setzt man die Feder diesseits des Deckelknopfes auf und 
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fiihrt die Feder zu sich heran. Dann wird sie auf den Kerb 
zuriiclcgelegt. Nach einer anderen Meinung soli hier das Hira- 
gana-Zeichen fiir ,,ni“ umschrieben werden. 

Das Aufraumen ist beendet; die Gerate miissen heraus- 
getragen werden. Der Wirt dreht sich etwas nach rechts, faBt 
die Aschenschale mit der rechten Hand, legt die linke an und 
tragt sie bis zur Tiir. Niederknien, Offnen der Tiir und Hinaus- 
gehen erfolgen wie immer. Der W irt kehrt ins Zimmer zuriick, 
kniet vor dem Kohlenkorb nieder, nimmt ihn in beide Hande 
und tragt ihn zum Mizuya. Auch diesmal bleibt die Tiir ge- 
offnet; denn der Wirt muB noch einmal zuriickkommen, um die 
Weihrauchdose zu holen. Da die Gaste sie noch betrachten, 
setzt er sich am Eingang des Teezimmers nieder und wartet 
ruhig ab. Wenn der Wirt es vorzieht, darf er auch auBerhalb 
des Zimmers verweilen. Dann muB er aber nach dem Heraus- 
tragen des Kohlenkorbes die Tiir schlieBen und das Zimmer 
erst betreten, wenn nach seiner Schatzung die Besichtigung 
vorbei ist. Sind die Gaste mit dem Ansehen fertig, so nimmt 
der \^drt genau vor der Feuerstatte Platz und offnet den 
Deckel des Wasserkessels ein wenig. Dann riickt er etwas nach 
rechts. Zu dieser Zeit erfolgt eine Verbeugung der Gaste, auf 
die der Wirt mit einer Gegenverbeugung antworten muB. Stellen 
die Gaste jetzt Fragen, so muB der Wirt sie beantworten. Sobald 
die Gaste alles erfahren haben, was sie zu wissen wiinschen, 
nimmt der \\'irt die Weihrauchdose mit der rechten Hand hoch, 
legt die linke an, steht vorsichtig auf und geht langsam hinaus. 

2. V’^erhaltensvorschriften fiir den Gast. Wie schon 
bei den Vorschriften fiir den Tee gesagt wurde, muB jeder Gast 
eine VTrbeugung machen, wenn der Wirt das Teezimmer zum 
erstenmal betritt und die Gaste dabei begriiBt. Zum zweitenmal 
miissen sich alle Gaste verbeugen, wenn der \Wrt den Kessel 
vom Feufr genommen hat und sich anschickt, den Rand der 
Feuerstatte zu saubern. Dann kommen alle Gaste an die Feuer- 
statte heran, legen die Finger gegen die Matte und sehen zu, 
wie das Feuer bereitet wird. Sobald die letzte Kohle ihren Platz 
gefunden, verbeugen sich die Gaste noch einmal. Sie ziehen sich 
auf ihren Platz zuriick, so daB sie also gerade die Zeit zwi- 
schen dem ersten und z-weiten Saubern in der Nahe der Feuer- 
statte verweilen und das Anlegen gut beobachten konnen. So- 
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bald der Wirt Weihrauch ins Feuer gelegt hat und dabei ist, 
den Deckel der Weihrauchdose zu schlieBen, bittet der erste 
Cast darum, die Weihrauchdose besichtigen zu diirfen. Die Be- 
trachtung folgt aber erst, nachdem der Wirt das Zimmer ver- 
lassen. Wenn der Wirt die Aschenschale hinaustragt, steht der 
erste Gast auf, geht vor, kniet nieder, um das Weihrauchdoschen 
in die Hand zu nehmen, steht wieder auf und kehrt auf seinen 
Platz zuriick. Dann stellt er das Doschen rechts vor sich auf die 
Matte. Erst wenn der Wirt zum zweitenmal hinausgeht und den 
Kohlenkorb forttragt, darf die Besichtigung beginnen. Zu- 
nachst verbeugt sich der erste Gast vor dem zweiten, ihn damit 
um Entschuldigung bittend, daB er vor ihm an die Reihe kommt. 
Er ruckt die Dose etwas naher heran, daB sie gerade vor ihm 
zu stehen kommt. Die Hande werden auf die Matte gelegt, und 
das Doschen wird ruhig betrachtet. Dann greift der Gast 
danach und stellt es auf die linke Hand. Er nimmt den Deckel 
ab, schaut ihn von innen und auBen gut an und legt ihn rechts 
auf die Matte. Jetzt hebt er das Doschen ein wenig hoher, legt 
die rechte Hand dagegen, um den Duft des Weihrauchs gut auf- 
nehmen zu konnen. Einen Augenblick wendet sich der Gast 
ganz dem Duft zu. So stark muB die Einstellung auf das Riechen 
sein, daB der ganze Korper diese Richtung ausdriickt. Dann 
wird das Doschen sorgfaltig von innen und unten betrachtet, 
wieder geschlossen und auf die Matte zuriickgestellt. Der erste 
Gast ist mit der Besichtigung fertig und schiebt das Doschen 
dem zweiten zu. Dieser entschuldigt sich wieder durch eine 
Verbeugung beim dritten und besieht sich das Doschen in 
der gleichen M’eise. Sobald der letzte Gast mit dem Betrachten 
fertig ist, gibt er das Doschen dem ersten zuriick. Dazu muB der 
erste Gast dem letzten ein wenig entgegenriicken. Er nimmt 
es in Empfang, schiebt es zurecht, dreht es herum, so daB 
die vordere Seite dem Wirt zugewandt ist, und stellt es so 
hin, daB der Wirt es bequem fassen kann. M'enn der Wirt 
zuriickkommt und den Deckel des Kessels offnet, sagt der erste 
Gast etwas Anerkennendes iiber das Doschen, wobei eine Ver- 
beugung erfolgt. Dann stellt er Fragen nach dem Ursprung 
der Dose, nach dem Kiinstler, der sie geschaffen, dem friiheren 
Besitzer oder nach ahnlichen Beziehungen. Auch bei dieser 
Unterhaltung erfolgen entsprechende Verbeugungen. 
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Kapitel XII 

VERHALTEXSVORSCHRIFTEN FUR DEX SOMXIER 

FUROTEMAE 

Zur ersteii Darstellung der Verhaltensvorschriften waren be- 
stimmte A’oraussetzungen gewahlt, niimlich die Ausfiihrung 
einer Zeremonie im \\’iiiter mit einfachsten Geraten, ohne Be- 
nutzung einer T anamono, nn rechtsseitigen X'iereinhalbmatten- 
Zimmer. Hebcn wir eine \’oraussetzung auf und stellen dafiir eine 
andere auf, so ergebea sich verschiedene Abweichungen, die 
sich aber leicht fassen lasseu, nachdem einmal das einfachste 
Schema herausgearbeitet ist. Es kann nicht jede einzelne mog- 
lichc Abweichung erschopfend behandelt werden; die wichtig- 
sten rniissen aber herangezogen werden, da sich gerade in dieser 
Korrelation zwischen abweichenden Umstanden und Geraten 
auf der einen Seite und dem Verhalten auf der anderen ein 
wesentlicher Zug des Teesytems zeigt. 

Zunachst sei die \’oraussetzung, daB es AVinter sei, aufge- 
geben, Alles iibrige soli wie bisher bleiben. Im besonderen sei 
noch einmal hervorgehoben, daB es sich immer noch um U such a 
handelt, den diinnen Tee, und damit um die niedrige Form der 
Zeremonie. AAle bci der Beschreibung der Gerate geschildert 
war, benutzt man im Sommer ein Furo. Das in den Boden 
gelassene Feuerbccken, Ro, wird durch einen Holzdeckel ge- 
schlossen. Diese cine Abweichung ruft eine ganze Reihe von 
neuen A'orschriften und Abanderungen in den alten hervor. 
Das Furo selbst wird mit viel Liebe zurechtgemacht. Die Asche 
muB ctwas feucht sein. Sic wird sorgfaltig immer wieder und 
wiedcr mit dem kleinen Spaten fest angedriickt, bis die Form 
entsteht, die fiir das Kohlenbecken, das man gewahlt hat, vor- 
geschrieben ist. Bei einigen Feuerbecken macht man z. B. einen 
flachen Berg mit einer tiefen Mulde in der Mitte. Oben auf dem 
Berg werden Striche geritzt. Skizze 72 gibt die A^'orschrift fur 
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das Doburo und das Ryukyuburo. Die langeren Kurven be- 
deuten den Kamm des Hiigels, die kleinen Querstriche die Ver- 
zierung. Beim Doburo sind die drei Zacken des DreifuB durch 
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kleine schwarze Dreiecke dargestellt. Der kleine rechts liegende 
Hugel darf auch fortbleiben. Die Maekawarake bildet ein 
kleines Kreissegment. Man muC darauf achten, daB sie auf 
der Seite des Wirtes steckt und zwar so, daB sie ihm die kon- 
vexe Seite zuwcndet. 
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Wie schon im zweiten Kapitel geschildert, darf das Feuer- 
becken nicht unmittelbar auf die Matte gesetzt werden. Es 
gehort eine Unterlage darunter. Auf diese Unterlage soli man 
das Feuerbecken so stellen, daB einer seiner FiiBe dem Wirt 
zueewandt ist. Beim Viereinhalbmatten-Zimmer soil der linke 

£5 

Rand der Unterlage ungefahr elf bis dreizehn Me vom linken 
Rand der Matte entfernt sein; unter Umstanden darf man je- 
doch bis auf fiinf Me herabgehen. Die Richtung links ist hier 
wieder vom Wirt aus bestimmt. Der Platz des Wirtes ist aus der 
Skizze 73 b zu erkennen. Die punktierte Linie gibt die Mitte 
der Wirtsmatte an; sie ist deshalb wichtig, weil die Unterlage 
des Feuerbeckens so gelegt werden muB, daB sie von ihr aus 
acht Sun entfernt ist. Den Kessel setzt man genau so auf das 
Furo, wie man ihn im Winter auf das Ro stellt. Sein Deckel 
muB wieder leicht geoffnet sein. Man achte bei der Zeichnung 
darauf, daB die Mattenverteilung sich der Sommervorschrift 
entsprechend geandert hat. 

I. Teezeremonie. Da man im Sommer am liebsten eine 
flache Teeschale benutzt, kann man den Schlager nicht hinein- 
stellen, sondern muB ihn so legen, daB der Stiel nach unten 
kommt und das gespaltene Ende gegen den Rand der Schale 
lehnt (Taf. 57a). Man tragt zuerst wieder das Mizusashi ins 
Zimmer und stellt es rechts vom Feuerbecken nieder. Die 
beiden Gerate, Teeschale und Teebiichse, kommen wieder vor 
das W’assergefaB. Spater ergibt sich jedoch ein Unterschied 
gegen die Aufstellung im W'inter. Er entsteht dadurch, daB der 
Wirt dem Furo und dem Mizusashi zugewandt ist, wahrend 
er im Winter schrag vor dem Ro sitzt. Der Platz der beiden 
Gerate wird aber zeitweise durch die Knie des Wirtes festgelegt. 
Nach dem Reinigen wird die Teebiichse nicht in die Verbin- 
dungslinie zwischen Ro und W'assergefaB gestellt, sondern sie 
kommt wieder vor das Mizusashi und zwar etwas nach links. 
Dadurch andert sich auch der Platz des Schlagers. Er muB 
vor das W^assergefaB rechts neben die Teebiichse gestellt werden. 
Man sagt, das WassergefaB bildet den Beziehungspunkt (shin). 
Auch beim Aufriiumen ergibt sich ein kleiner Unterschied. 
Wue im Winter werden die beiden Gerate vor dem Nachfullen 
des Kessels in die Mitte der Matte gesetzt. Im Winter 
stellt man erst die Teebiichse vor das WassergefaB und dann 
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die Schale daneben. Im Sommer aber riickt man die Tee- 
schale ein wenig nach links und setzt die Teebiichse rechts 
daneben. Die Gerate stehen dann wie im Winter in der Mitte 
der Matte, doch nicht mehr vor dem WassergefaB. 

Der neue Platz des Wirtes macht sich ganz besonders bei 
der Handhabung des Schopfloffels und bei dem Aufstellen des 
Futaoki bemerkbar. Anfangs geschieht alles wie im Winter. 
Der Schopfloffel wird wie im Winter hochgehoben und wieder 
zuriickgelegt, nachdem das Futaoki aus der Spiilschale heraus- 
genommen ist. Wie im Winter stellt die rechte Hand das Fu- 
taoki auf die linke; doch diesmal geschieht dies nur, damit 
die rechte Hand es noch einmal richtig greifen kann, um es 
dann auf die linke Seite vorn vor das Furo niederzusetzen. Das 
Hochheben und Niederfallenlassen des Schopfloffels geschieht 
genau wie im Winter; doch die Richtung des Schopfloffels ist 
eine ganz andere. Die Kelle muB dabei auf dem links stehenden 
Futaoki ruhen, und das Griffende des Stiels muB die Matte 
links vor den Knien des Wirtes beriihren. Beim ersten Schopfen 
des heiBen Wassers faBt man den Schopfloffel wie im Winter 
und schopft Wasser, indem man den Loffel von unten halt. 
Beim Zuriicklegen des Schopfloffels lehnt man die nach oben 
gerichtete Kelle gegen den hinteren Rand der Kesseloffnung. 
Wahrend das Stielende zwischen Daumen und Zeigefinger und 
zwar tief an ihren Wurzeln entlang gleitet, schiebt sich die 
rechte Hand in weitem Bogen von rechts nach links iiber den 
Stiel und bringt den Loffel auf dem vorderen Rand der Kessel- 
offnung ins Gleichgewicht. Beim AufgieBen des Tees wird wie 
im Winter nur die Halfte des heiBen \\’assers benutzt. Der 
Rest wird wieder in den Kessel zuriickgegeben. Wenn dann 
der Loffel wieder auf den Kessel zuriickgelegt wird, so darf man 
im Sommer nicht versaumen, den Stiel einmal fest mit den 
Fingerspitzen zu erfassen. Man nennt dies Musubi. Genau 
genommen geht man dabei so vor. Zuerst liegt der Stiel zwischen 
Daumen und Hand einerseits und den Spitzen von Mittel- 
und Zeigefinger andererseits. Jetzt schiebt sich der Daumen 
von unten her von links nach rechts sich bewegend fiber den 
Stiel und drfickt ihn von oben gegen die Spitzen von Mittel- 
und Zeigefinger. Beim Schopfen von kaltem Wasser wird der 
Stiel wie im Winter zuerst von oben erfaCt, in die linke Hand 
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gegeben und dann wieder von unten ergriifen. Dabei muB 
man darauf achten, daB wie im ^^’inter die Finger der rechten 
Hand beim ersten Ergreifen gestreckt sind. Beim Zuriickgeben 
des Loifels wird zuerst wieder die Kellc aufgestiitzt; dann laBt 
man den Stiel bis zum Ende zwischen den Spitzen des Zeige- 
und Mittelfingers entlang fahren. Man nennt dies Hikihi- 
shaku; vereinzelt findet man die Meinung, daB Frauen dieses 
Hikihishaku unterlassen sollen. Bei der Bewegung strecken 
sich die Finger und verleihen dadurch dem Stiel einen sanften 
Schwung. Zum SchluB nahert sich der Daumen dem Zeige- 
finger. Diese Bewegung gilt stets ftir das Schopfen des kalten 
M assers. Bei heiBem Wasser muB, mit der einen Ausnahme des 
ZuriickgieBens, die Hand immer in der beschnebenen Weise von 
oben her iiber den Stiel gelegt werden. Diese Bewegungen beim 
Schopfen des Wassers sind fiir die Sommerzeremonie charak- 
teristisch. Wahrend die Sommerzeremonie sonst gegenuber der 
winterlichen etwas vernachlassigt scheint, ist sie in dieser Bc- 
ziehung bedeutend reicher und schoner. 

Es miissen noch einige kleine Unterschiede gegeniiber der 
\^’interzercmonie erwahnt werden. Beim ersten Ausspiilen der 
Teeschale mit heiBem Wasser unterlaBt man im Sommer die 
schaukelnde Bewegung; denn das HerumtlieBen des heiBen 
A'assers in der Teeschale dient im Winter zu ihrer Erwarmung 
und ist im Sommer uberfliissig. Beim Ausspiilen nach der Be- 
nutzung der Schale geht man jedoch wie im Winter vor. 

Damit das Wasser nicht zu heiB ist, gieBt man vor dem 
Bereiten des Tees einen Loffel kaltes Wasser in den Kessel. 
Alit Hilfe des Loffels mischt man dies frische Wasser unter das 
kochende und schopft Teewasser, ohne die Kelle vorher heraus- 
zuziehen. 

Beim Anbieten des Tees muB der Wirt zunachst schriig 
nach rechts riicken. Er sitzt dann in gleicher M'eise wie im Winter. 

Im Sommer vermeidet man es, den heiBen Deckel des 
Kessels mit ungeschiitzten Fingern abzunehmen. Man behalt 
deshalb das seidene Tuch nach dem Reinigen des Teeloffels 
in der Hand und benutzt es als Schutz gegen die Warme des 
Deckels. Wie fruher beschrieben, wird der Loffel mit dem um- 
standlich zusammengefalteten Tuch in der Art gereinigt, daB 
man das Tuch in die linkeHand legt und den Loffel hindurch- 
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zieht. Xachdem der Ldffel zuriickgelegt ist, schiebt die linke 
Hand ihren Zeigefinger von hinten her vor das Tuch, so daB es 
jetzt zwischen den ruckwarts liegenden Mittel-, Ring- und 
kleinem Finger und dem vorne liegenden Zeigefinger gehalten 
wird. Jetzt nimmt die rechte Hand den Schopfloffel hoch und 
gibt ihn in die Linke, die ihn mit Daumen und Zeigefinger 
faBt. Die rechte Hand ist wieder frei; sie zieht das Tuch aus 
der linken Hand fort und offnet mit seiner Hilfe den Deckel 
des Kessels. Dann wird das Tuch hinter die Spulschale gelegt. 
Erst, wenn der ersteGast beim Trinken die Schale in die Hohe 
nimmt als Zeichen des ehrerbietigen Empfangens, wendet sich 
der irt wieder dem Tuch zu und steckt es in den Giirtel. 

2. Kohlenzeremonie. Da es in Japan sehr heiB wird. 
richtet man die sommerliche Kohlenzeremonie so ein, daB sie 
moglichst wenig stbrt. Sie macht im ganzen den Eindruck des 
stark Abgekiirzten und L'nwichtigen. Kohlenkorb und Aschen- 
schale sollen nach den schon friiher gegebenen Vorschriften flach 
und klein sein. \'or dem Fiillen des Korbes bedeckt man seinen 
Boden mit einem weiBen Papier. Die Kesselringe werden nicht 
liber die Stabchen gehangt, sondern vorn rechts in den Korb 
gelegt. Auch die \i"eihrauchdose erhalt einen anderen Platz 
als im \\’inter: sie kommt vorn vor die Kohlen. Statt Dozumi 
wahlt man im Sommer gern die kurze Wad 6. Sie soil mit der 
Schnitthache nach oben gelegt werden. 

Es versteht sich von selbst, daB man den Kohlenkorb beim 
Hereintragen so setzeu muB, daB man das Furo bedienen 
kann. Man setzt ihn deshalb rechts vom Furo nieder. Spater, 
nachdem man auch die Aschenschale hereingebracht und an 
ihren Platz gesetzt hat, wird der Kohlenkorb mit beiden Handen 
ein wenig weiter nach rechts geschoben. Sodann rutscht der 
M'irt selbst etwas weiter nach vorn i Skizze 73a . Entsprechende 
Bewegungen treten beim Fortraumen der Gerate ein. Wenn der 
Wirt die Aschenschale herausgetragen hat und wieder in das 
Zimmer kommt, so kniet er nieder, riickt dann ein wenig zuriick 
und schiebt den Kohlenkorb in seine Anfangsstellung, also 
etwas weiter nach links. Erst dann faBt er ihn und tragt ihn 
hinaus. 

Die Aschenschale wird in die Mattenecke gestellt, die links 
hinter dem \\ irt liegt. Das ist die Ecke der Wirtsmatte, die 
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dem Wirtseingang am nachsten ist. Sie bleibt dort, bis die 
Kohlen aufgelegt sind. Dann greift man nach ihr und setzt 
sie vor das Furo. Ist die kunstvoll aufgeschichtete Asche im 
Furo beim Anmachen des Feuers verletzt, so muB man sie 
jetzt mit der Asche aus der Schale in Ordnung bringen. Man 
soil sich aber Mtihe geben, die Aschenanhaufung nicht zu zer- 
storen. Zeigt sich bei der priifenden Betrachtung, daB nichts 
geschehen ist, so stellt man die Aschenschale sogleich wieder 
auf ihren Platz, ohne vorher Asche zu streuen. Will man die 
Aschenschale heraustragen, so muB man sich erst zu ihr um- 
drehen. Bei einigen Feuerbecken wird gar keine Aschenschale 
gebraucht. 

Die Unterlage fiir den Kessel wird im Sommer rechts vom 
\Wrt, also gerade vor den Korb gelegt. Dabei greift zuerst die 
rechte Hand danach, und dann legt sich auch die linke an. Der 
Kessel wird wieder darauf gestellt und mit der Unterlage nach 
rechts verschoben, also in der Langsrichtung der Wirtsmatte. 
So kann er bei den weiteren Arbeiten nicht mehr storen. Beim 
Abnehmen werden die Ringe rechts vom Kessel niedergelegt, 
wobei sie wieder die Richtung der Osen einhalten und ihre Off- 
nung dem Wirt zuwenden. Nach dem Wiederaufsetzen des 
Kessels faBt diesmal zuerst die rechte Hand nach dem Untersatz. 
Wie im Winter muB der Kessel nach dem Aufstellen zurecht- 
gertickt werden; dies unterbleibt jedoch bei all den Feuer- 
becken, deren Rand dem Kessel angepaBt ist, wie das z. B. beim 
Kirikakeburo der Fall ist. Dann muB man nur nachsehen, 
ob die Osen fur die Ringe richtig stehen. 

Wie im Winter wird der Federbesen zuerst links vom 
Korb niedergelegt. Er findet also zwischen Korb und Furo 
Platz. Nach dem ersten Fegen legt man die Feder schrag 
zwischen Korb und Kessel, die Spitze weiter nach links, den 
Kiel weiter nach rechts. Nach dem letzten Fegen kehrt siewdeder 
auf den urspriinglichen Platz zwischen Korb und Furo zuriick. 

Die Stabchen werden im Gegensatz zum Winter zuerst 
links neben die Feder gelegt. Nach dem Aufschichten des 
Feuersamens sowohl wie nach dem Auflegen der Kohlen kommen 
sie wieder in den Korb. Doch ist es im Sommer nicht Sitte, den 
Weihrauch mit Hilfe der Stabchen ins Feuer zu legen. Fiir 
die saubere Sommersorte benutzt man die bloBe Hand. 
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Die \\ eihrauchdose selber wird gleich am Anfang beim 
Herausnehmen aus dem Korb schrag zur vorderen linken Ecke 
der Feuerbeckenunterlage gestellt. Beim Offnen wird der 
Deckel wieder vor das Ende der Feder niedergelegt. Bittet der 
erste Gast um Besichtigung, so dreht man das Doschen wieder 
herum. Doch diesmal stellt man es meist auf den Deckel des Ro. 
Es steht jedoch dem \^'irt auch frei, es auf demselben Platz wie 
im Winter zur Besichtigung anzubieten. 

Der wichtigste Unterschied zwischen W'inter und Sommer 
liegt darin, daB man in der heiBen Zeit versucht, das Feuer 
moglichst unsichtbar zu machen. Der Anblick der roten Glut 
darf den Gast nicht storen. Deshalb werden alle Kohlen ent- 
gegengesetzt aufgebaut. Schon der Feuerrest wird auf der 
Seite des Wirtes aufgehauft, damit das Feuer von dort her be- 
ginnt. Die Dozumi kommt auf die abgewandte Seite, und ihrer 
Lage entsprechend ordnen sich alle anderen Kohlen an. Da man 
im Sommer einen flachen Korb benutzt, braucht die Edazumi 
nicht fortgenommen zu werden. Die anderen Kohlen lassen sich 
auch so greifen. Das ist der Grund, warum man die Aschen- 
schale wahrend des Anordnens der Kohlen an ihrem Platz laBt. 
Beim Hinlegen der Edazumi muB man darauf achten, daB 
diesmal die Gabelung dem Gast zugewandt ist. 

Mit Riicksicht auf die Warme hndet auch im allgemeinen 
keine Besichtigung der Kohlenzeremonie durch die Gaste statt. 
Doch kommt es vor, daB der erste Gast nach Beendigung der 
Feuerbereitung darum bittet, die Kohlen ansehen zu diirfen. 

Das Fegen zerfallt beim Furo sowohl vor wie nach dem 
Anlegen des Feuers in zwei Abschnitte. Zuerst wird der obere 
Rand und dann die vordere Offnung gereinigt. Fiir jedes Fegen 
setzt man dreimal an. Erst wird die rechte Seite des Randes, 
dann die linke umfahren; man schlieBt mit einer Bewegung ab, 
die von vorn auBen nach innen fiihrt und damdt den Staub in 
das Feuerbecken hineinfegt. Das Fegen der vorderen Offnung 
sieht ahnlich aus ; doch beginnt man mit dem linken Bogen ; 
es soli das FI i ragan a-Zeichen fiir ,,i‘‘ dabei umfahren werden. 



Kapitel XIII 

A'ERHALTEXSVORSCHRIFTEX FL'R TANAAIOXO 

Bei Hakobidate musscn alle Gerate ins Teezimmer getragen 
und nach dem Gebrauch wieder hinausgebracht werden. Das 
andert sich, sobald man cine Tanamono aufstellt. Denn jetzt 
kann der W irt einige Gerate schon vor der Ankunft der Gaste 
als Schmuck auf die Tana stellen und braucht nach der Zere- 
monie nicht allcs fortzuraumen. W'ahrend so einige Arbeiten 
forttallen, bringen die neiien Bedingungen auch neue Pflichten 
mit sich. Zum Toil gelten diese hinzukommenden Bestim- 
mungen fiir alle Tana, zum groCeren Teil aber entweder nur 
fiir diejenigen, die man als kleine. oder dicienigen, die man als 
groJ3e Tana bezeichnet. Zudem hat jedc Tana wieder ihre 
eigenen Gesetze. 

Als allgemeine Regel gilt, daB das Mizusashi im voraus 
auf der Tana aufgestellt wird. Hauhg kommt ihm auf 
der Tana derselbe Platz zu, den es sonst auf der Alatte 
einnimmt. Entsprechend laBt man das Alizusashi beim Fort- 
raumen der Gerate im Zimmer zuriick. Daraus ergibt sich die 
Pdicht, es so zuruckzulassen, daB es fur eine anschlieBende 
weitere Zeremonie bereit ist. Man muB es deshalb zuletzt wieder 
frisch fiillen. Das geschieht mit Hilfe des im dritten Kapitel 
beschriebenen W asserkessels A’akan. Xachdem der W'irt 
Spulschale, Teebiichse und Teeschale hinausgetragen hat, 
kommt er noch einmal ins Teezimmer und bringt das Yakan 
herein, das mit frischem W asset gefiillt ist. Es kann auch sein, 
daB nicht alle diese Gerate erst hinausgetragen werden, und 
zwar tritt der Fall dann ein, wenn sie als Schmuck fiir die Tana 
verwandt werden. Der Wirt faBt das Yakan mit der linken 
Hand am Henkel und legt dabei die rechte Hand unter den 
AusguB. Auf dem Deckel muB ein zusammengefaltetes Chakin 
liegen. Dann setzt sich der Wirt so vor die Tana, daB er vor 
dem Mizusashi kniet, und stellt das Yakan links neben sich 
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auf die Matte. Er offnet den Deckel des Mizusashi mit zwei 
Bewegungen; die rechte Hand hebt ihn hoch, und die linke setzt 
ihn gegen das GefaB. Es gibt aber auch Tanamono, bei denen 
man das WassergefaB erst auf die Matte stellen muB, ehe man 
es fiillen darf. In dem Fall muB man es hinterher wieder auf den 
ursprtinglichen Platz zuriickstellen. Der Wirt offnet den Aus- 
guB des Yakan mit der rechten Hand, legt das kleine weiBe 
Tuch von unten gegen den Schnabel, um ein Tropfen zu ver- 
meiden, und stiitzt dabei gleichzeitig das GefiiB, wahrend die 
linke Hand den Henkel hochhalt und das Wasser eingieBt. 
Dann wird das Yakan auf seinen friiheren Platz zuriickgestellt, 
das Tuch auf den Deckel gelegt und der AusguB geschlossen. 
D as Mizusashi tvird mit zwei Bewegungen zugedeckt, mit 
einer der linken und einer der rechten Hand. 1st es vorher von 
der Tana heruntergenommen, so muB es jetzt wieder hinauf- 
gehoben werden. Der \Mrt faBt den Henkel wieder mit der 
linken Hand; die rechtc legt er gegen den AusguB, steht auf, 
dreht sich nach der Seite des ersten Gastes heriiin und zieht 
sich zuriick. DrauBen vor der Tiir dreht er sich wieder nach 
den Gastcn um, stellt das Yakan links vor sich nieder, verbeugt 
sich und schlieBt die Tur. 

Im allgemeinen steht die Teebiichse fiir den diinnen Tee, 
die Xatsume, bei Beginn der Zercmonie auf der Tana. Dann 
wird das Hereinbringen der Gerate besonders leicht. Gleich 
nach der BegruBung der Gaste und dem Anbieten des Kuchens 
wird die Teeschale allein ins Zimmer getragen. Der Wirt hat 
beide Hande frci, sie zu halten. Beim Oftnen der Tiir setzt der 
W irt sie gerade vor sich hin. Dann iiberschreitet er die Schwelle, 
geht zur Tana und kmet vor ihr nieder. Die Schale wird zu- 
nachst vorlaufig links niedergestcllt. Dann faBt der Wirt die 
Teebiichse mit der rechten Hand, legt die linke an und stellt die 
Bi'ichse vor die Tana. Die Teeschale wird mit drei Bewegungen 
links daneben gestellt. Die rcchtc Hand nimmt sie hoch, liber- 
gibt sie der linken und faBt sie dann wieder, um sie an ihren 
Platz zu stellen. Doch gibt es auch cine Lehrmeinung, die in 
diesem Fall nur zwei Bewegungen vorschreibt; linke Hand greift, 
und rechte setzt nieder. 

liber das Aufraumen im Winter ist nichts Bcsonderes zu 
sagen. Im Sommer dagegen findet kein Xakajimai statt. Die 
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beiden Gerate, Teeschale und Teebiichse, kommen vor das 
WassergefaB ; dieses steht auf der rechten Halfte der Matte und 
dadurch werden die beiden Gerate auf der rechten Mattenhalfte 
und nicht in der Mitte der Matte aufgestellt. 

Fiir die Kohlenzeremonie des Sommers ergibt sich ein 
wichtiger Unterschied. Der Platz des Kohlenkorbes ist meist 
durch die Tana ausgefullt. So bleibt nichts weiter iibrig, als 
ihn vor dieselbe zu setzen. Dann steht er vor dem Mizusashi. 
Das Heranrucken des Wirtes und das seitliche Verschieben des 
Kohlenkorbes vor dem Anlegen des Feuers und die entsprechen- 
den Bevegungen am SchluB werden dadurch nicht beinfluBt. 

I. Kleine Tana, Kodana. Unter kleiner Tana ver- 
steht man eine Tana, die wenig Platz einnimmt. Fine typische 
kleine Tana ist das Marujoku, und mit dieser Tana beginnt 
man auch im Unterricht, sobald Hakobidate erlernt ist. Nach- 
dem bereits die allgemeinen Regeln fiir Tanamono gegeben 
sind, braucht nur wenig iiber die kleinen Vertreter gesagt zu 
werden. 

Die kleine Tana kommt auf den Platz der Wirtsmatte, den 
sonst das\^’assergefaB innehat. Das\\'assergefaB seinerseits steht 
meist in der Mitte des unteren Brettes der kleinen Tana. Es 
wird also, wie vorher erwahnt, gar nicht aus seiner Lage ver- 
drangt. Beim ersten Aufstellen der beiden Gerate Teeschale und 
Teebiichse soli wie bei Hakobidate das WassergefaB Be- 
ziehungspunkt bilden. Man kann deshalb auch sagen, daB die 
beiden Gerate gerade vor die kleine Tana kommen. Nach 
dem Reinigen findet die Teebiichse einen Platz, der dem friiher 
beschriebenen entspricht. Im Winter denkt man sich eine 
Linie zwischen der rechten Ecke der Tana und der nachst- 
gelegenen Ecke der Feuerstatte. Man teilt sie wieder in drei 
Teile. Der erste Teilpunkt von links bestimmt wieder den Platz 
der Teebiichse, der zweite den des Teeschlagers. Es ist die Auf- 
stellung, die man Nagashi oki nennt. Im Sommer kommen 
die beiden Gerate nach dem. Reinigen der Biichse wieder vor 
das WassergefaB. 

Wirklich Neues wird durch das Schmiicken der Tana in 
die Zeremonie hereingebracht. Als Schmuck kann man ein 
Oder mehrere Gerate benutzen; die Zusammenstellung richtet 
sich nach der Eigenart der Tana. 
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Die wichtigsten Vertreter der kleinen Tana sind auBer 
Marujoku Kuwakojoku, Kogindana, Sanjudana und 
Tabidansu. 

2. GroBe Tana^. Viel Allgemeines laBt sich wieder nicht 
sagen; denn jede einzelne Tana stellt ihre eigenen Anspriiche. 
Zudem kann man bei der gleichen Tana wieder dadurch ver- 
schiedene Bedingungen einfiihren, daB man den Anfangs- 
schmuck verschieden gestaltet, also eine groBere oder kleinere 
Anzahl von Geraten vor Erscheinen der Gaste aufstellt. Dock 
gibt es einen sehr wichtigen Unterschied, der darin besteht, 
daB die groBe Tana Daimedate oder Daimetemae verlangt. 
Dieser Unterschied ist so bedeutend, daB man die kleine 
Tan 4 mit Hakobi zusammenfaBt und diesen beiden Arten 
der Handhabung Daimedate gegeniiberstellt. ETrspriinglich 
ist Daimedate die Gesamtheit der Regein, die der Daime- 
matte entsprechen, worunter man nach dem neunten Kapitel 
eine verkiirzte Matte zu verstehen hat. Bei Aufstellung einer 
groBen Tana wird die gewohnliche Wirts- oder Geratematte 
so beschrankt, daB sie tatsachlich nur soviel Platz wie eine 
Daimedatami freilaBt. 

Eine der wichtigsten Regein fiir Daimedate ist eine ganz 
kleine Abweichung des Platzes, den der M’irt im Winter ein- 
nimmt. Der Rand der Feuerstatte, Robuchi, besitzt eine gewisse 
Breite, so daB man deutlich auBere und innere Ecke unter- 
scheiden kann. Dreht sich der Wirt der Feuerstatte zu, um Tee 
zuzubereiten, so muB er genau darauf achten, daB er bei Ha- 
kobidate und kleiner Tana der inneren Ecke, bei groBer 
Tana der auBeren zugewandt ist. A'lan sagt, man macht die 
innere oder die auBere Ecke zum Beziehungspunkt i^shin to 
suru oder shin ni suru;. Im Sommer richtet man sich nach 
dem Deckel der Feuerstatte. Da er einen Rand besitzt, kann 
man genau wie beim Ro selbst zwischen auBerer und innerer 
Ecke unterscheiden. Als weitere wichtige Regel ist zu beachten, 
daB beim ersten Aufstellen der beiden Gerate Teeschale und 

I Ich kann mich nicht erinnern. je einen japanischen Ausdruck geJiort 
oder gelesen zu haben, der dem Wort Kodana entsprache. Es heifit stets: 
Wenn Nagaita, Takedaisu, Doko usw. gebraucht werden, dann . . . ; 
em zusammenfassender Begrifl' ist mir nie begegnet, obwohl es wahrschein- 
lich ist, daB es ihn gibt. 
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Tcebiichse im Winter die Mitte der grolBen Tana als Beziehungs- 
punkt gilt, nicht wie sonst das Mizusashi. \\ ahrend der Tee- 
bereitung darf kein Nagashi oki stattfinden; Teebuchse und 
Teeschlager diirfen also nicht in der bekannten Verbindungs- 
linie zwischen den Ecken der Tana und der Feuerstatte stehen. 
Als Beziehungspunkt gilt auch hier die Alitte der Tana. Tragt 
man die beiden Gerate Schale und Biichse zusammen heraus 
oder benutzt man sie gemeinschaftlich als Schmuck der Tana, 
so miissen sie vorher vor das Alizusashi gestellt werdcn. In 
dem Fall muC man also nach dem Reinigen des Teeloffels und 
Einstecken des seidenen Tuches die Teebuchse etwas nach 
rechts riicken und die Teeschale etwas weiter links dazu setzen. 
Stellt man dagegen die Teebuchse allein als Schmuck aut, so 
muB die Teeschale vor dem Heraustragen mitten vor die Tana 
gestellt werden. 

Der schon eben erwahnte Rand der Feuerstatte, Ro- 
buchi, spielt noch eine weitere Roile. Bei Daimedatc soil 
man sich den Rand, der dem Wirt zugewandt ist, in vier Teiie 
zerlegen. Dann soli man den Schopfloffel so zwischen Kessel 
und Rand niederlegen, dal3 er das auBerste rechte \'iertel ab- 
schneidet. Bei Hakobidate und bei kleiner Tana zerlegt 
man den Rand in drei Teiie und legt den Lbffcl so, daB er rechts 
ein Drittel abschneidet. Bei Daime liegt das Grift'ende des 
Schopfloffels der rechten Ecke des Ro also naher, 

SchlieBlich darf man nicht vergessen, bei Daimedatc das 
Chakin stets so auf den Kesseldeckel zu legen, daB es der 
langeren Seite der Tana parallel Ikuft 

Auch fiir die Kohlenzeremonie gelten Daimeregeln. So 
darf bei einer groBen Tana der Federbesen nie schrag licgen, 
sondern muB nach dem Fegen so niedergelegt werdcn, daB er der 
groBeren Seite der Tana parallel lauft. Hat man den Kessel 
vom Feuer genommen und auf die Cnterlage gestellt, so muB 
er stets aus dem Weg geraumt werden. Bei kleiner Tana und 
Hakobi schiebt man ihn iiber ein Drittel der Matte, bei groBer 
Tana dagegen iiber zwei Drittel fort. Diese groBc Bewegung 
ist etwas schwierig auszufuhren. Man mmB deshalb den Kessel 
zunachst ein kleines Stuck uber die Matte wegziehen, wobei man 
sich selbst ein wenig dreht. Dann laBt man ihn los, wendet sich 
ganz herum und riickt ihn noch einmal zurecht. lilan finder 
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auch die Vorschrift, daB diese Regel nur fiir Frauen gilt; danach 
soil sich ein Mann gleich quer setzen und den Kessel nach- 
ziehen. Entsprechende Bewegungen miissen beim Zuriickstellen 
ausgefiihrt warden. Man setzt sich zunachst quer zum Feuer, 
so daB man gerade vor dem Kessel kniet. Dann steckt man die 
Ringe an und zieht den Kessel bis in die Nahe des Feuers. 
Jetzt dreht man sich herum und setzt ihn auf. Handelt es sich 
um die Winterzeremonie, so zieht man den Kessel bei groBer 
Tana waiter nach links als bei kleiner. Im Sommer ist es gerade 
umgekehrt; da schiebt man den Kessel bei groBer Tana weiter 
nach rechts; denn der Korb steht im Sommer vor der rechten 
Seite der Tana, und der Untersatz kommt gerade davor. Zu 
beachten ist noch, daB im Sommer die Weihrauchdose vorn vor 
der Tana und zudem ganz weit nach links niedergesetzt wird, 
und zwar wird erst der Deckel des Kessels geschlossen und dann 
die Weihrauchdose aufgestellt. SchlieBlich muB noch dafiir 
gesorgt warden, daB die Aschenschale nach Anlegen des Feuers 
im Sommer vor die Tana kommt. Der Loffel fiir die Asche muB 
dabei wieder der groBen Seite der Tana parallel laufen. Da 
sich meist bei der Besichtigung ergibt, daB ein Ausbessern der 
Asche im Feuerbecken nicht notig ist, so stellt man sie gewohn- 
lich auch in diesem Fall gleich wieder auf ihren urspriinglichen 
Platz in der Mattenecke zuriick. 

Als wichtigste Tana mit Daimedate sind N a gait a, 
Daisu, Fukurodana und Doko zu nennen. 
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Kapitel XIV 

BESONDERE VORSCHRIFTEN FUR EINZELNE 

TANAMONO 


Wahlt man eine bestimmte Tana fur die Zeremonie, so legt 
man dadurch gewisse Vorschriften fiir den Ablauf fest. Doch 
bietet auch die einzelne Tana noch mehrere Moglichkeiten, je 
nachdem, fiir welchen Schmuck man sich entscheidet. Wenn 
auch nicht jede Anderung erwahnt und jedes Verbot dargestellt 
werden kann, so soil doch versucht werden, einen Einblick in 
die Fiille all dieser Beziehungen zu bieten. 

I. Marujoku. Dieser Tisch ist, wie bereits erwahnt, eine 
typische kleine Tana. Er besitzt drei FiiBe und kann deshalb 
entweder so aufgestellt werden, daB ein FuB oder daB zwei FiiBe 
dem Wirte zugewandt sind. Den ersten Weg wahlt man im 
Winter, den zweiten im Sommer. Man vermeidet dadurch den 
unerfreulichen Anblick, im Sommer neben dem einen FuB des 
Feuerbeckens den einen FuB des Tisches vor sich zu haben. 
Sonst gilt iiber das Aufstellen nur die einfache Regel, daB 
der kleine Tisch den Platz des WassergefaBes einnimmt. Das 
ist im Winter die Mitte der Matte, wahrend im Sommer 
links vom Tisch Platz fiir das Feuerbecken bleiben muB. Dem 
Stil des Marujoku entsprechend wahlt man das Feuerbecken 
aus Eisen. Zu beachten ist noch, daB man beim Marujoku das 
WassergefaB beim Nachfiillen am Ende der Zeremonie an seinem 
Platz auf dem unteren Brett stehen laBt. Ebenso verfahrt man 
bei jeder anderen kleinen Tana mit drei Beinen. Hat die kleine 
Tana jedoch vier Beine, so sagt die Regel, daB das Wasser- 
gefaB vor dem Nachfiillen mit beiden Handen vom Tisch her- 
untergenommen werden muB . 

Als Anfangsschmuck muB Natsume und Mizusashi 
gewahlt werden. Die Natsume steht in der Mitte des oberen 
Brettes, das Mizusashi in der Mitte des unteren Brettes. Will 
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man die Zeremonie wiederholen, so kann man als Endschmuck 
eine kleinere oder groCere Anzahl von Geraten aufstellen und 
dadurch auch das Bild bei Beginn der neuen Zeremonie ver- 
andern. Eine gebrauchliche Art des Schmiickens besteht darin, 
Schbpflbffel und Futaoki auf das obere Brett zu legen. Damit 
die Gaste sogleich erkennen, was der Wirt beabsichtigt, muB er 
den Schopfloifel, wenn er ihn zum letztenmal gebraucht hat, 
tief in das heiBe Wasser des Kessels tauchen. Er zieht ihn dann 
wieder heraus, dreht ihn um, gieBt das Wasser langsam in den 
Kessel zuriick und wartet einen Augenblick, bis das anhaftende 
Wasser verdampft ist. Dabei darf der Lbffel nicht hoher iiber 
dem Kessel gehalten werden als die Kelle tief ist. Man nennt 
das Yukaeshi. Danach wird der Loffel wie immer auf das 
Futaoki niedergelegt. Erst wenn das WassergefaB geschlossen 
ist, greift der Wirt wieder zum Schopfloffel. Mit der rechten 
Hand faBt er ihn ungefahr in der Mitte des Stiels, hebt ihn 
hoch und legt ihn in die linke Hand. Dann greift ihn die rechte 
Hand von neuem und zwar so weit unten wie moglich, dreht ihn 
um und legt ihn umgekehrt quer auf das obere Brett des Tisches. 
Das Stielende muB vorn rechts, die Kelle hinten links liegen. 
Jetzt faBt die rechte Hand nach dem Futaoki und legt es auf 
die Handflache der Linken. Ist es Winter, so muB der Wirt 
sich erst dem Tisch zudrehen. Er stiitzt sich dabei mit der 
rechten Hand gegen die Matte. Dann wird das Futaoki mit 
der rechten Hand links neben den Stiel des Schopfloffels gelegt 
(Taf. 57b). 

Eine dritte Art des Schmiickens nennt man Sokazari. 
Das bedeutet Gesamtschmuck, und beim Marujoku benutzt 
man dazu alle Gerate mit Ausnahme der Sptilschale. Beab- 
sichtigt man solch einen Gesamtschmuck, so geht man bis zum 
Auswaschen des Teeschlagers genau wie immer vor. Gemeint 
ist das Auswaschen in kaltem Wasser gegen Ende der Zere- 
monie. Das kleine weiBe Chakin wird jetzt nicht einfach in 
die Teeschale gelegt, sondern man trocknet die Schale damit 
wie am Anfang. Dann ringt man das Chakin iiber der Spiil- 
schale aus. Dabei muB es in bestimmter Art gefaltet und dann 
erst ausgerungen werden. Sodann wird es ganz auseinander 
genommen und wie stets gefaltet. Es wird in die Teeschale ge- 
legt; dazu kommen Teeschlager und Teeloffel in der iiblichen 
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Anordnung. Man gieBt frisches Wasser in den Kessel, zieht den 
Schdpfloffel durch das heiBe Wasser, deckt den Kessel zu, legt 
den Soh^pfldlfel auf das Futaoki und. schlieBt das Wasser- 
gefaB wie inimer. Der Schdpfloffel wird dann mitten auf die 
obere Tischplatte gelegt mit der Kelle nach Unten. Wahrend 
bei der vorher erwahnten Art des Schmuckes der Stiel schrag 
lag, muB er diesmal ganz gerade gerichtet sein (Taf. 58). Dann 
wird das Futaoki in gleicher Weise wie vorher gefaBt und mit 
der rechten Hand aufgestellt. Doch kommt es jetzt auf die 
untere Platte gerade vor das WassergefaB. Gleichzeitig faBt 
der Wirt mit der linken Hand nach der Teeschale und mit der 
rechten nach der Biichse und stellt die beiden links und rechts 
neben den Stiel des Schopflolfels. Er ergreift darauf die Spiil' 
schale mit der linken Hand und tragt sie hinaus. Beim Wieder* 
kommen gieBt er frisches Wasser in das Mizusashi. Dann 
faltet er das seidene Tuch neu und zwar wie immer und legtces 
oben auf den Deckel des Mizusashi. Er tragt das Yakan 
hinaus und schlieBt die Zeremonie mit einer Verbeugung vor 
der Tiir. 

Will man die Zeremonie wiederholen, so braucht man nur 
die Spiilschale hereinzubringen. Man kniet vor dem Tisch 
nieder, nimmt gleichzeitig Teeschale und Biichse mit der linken 
und rechten Hand herab und setzt sie vor das WassergefaB. 
Dann wird das Futaoki aufgestellt und der Schbpfloffel wie 
immer darauf gelegt. Ausnahmsweise darf man die Geratfe 
auch einmal so aufstellen, ehe die Gaste kommen, also als An- 
fangsschmuck. Die Zeremonie wird dadurch wesentlich ver- 
kiirzt. 

2. Kuwakojoku. Auch dies ist eine typische kleine 
Tana, und ihre Benutzung entspricht im wesentlichen der eben 
geschilderten. Beim Aufstellen soil man darauf achten, daB 
zwischen dem Ro und der Tana sechzehn Me freibleiben. Die 
schrage Linie fiir Nagashi oki ergibt sich bei diesem Tisch 
wieder durch die Verbindung der Roecke mit dem rechten 
vorderen FuB. Als Anfangsschmuck stellt man die Teebiichse 
auf das oberste Brett, das WassergefaB auf das mittlere und das 
Futaoki auf das unterste. Man kann statt dessen auch das 
Futaoki in die Spiilschale legen und dann die Spiilschale als 
Schmuck aufs unterste Brett setzen. In beiden Fallen gehort 



FUR EIN^ZELNE TANAMONO 


445 


der SchopflofFel auf die linke Seite des Tisches. Man stellt 
ihn quer gegen den hinteren Pfeiler der linken Tischseite. 
(Skizze 74a). Dabei muB die Kelle dem Wirt zugewandt sein. 
Als Endschmuck kommen sechs verschiedene Arten des Auf- 
stellens in Betracht. Wird dabei der Schopfloffel mit nur einem 
anderen Gerat auf das obere Brett gelegt, so muB er eine schrage 
Richtung erhalten, die genau festgelegt ist. Sein unteres Ende 
muB vorn rechts ein Drittel der Tischkante abschneiden, wahrend 
die hintere Kante des Tisches durch den Sti! halbiert wird. 
Die Kelle soil nach oben offen sein. Man kann aber auch den 



Skizze 74. Kuwakojoku nach Chashiki Kagetsu Shu 

Schopfloffel mit Futaoki und Fukusa als Schmuck der oberen 
Platte gebrauchen. Dann muB das Fukusa so gefaltet werden, 
daB es wie eine kleine Mtitze aussieht. Nimmt man das Tuch 
aus dem Giirtel, so bildet es ein doppeltes Dreieck, und zwar ein 
rechtwinkliges. Die Hypothenuse schlagt man etwas um, so 
daB ein Streifen entsteht, der ihr parallel lauft. Die Enden 
dieses Streifens legt man ziemlich weit iibereinander, wodurch 
er einen geschlossenen Bogen bildet. Dann wird die Ecke, 
an der sich der rechte Winkel befindet, von oben herunter- 
gezogen und um den Streifen von unten geschlagen. Beim 
Sbkazari, dem Gesamtschmuck, wird diesmal auch die Spiil- 
schale verwandt. Man muB eine ganz flache Schale wahlen, da 
eine andere auf dem unteren Brett nicht genugend Platz findet. 
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Das Futaoki wird wieder hineingelegt. Im Winter soil man sie 
von der Seite herausziehen, doch nicht im Sommer, da dann das 
Feuerbecken im W’ege ist. Auf das oberste Brett kommen Tee- 
schale und Biichse. Wie immer wird die Teeschale vor dem 
Aufstellen mit Chakin, Schlager und Loffel gefiillt. Schale 
und Biichse miissen wieder gleichzeitig mit der linken und der 
rechten Hand als Schmuck hingestellt werden. Das Wasser- 
gefaB bleibt auf seinem Platz, dem mittleren Brett, und der 
Schdpfldifel wird wieder auf die linke Seite gestellt (Skizze 74b). 

3. Sanjudana. Die Sanjudana ist ebenfalls. eine kleine 
Tana. Vor Beginn der Zeremonie stellt man das WassergefaB 
auf die unterste Platte und die Teebiichse auf die nachst hohere 
(Skizze 75aj. Als Endschmuck kann man den Schopfloffel mit 
drei Bewegungen auf die zweit oberste Platte legen. Er muB 
quer liegen, und die Kelle muB nach oben geoffnet sein. Dann 
wird das Futaoki wieder mit der rechten Hand genommen, 
auf die linke gestellt und mit der rechten neben den SchopfloflFel 
gesetzt. Auf das nachste Brett nach unten kommt die Tee- 
biichse. Man faBt zunachst die Teeschale mit der linken Hand, 
legt die rechte an und stellt sie mit der linken vor die auf der 
Matte stehende Spiilschaie. Das ist ein vorlaufiges Aufstellen 
der Teeschale, um sie zunachst aus dem Weg zu raumen. Dann 
greift die rechte Hand nach der Teebiichse und setzt sie auf 
das zweit unterste Brett. Ist soweit alles zum Schmuck aufge- 
stellt, so muB zunachst wie immer die Spiilschaie herausgetragen 
werden. Dann kommt der W’irt noch einmal ins Teezimmer, 
um die Teeschale zu holen. Immer, wenn die Teeschale allein 
herausgebracht wird, sind vier Bewegungen zu ihrem Hochheben 
erforderlich. Die linke Hand greift sie und gibt sie in die rechte 
iiber. Dann stellt die rechte Hand sie auf die Handflache der 
linken. Zuletzt legt sich die rechte Hand an. Nach dem Heraus- 
tragen wird wie stets das WassergefaB neu gefiillt. 

Es kommt aber auch vor, daB man bei dieser Art des 
Schmiickens den Schopfloffel nicht quer, sondern gerade legt 
und zwar auf die Gastseite, also hier die rechte Seite des Brettes 
(75b). Beim Gesamtschmuck stehen zwei Wege offen. Man 
kann die Teebiichse dabei entweder aufs zweite Brett von 
unten (75 cj stellen, und zwar zusammen mit der Teeschale, 
Oder (75d; aufs zweit oberste zusammen mit Schopfloffel und 
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Futaoki. In beiden Fallen mu6 der Schbpfloffel gerade liegen. 
Steht die Teebiichse auf dem zweit obersten Brett, so muB der 
Schopfloffel zudem weit nach links riicken. . In dem Fall kommt 
nicht nur die Teebiichse, sondern auch das Futaoki auf die 
rechte Seite des Stiels. Es ist auch erlaubt, das oberste Brett 
mit einer einzelnen Blume in einer Vase zu schmiicken. Hier wie 
in ahnlichen Fallen soil man aber nicht irgend eine beliebige 
Vase wahlen. Sie muB klein sein und am besten der Art, die 



Skizze 75. Sanjudana nach Chashiki Kagetsu Shu 

man Karamono nennt. Es gibt noch verschiedene andere 
Moglichkeiten, das oberste Brett zu schmiicken. So kann man 
eine Weihrauchdose, einen Kohlenkorb, Feder und Weihrauch- 
dose und so weiter benutzen. Sind vor der Kohlenzeremonie 
Feder und Weihrauchdose als Schmuck hingelegt, so andert 
sich an der Zeremonie nichts. Man bringt den Korb wie immer 
herein, riickt etwas vor, schiebt ihn nach rechts, faBt die Feder 
und legt sie auf denselben Platz wie sonst. 

4. Kogindana. Hier haben wir wieder eine kleine Tana 
vor uns. Vor Erscheinen der Gaste stellt man das WassergefaB 
wieder auf die untere Platte (Skizze 76a) ; die Teebiichse kommt 
im allgemeinen in die Schublade. Prinzipiell wird die Zere- 
monie durch das \ orhandensein einer Schublade nicht verandert. 
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Nachdem man die Teeschale nach dem Hereintragen wie iiblich 
zufr Seite gestellt hat, offnet man die Schublade mit der rechten 
Hand. Die Teebiicjise wird herausgenommen und wie immer 
vor das WassergefaB gesetzt.' -Dann schlieBt man die Schublade 
mit der Rechten. Beim Fortraumen greift der Wirt erst nach 
der Biichse, stellt sie mit der rechten Hand auf die Flache der 
linken, offnet die Schublade mit der rechten Hand ein wenig, 
stellt die Biichse mit der rechten Hand in die Schublade und 
schlieBt diese zuletzt mit der rechten Hand wieder zu. 
So geht man vor, wenn man Schopfloffel und Futaoki als 
Schmuck gebrauchen will. Der Schopfloffel muB schrag hin- 
gelegt werden; die Kelle muB wieder nach oben geoffnet sein, 
und das Futaoki gehort links daneben (76 b). Will man da- 
gegen Teeschale und Teebiichse als Schmuck aufstellen, so 
setzt man sie gleichzeitig auf das obere Brett (76c). SchlieB- 
lich kann man auch die Teebiichse in die Schublade schlieBen 
und die Teeschale allein auf das obere Brett stellen. Es ist 
selbstverstandlich, daB sie Chakin, Schlager und Loffel ent- 
halten muB (76 d). Im Sommer darf man auch wieder vor der 
Kohlenzeremonie Weihrauchdose und Feder als Schmuck be- 
nutzen. 

5. Tabidansu. Die Tabidansu wird als kleine Tana 
behandelt. Bei Beginn der Zeremonie steht das Wasserge- 
faB wieder ganz unten (Skizze 77a). Der Schopfloffel wird in 
den Einschnitt des oberen Brettes gefiigt, so daB der Stiel 
senkrecht lauft und die Kelle dem Wirt den Boden zuwendet. 
Das Futaoki steht unter dem Stielende des Schopfloffels, also 
links vorn vor dem WassergefaB. Die Teebiichse kommt auf 
das untere Querbrett. Nachdem die Teeschale ins Zimmer ge- 
bracht und vorlaufig zur Seite gestellt ist, wendet man sich der 
Tabidansu zu und offnet den VerschluB in festgelegter Weise. 
Dann greift man die Tiir links und oben und lehnt sie gegen die 
linke Seite des Hastens. Wie immer faBt man mit der Rechten 
nach der Teebiichse und stellt sie vor das WassergefaB. Die 
Teeschale wird daneben gesetzt und die Spiilschale herein- 
gebracht. Dann ergreift die Rechte das Futaoki, hebt es auf 
die Linke und stellt es auf seinen gewohnlichen Platz. Man 
wendet sich dem Schopfloffel zu, faBt ihn mit der Linken, gibt 
ihn in die Rechte und laBt ihn auf das Futaoki in der iiblichen 




1 st das WassergefaB sehr hoch, so muB man vor seinem 
Offnen das Brett dariiber fortnehmen und auf das nachst obere 
legen. Beim Aufraumen kommt das Brett dann wieder auf 
seinen Platz. 

Beim Gesamtschmuck setzt man die Teeschale mit Schlager, 
Loffel und Chakin auf das untere Querbrett, die Teebiichse 
auf das obere (77 b). Es kommt aber auch vor, daB man die 
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beiden Gerate Teebiichse und Teeschale in der ubjichen Art 
nebeneinander auf ein Brett setzt. Dann wahlt man dazu das 
untere Querbrett (77 c). Auch bei dieser Tana darf man gelegent- 
lich eine Blume auf die obere Platte stellen. Man soli etwa 
einen Zweig kleiner Chrj’santemen (Kogiku) oder eine einzelne 
Kamelie benutzen. Doch scheint solch ein Blumenschmuck 
sehr selten zu sein. 

Wahrend der Kohlenzeremonie darf die Tana nicht ge- 
olFnet werden, es sei denn, daB man Feder und Weihrauch- 
biichse als Schmuck verwerten will. 

6. Oita. Das Oita verlangt eine Zeremonie nach der Art 
von Hakobidate. Der Grund liegt darin, daB das Feuer- 
becken nicht daneben, sondern darauf gestellt wird. Dann 
bleibt aber kein Platz fiir das WassergefaB, und dieses muB 
deshalb hereingetragen werden. Im Winter darf das Oita 
iiberhaupt nicht benutzt werden. Man kann es entweder fiinf 
Me vom linken Mattenrand entfernt hinlegen oder in die Mitte 
der Matte. Diese letztere Aufstellungsart nennt man Nakaoki. 
Bei der Beschreibung der Zeremonie soil Nakaoki voraus- 
gesetzt werden, da diese Form wichtig ist und auch fiir andere 
Tanamono in Betracht kommt. Als Anfangsschmuck legt 
man den Schopfldlfel links neben das Feuerbecken, parallel zur 
linken Seite des Brettes (Skizze 78 a). Das Futaoki gehort 
rechts neben das Stielende des Schopfloffels. Nach dem Herein- 
bringen des WassergefaBes setzt sich der Wirt etwas schrag vor 
das Feuerbecken und zwar etwas nach der Wirtsseite zugewandt, 
also beim normalen Teezimmer nach links. Das WassergefaB 
kommt vor die vordere linke Ecke des Brettes (78 c). Beim Vor- 
bereiten der Gerate wird das Futaoki etwas nach vorn geriickt. 
Dann laBt man den Schopfloffel so darauf nieder, daB sein Stiel 
der vorderen Kante des Brettes parallel lauft (78 b). Wahrend 
des Aufraumens werden die beiden Gerate Teeschale und Tee- 
biichse wie immer bei Tanamono im Sommer nicht in die Mitte 
der Matte, sondern weiter nach rechts gestellt (78c). Schopf- 
loffel und Futaoki werden wieder als Endschmuck benutzt. 
Sie kommen auf die linke Seite des Brettes wie bei Beginn der 
Zeremonie. Statt des Oita kann man auch ein gewohnliches Shi- 
kiitafiirNakaoki wahlen . Das O i t a ist grdBer als ein S h i k i i t a 
und hat wohl daher seinen Namen „groBes Brett“ erhalten. 



FUR EINZELNE TANAMONO 


451 


Da der Platz auf der Wirtsmatte neben dem Oita etwas 
klein ist, stellt man den Kohlenkorb wie immer bei Tanamono 
vor das Brett. Man geht wie bei kleiner Tana vor; die einzige 
Ausnahme bildet das Verschieben des Kessels, das nach Daime- 
art geschieht. Als Schmuck kann man fiir die Kohlenzeremonie 
die Feuerstabchen benutzen. Sie werden parallel zur linken 
Seite des Brettes hingelegt mit den GrifFenden zum Wirt. Doch 
soli man nicht beliebige Feuerstabchen fiir solch einen Zweck 
wahlen. In Betracht kommt etwa ein Paar Stabchen, das man 



Skizze 78. 

Nakaoki a) und h) nach Fujin Hoten, c) nach Chashiki Kagetsu Shu 


von einem Hoheren als Geschenk erhalten hat. Als Feuerbecken 
eignet sich besonders das Ryukyuburo. 

7. Yohodana. Zu Beginn der Zeremonie stellt man wieder 
das M'assergefaB unten und die Teebiichse oben auf. Alles geht 
wie beim Marujoku vor sich; doch beim Endschmuck muB 
der Schopfloffel mit der Kelle nach oben hingelegt werden. 
Man kann den Schopfloffel schrag hinlegen und das Futaoki 
links daneben stellen. Das ist eine Art des Endschmuckes, die 
bis auf die andere Lage der Kelle genau dem einen Endschmuck 
des Marujoku entspricht. Bei einer zweiten Form legt man den 
Schopfloffel ganz gerade auf die linke Seite der Tischplatte, 
also der linken Tischkante parallel laufend. In dem Fall kommt 
das Futaoki auf die untere Platte vorn vor das WassergefaB, 
wahrend Teeschale und Teebiichse rechts neben dem Schopf- 
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loffel aufgestellt werden. Bei der Kohlenzeremonie verschiebt 
man den Kessel in der Daimeart. Als Schmuck wird Feder 
und Weihrauchbiichse verwandt; doch darf so nur im Sommer 
geschmiickt werden. 

8. Nagaita. Dies ist eine typische groBe Tana. Beim 
Hinlegen laBt man zwischen Ro und Brett sechzehn Me frei. 
Der Anfangsschmuck ist im Winter und Sommer verschieden, 
da im Sommer neben den anderen Geraten auch das Feuer- 
becken auf dem Nagaita Platz finden muB. Als vollkommen 
neuer Zug ist das Aufstellen des Shakutate zu erwahnen. 
Wie im dritten Kapitel beschrieben wurde, dient es zur Auf- 
nahme der Feuerstabchen und des Schopfloffels. Es bildet einen 
festen Bestandteil des Anfangs- und Endschmuckes. Vor Er- 
scheinen der Gaste miissen Schopfloffel und Feuerstabchen im 
Shakutate auf das Brett gestellt werden. Vorn, dem Wirt 
zugewandt, steht der Schopfloffel, die Feuerstabchen stecken 
dahinter. Wahrend der Zeremonie mussen die Feuerstabchen 
aber beiseite gelegt werden. Das geschieht, nachdem die Tee- 
schale und auch die Spiilschale ins Teezimmer gebracht und an 
ihrem Platz aufgestellt sind. Vor dem Shakutate steht immer 
das Futaoki entweder allein oder in der Spiilschale. Beim 
Herausziehen der Stabchen muB die Hand sie nach links zwi- 
schen Shakutate und Futaoki hindurchfiihren und mit vier 
Griffen links neben die Tana niederlegen. Das geht so vorsich: 
zuerst greift die rechte Hand die beiden Stabchen von oben 
hinten, zieht sie langsam heraus, fiihrt sie hinter dem Futaoki 
durch und legt sie auf die linke Hand. Dann faBt sie die Stab- 
chen weiter unten, wahrend die linke Hand sich hinaufschiebt und 
die Stabchen von oben her am Griffende ergreift. So legt die 
linke Hand sie auf die linke Seite der Tana, wobei man darauf 
achten muB, daB die Griffenden ein wenig hervorschauen. In 
entsprechender Weise werden sie am SchluB der Zeremonie vor 
dem Heraustragen der Spiilschale wieder auf ihren urspriing- 
lichen Platz zuriickgebracht. Erst faBt die linke Hand dabei 
die Stabchen am Griffende; sie dreht sie herum und legt sie 
auf die Handfliiche der Rechten. Dann faBt sie sie weiter unten, 
so daB die Rechte sie von oben greifen und zuriickstellen kann. 

Wie die Eeuerstabchen, so erfordert auch der Schopfloffel 
eine besondere Beachtung. Man wendet sich ihm erst zu, nach- 
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dem die anderen Gerate fiir die Zeremonie vorbereitet sind, 
und laBt ihn deshalb ruhig im S.hakutate bis der Teeschlager 
neben die Teebiichse gestellt ist und man die Teeschale ein wenig 
zu sich herangezogen hat, also bis zu der Zeit, wo man ihn ge- 
braucht. Er wird mit der rechten Hand aus dem Stander 
gezogen, rechtSi sam Futaoki vorbei gefuhrt und dann in die 
linke Hand gegeben. Da er immer als Endschmuck aufgestellt 
wird, muB bei Nagaita stets Yukaeshi vorgenommen werden, 
also der Schopfloffel nach dem letzten Gebrauch durch das 
heiBe Wasser gezogen werden. Danach gibt die rechte Hand 
den Loffel in die linke, schlieBt den Deckel des Kessels und 
nimmt den Loffel wieder zuriick. Die linke Hand stiitzt sich 
gegen die Matte, und die rechte Hand fiihrt den Schopfloffel 
vorsichtig zwischen WassergefaB und Futaoki hindurch zum 
Shakutate zuriick. 

Fiir das Aufstellen des Anfangsschmuckes im Winter 
(Taf. 59) denkt man sich das Brett der Lange nach in drei 
gleiche Teile zerlegt. Auf die Trennungslinie zwischen mitt- 
lerem und rechtem Drittel gehort das WassergefaB. Das Sha- 
kutate kommt auf die entsprechende linke Trennungslinie. Vor 
dem Shakutate steht Futaoki oder Spiilschale. Im letzteren 
Fall muB wie gesagt das Futaoki in der Spiilschale Platz 
finden. Unter alien verschiedenen Formen des Futaoki soli 
man nur ein Hoya wahlen oder ein Ikkanjin. Beim Auf- 
stellen der Gerate faBt man nach der Spiilschale und setzt sie 
auf ihren ublichen Platz. Dann greift die Rechte nach dem 
Futaoki und legt es auf die Linke; sonst geht alles wie immer 
vor sich. 

Im Sommer stehen Shakutate und Futaoki in der Mitte 
des Brettes. Auf die linke Seite gehort das Feuerbecken; es 
muB aus Bronze sein. Man legt Papier (Hanshi) darunter, das 
in bestimmter Weise gefaltet ist. Ungefahr sechs Bogen werden 
benutzt und so aufeinander gelegt, daB durch das Falten keine 
schiefe Flache geschaffen wird. Auf der rechten Seite steht das 
WassergefaB. Statt des Futaoki kann man wieder die Spiil- 
schale aufstellen und das Futaoki hineinlegen (Skizze 79 a). 
Es ist zu beachten, daB das Futaoki wahrend der Zeremonie im 
Sommer auf dem Nagaita stehen muB. 

Neben der gewohnlichen Sommerart gibt es noch zwei be- 
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sondere Zeremonien, die man als Hitotsuoki und Futatsu- 
oki bezeichnet. Die Namen sagen, daB im ersten Fall ein Gerat, 
im zweiten zwei aufgestellt werden. Sie diirfen jedoch nicht zu 
genau genommen werden. Es soil durch sie nur die Tatsache 
ausgedriickt werden, daB bei der zweiten Form das Wasser- 
gefaB neben dem Feuerbecken steht, wahrend bei der ersten das 
WassergefaB nicht auf das Brett gehort. Beim Hitotsuoki 
wird der Schopfloffel parallel zur Querseite des Brettes links 
niedergelegt (79 b). Das Futaoki kommt rechts neben das 
Stielende. Diese Art des Schmuckes entspricht durchaus der 
beim Oita beschriebenen, und die Zeremonie folgt ganz den 
Regeln des Nakaoki {79 c). Im Gegensatz zur sonst iiblichen 
Regel wird hier wie beim Futatsuoki kein Shakutate ge- 
braucht. Beim Futatsuoki steht das Feuerbecken links, das 
WassergefaB rechts. Es gelten dabei die Regeln der einfachen 
■Sommerzeremonie (79 d). 

Aus dem, was vorher iiber die Feuerstabchen gesagt wurde, 
geht hervor, daB sie bei Nagaita nicht in den Kohlenkorb ge- 
horen. Dennoch beginnt die Kohlenzeremonie wie iiblich. Erst 
nachdem man die Feder links vom Korb niedergelegt hat, wendet 
man sich dem Brett zu, zieht die Stabchen aus dem Stan- 
der heraus und gibt sie in die linke Hand. Dann dreht man sich 
nach dem Ro um und legt die Stabchen mit der rechten Hand 
neben die Feder. Beim Aufraumen kommen sie wieder in den 
Stander; doch mussen sie zuvor mit dem Federbesen gereinigt 
werden. Der Wirt greift sie zuerst mit der rechten Hand, gibt 
sie in die linke heriiber und fegt sie zweimal oben und zweimal 
unten ab. Die Feder kommt wieder in den Korb. Wahrend 
der Wirt die Stabchen noch in der Hand halt, dreht er sich nach 
dem Brett um. Dabei muB er acht geben, daB ihre Spitzen nach 
oben links gerichtet sind. Sie werden dann vorschriftsmaBig in 
den Stander gesteckt. Im Sommer ist die Handhabung ent- 
sprechend ; doch darf man die Stabchen nach dem Heraus- 
nehmen aus dem Stander auch links neben die Tana legen. 

9. Takedaisu. Die Daisu gehoren ebenfalls zu den ty- 
pischen groBen Formen von Tanamono. Als Vertreter sei hier 
nur der Takedaisu behandelt. Er wird acht Sun vom Ro ent- 
fernt aufgestellt. Alan benutzt ihn im Winter und im Sommer; 
doch eignet er sich am besten fur die Neujahrszeit, denn seine 
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Skizze 79. Nagaita. a) ini .Sommer nach Fujin Hoten, b und c) Hitotsuoki 
nach Chashiki Kagetsu Shu, d) Futatsuoki nach Chashiki Kagetsu Shu 



Skizze 80, 

Takedaisu. a, b, c) nach Fujin Hoten, d) nach Chashiki Kagetsu Shu 


Pfosten sind aus Bambus, und Bambus paCt zum japanischen 
Neujahrsfest. Der Anfangsschmuck fiir Winter und Sommer 
muB wieder getrennt betrachtet werden. Im Winter schmiickt 
man das obere Brett mit der Teebiichse; sie kommt in die Mitte 
des Tisches. Auf der unteren Platte steht rechts das Wasser- 
gefaB, links Shakutate und Futaoki. Stabchen und Schopf- 
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loffel werden wie beim Nagaita in das Shakutate gestellt. 
Das Futaoki steht wieder vorn vor dem Shakutate. Auch 
hier darf nur Ikkanjin oder Hoy a gewahlt werden (Skizze 8oa). 
Beim AbschluB der Zeremonie kann man die Teebiichse wieder 
auf die obere Platte stellen. Will man auBer der Teebiichse 
auch die Teeschale zuriicklassen, so muB man die beiden Ge- 
rate wie immer gleichzeitig auf die Tana stellen. Nach allem 
bisher Gesagten versteht es sich, daB dafiir die Teeschale 
in der iiblichen Weise vorbereitet und mit Chakin, Schlager 
und Loffel gefiillt wird. Diese Aufstellungsart kann auch als 
Anfangsschmuck dienen. Zudem kann man wieder statt des 
Futaoki die Spiilschale vorn vor das Shakutate stellen und 
dann das Futaoki in die Spiilschale hineinlegen. In dem Fall 
muB man bei Beginn der Zeremonie die Feuerstabchen heraus- 
ziehen und beiseite legen. Der nachste Schritt ist das gleich- 
zeitige Herunternehmen der beiden auf der Platte stehenden 
Gerate. Die Spiilschale wird sodann mit der rechten Hand 
heruntergestellt ; das Futaoki wird mit der linken heraus- 
genommen. 

Im Sommer stellt man meist das Feuerbecken auf die 
linke, das WassergefaB auf die rechte Seite und dazwischen 
Shakutate und Futaoki. Die Anordnung entspricht ganz 
der, die beim Nagaita geschildert wurde. Als neu kommt 
wieder die Teebiichse hinzu, die in der Mitte des oberen Brettes,/ 
stehen muB (Skizze Sob). Wie beim Nagaita soli auch hier 
Papier als Schutz fiir die Tana unter das Feuerbecken gelegt 
werden. Als Endschmuck stellt man wieder Biichse oder Biichse., 
mit Schale auf das obere Brett. 

Takedaisu ist eine sehr wichtige Tanamono; da mag es 
angebracht sein, einmal kurz eine Zeremonie im Zusammen- 
hang zu schildern. Es soli die Sommerzeit gewahlt werden, 
um dadurch gleichzeitig ein etwas anschaulicheres Bild der 
Sommerzeremonie zu geben, als das bisher moglich war. 

Der Kuchen sei bereits angeboten, und die BegriiBung 
habe dabei stattgefunden. Der Wirt triigt die Teeschale mit 
Chakin, Teeschlager und Teeloffel langsam ins Zimmer und 
setzt sie vorlaufig links von sich mit drei Bewegungen vor der 
Tana nieder. Er greift die Teebuchse mit der rechten Hand, 
legt die linke an und setzt sie so vor das WassergefaB, daB links 
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davon Platz fiir die Teeschale bleibt. Diese wird dann mit 
zwei Bewegungen daneben aufgestellt. \\deder geht der Wirt 
hinaus und bringt die Spiilschale herein. Sie wird niedergesetzt ; 
der Korper streckt sich ; die Feiierstabchen kommen links neben 
die Tana. Nachdem das Kleid in Ordnung gebracht, wird 
die Spiilschale ein wenig fortgeschoben, die Teeschale Vor die 
Knie gesetzt, das Tuch gefaltet und die Teebuchse gereinigt. 
So wird die Teebuchse vor das WassergefaB gesetzt, daB rechts 
daneben Raum fiir den Teeschlager bleibt. Der Teeldffel wird 
gesaubert; dann kommt der Teeschlager auf diesen ihm be- 
stimmten Platz. Die Teeschale wird etwas herangezogen, und 
das seidene Tuch wird in den Giirtel gesteckt. Das ist gegen die 
allgemeine Sommerregel, die eine Benutzung des Tuches beini 
Offnen des Kessels vorschreibt. Hier aber haben wir es mit 
einem Futaoki zu tun, dessen Handhabung zwei Hande er- 
fordert (s. Kap. XV); denn das Hoy a muB geoffnet werden, 
ehe es benutzt werden kann. Dabei riickt man es gleich ein 
wenig nach vorn. Man handhabt den Schopfloffel, offnet den 
Kessel und legt das C ha kin auf den Kesseldeckel. Es wird 
heiBes Wasser geschopft und der Schopfloffel dabei von unten 
gefaBt und in der friiher geschilderten Art zuriickgelegt. Der 
Schlager wird im heiBen Wasser gereinigt, und das Wasser wird 
ausgegossen, ohne vorher in der Schale hin- und herbewegt zu 
sein; denn es ist Sommer. Nach dem Abtrocknen wird Tee in 
die Schale getan und in der iiblichen Art geknetet. Das Wasser- 
gefaB wird geoffnet und ein Loffel kalten Wassers zum kochen- 
den des Kessels gesetzt. Dabei nimmt man den Schopfloffel 
nicht erst aus dem Wasser heraus. Man mischt das kalte Wasser 
unter das heiBe und schopft sogleich eine Kelle fiir den Tee. 
Beim ZuriickgieBen des halben Loffel Wassers tritt Musubi 
ein, das Erfassen des Stielendes mit den Fingern. Wahrend 
des Anbietens des Tees nimmt der Wirt eine schrage Stellung 
ein. Beim Wiederempfangen faBt er die Schale rechts, setzt 
sie auf die linke Hand, faBt mit der Rechten die Schale ein wenig 
weiter vorn und dreht sie auf die Weise ein wenig herum. Dies 
alles geschieht wie immer. Beim Ausspiilen wird die Schale 
geschiittelt. Die Verbeugung beim FortgieBen des Wassers wird 
nach dem Hinsetzen der Schale vollendet. Wie immer wird 
kaltes Wasser geschopft, die Schale gewischt, das Tuch quer ge- 
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legt, fiir den Teeloifel gesorgt, die Spiilschale zuriickgezogen, 
die Teebiichse nach rechts geriickt. Mit drei Bewegungen wird 
die Schale daneben gestellt, Wasser geschopft, der Schopfloffel 
zuruckgefiihrt, der Wasserkessel zugedeckt, das Hoy a geschlos- 
sen, der Deckel des WassergefaBes geschlossen. Die Teebiichse 
wird wieder auf die Tana gestellt, die Schale vorlaufig links 
hingesetzt. Will man auch die Teebiichse mit der Teeschale 
heraustragen, so muB man von der Stellung vor dem Wasser- 
gefaB ausgehen. Die Feuerstabchen werden zuriickgestellt, 
man dreht sich zur Spiilschale und tragt sie heraus. Dann wird 
die Teeschale hinausgebracht, das WassergefaB neu gefiillt 
und die Endverbeugung gemacht. 

Als zweite Form kommt im Sommer Hitotsuoki vor. 
Es wird in gleicher Weise wie beim Nagaita ausgefiihrt. Die 
Teebiichse wird dabei auf das obere Brett gestellt und zwar ein 
wenig nach rechts. Die Zeremonie entspricht der beim Oita 
beschriebenen (Skizze 8oc u. d). 

Will man im Sommer Feder und Weihrauchbiichse als 
Schmuck verwerten, so legt man sie auf das obere Brett. Man 
darf im Sommer auch wieder eine einzelne Blume auf das obere 
Brett stellen. 

Es besteht kein prinzipieller Unterschied zwischen den 
einzelnen Daisu. Doch ist es nicht Sitte, den Shin-no-daisu 
fiir die Hitotsuoki-Zeremonie zu wahlen. Denn diese Art 
der Zeremonie bringt eine vertrauliche Stimmung mit sich, und 
einer solchen Vertraulichkeit wdderspricht der hohe Rang des 
Shin-no-daisu. 

Fiir alle Daisu gilt, daB sie nur in groBen Zimmern, d. h. 
in Zimmern mit mehr als viereinhalb Matten gebraucht werden 
konnen. Es ist damit also schon die am Anfang gemachte 
Voraussetzung des Viereinhalbmatten- Zimmers iiberschritten 
und ein groBeres regelmaBiges Zimmer angenommen. 

lo. Shoodana. Diese Tana wird nur im Winter ge- 
braucht. Der Grund ist leicht einzusehen. Sie ist einerseits 
zu groB, um ein Feuerbecken neben sich zu dulden; anderer- 
seits bietet sie keine Gelegenheit, das Feuerbecken irgend wo 
aufzustellen. Sie ist eine groBe Tana und verlangt Daimedate. 
Vor Beginn der Zeremonie legt man Schopfloffel und Fu- 
taoki in das linkc und stellt das WassergefaB in das rechte Fach. 
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Doch eignet sich nur ein sehr flaches WassergefaB, da das Fach 
sehr niedrig ist. Die Teebiichse kommt auf das untere Brett 
(Skizze 8 1 a). 

Die Zeremonie beginnt wie inimer. Nachdem die Teeschale 
vorlaufig niedergestellt ist, dffnet man das linke Fach mit zwei 
Bewegungen. Man nimmt Schopfloffel und Futaoki heraus 
und stellt sie vorlaufig hin. Die linke Titr wird wieder geschlossen. 
Dann wird die rechte Tiir nur wenig geoffnet und das Wasser- 






Skizze 8i. Shoodana nach Chashiki Kagetsu Shu 


gefaB etwas hervorgezogen. Mit der rechten Hand faBt man 
nach der Biichse und stellt sie wie immer auf. Auch alles iibrige 
geschieht wie ublich. Erst beim Fortraumen ergeben sich -Ver- 
anderungen, die denen bei Beginn der Zeremonie entsprechen. 
Nachdem der Deckel des WassergefaBes geschlossen ist, stellt 
man Schopfloffel, Futaoki und Spiilschale zusammen, setzt 
auch die Teeschale beiseite, faBt die Teebiichse mit der rechten 
Hand und stellt sie wie am Anfang auf die Tana. Das Wasser- 
gefaB wird mit beiden Handen in das Fach zuriickgeschoben 
und dieses geschlossen. Dann wird das linke Fach geoffnet. 
Die Skizze 8i b gibt zwei Positionen fur .Schopfloffel und Fu- 
taoki an. Der Schopfloffel wird mit der linken Hand hoch- 
gehoben, das Futaoki mit der rechten Hand in die Tana ge- 
legt; erst dann faBt die rechte Hand nach dem Schopfloffel und 
legt auch ihn zuriick. Nachdem auch die linke Tiir zugeschoben, 
wird die Spiilschale herausgetragen. Man kann aber auch beim 
Aufraumen Futaoki und .Schopfloffel allein beiseite setzen und 
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die Spiilschale heraustragen, ehe das WassergefaB in die Tana 
geschlossen wird. Dann bringt man beim Wiederhereinkommen 
frisches Wasser mit, fiillt das WassergefaB und stellt es zuriick. 
Geht man in der ersten Art vor, so muB das WassergefaB nach- 
traglich frisch gefiillt werden; das geschieht ebenfalls nach dem 
Heraustragen der Spiilschale. Doch in diesem Fall muB die 
rechte Tiir noch einmal geoffnet, das WassergefaB vorgezogen 
und gefiillt werden. Dann wird es wieder hineingeschoben und 
die Tiir geschlossen. Statt die Biichse allein aufzustellen, kann 
man auch Biichse und Teeschale gemeinsam als Endschmuck 
benutzen (81 hj. 

Will man das obere Brett am Anfang schmiicken, so hat 
man dafiir eine groBere Anzahl von Moglichkeiten. Man kann 
eine einzelne Blume oder Schreibpapier und Tuschstein oder 
auch ein RauchergefaB (Koro) oder auch den Kohlenkorb auf- 
stellen. Alle diese Gegenstande miissen in der Mitte der Platte 
stehen. Es versteht sich von selbst, daB man als Schmuck nicht 
beliebige Gerate wahlt, sondern solche, die in irgend einer Be- 
ziehung wertvoll sind. 

11. Shinodana. Das ist wieder eine groBe Tana, die 
Daimedate verlangt. Aus demselben Grund wie die vorige 
darf sie nur im Winter benutzt werden. Unten rechts wird das 
WassergefaB aufgestellt, wahrend die Teebiichse oben auf die 
linke Schublade kommt. Als Endschmuck kann man links aut 
die Schublade Teebiichse und Teeschale aufstellen und rechts 
daneben auf das mittlere Brett Schopfloffel und Futaoki. 
Der Loffel muB nach oben gewandt sein. Man kann aber auch 
die beiden Gerate Teeschale und Teebiichse von einander ge- 
trennt als Schmuck verwerten. Fiir die Kohlenzeremonie kom- 
men Feder und Weihrauchbiichse in Betracht. Sie gehoren 
auf die linke Seite des oberen Brettes. Die Biichse ist dabei auf 
der linken Seite der Feder. 

12. D 6 k 5 . Das Doko ist hauptsachlich fiir alte Leute 
gedacht oder solche, die sich schlecht bewegen konnen. Doch 
darf es auch von gesunden jungen Menschen benutzt werden. 
Dieses Wandbrett verlangt Daimedate. Obwohl der Schopf- 
loffel im Zimmer gelassen wird, zieht man ihn nicht durch das 
heiBe Wasser. Er wird beim Aufraumen mit der rechten Hand 
an einen Nagel gehangt. Bei der Kohlenzeremonie steht auf dem 
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mittleren Brett eine Teebuchse fiir den starken Tee; am Nagel 
rechts hangt der Federbesen, und unten mitten auf dem Brett 
steht der Kohlenkorb. Rechts davon findet die W eihrauchdose 
Platz. So schmiickt man das Doko bei Beginn der Teegesell- 
schaften^ (Skizze82a). Der Endschmuck fiir den diinnenTee ist 





a b 

Skizze 82. Doko nach Chashiki Kagetsu Shu 


in Skizze 82 b veranschaulicht. Das WassergefaB steht unten ; 
rechts davon liegt das Futaoki. Der Schopfloffel hangt an 
seinem Nagel, und auf dem oberen Brett stehen die beiden Ce- 
rate in der iiblichen Anordnung. 

Diese Beispiele, die die wichtigsten Tanamono betreffen, 
werden geniigend gezeigt haben, wie die Individualitat der ein- 
zelnen Tana den Ablauf der Zeremonie bestimmt. Es muBte 
manches ungesagt bleiben, \veil die Zeremonie des starken Tees 
noch unbekannt ist. Wie vorher erwiihnt, gehort zu diesem 
eine Teebuchse mit Beutel. Der Beutel wird wahrend der Zere- 
monie abgestreift und beiseite gelegt. Jede Tana schreibt vor, 
wo der Beutel zu liegen hat. 


I S. Kap. XVIII. 





K a p i t e 1 XV 

BESONDERE VORSCHRIFTEN FUR EINZELNE 

CERATE 

Man kann nicht sagen, daB gewisse Geriite der Norm ent- 
sprechen und andere davon abweichen. Es ist vielmehr so, daB 
man beim Unterricht mit bestimmten Geraten anfangt und deren 
Handhabung dann als Grundlage betrachtet. Benutzt man 
spater andere Gerate, so charakterisiert man ihre Behandlung 
durch Abweichungen oder Erganzungen gegeniiber den erst 
gelernten. Wie dies geschieht, mogen einige Beispiele zeigen. 
Dabei werden die Gerate in derselben Reihenfolge wie im ersten 
Teil auf einander folgen. Das Uberschlagen eines Cerates soli 
nur bedeuten, daB mir keine Form bekannt ist, die eine beson- 
dere Darstellung verlangt, nicht etwa, daB solche Formen nicht 
vorkommen. 

1. Teeschale. Bisher wurden nur Winter- und Sommer- 
schale erwahnt. Diese Unterschiede bedingen eine verschie- 
dene Position des Teeschlagers; sonst ist ihre Handhabung 
libereinstimmend. Wahlt man dagegen fiir kalte Tage die extrem 
tiefe Form, die man als Tsutsujawan bezeichnet, so andert 
sich die Handhabung beim Abtrocknen. Die Schale ist so tief, 
daB man in der ublichen Art nicht bis zum Boden reichen kann. 
Man faBt deshalb das Chakin mit Zeige- und Mittelfinger und 
trocknet die Schale, indem man mit diesen beiden Fingern von 
oben her hineingreift. 

Die haufig vorkommende pfirsichformige Schale wird so 
gehalten, daB die Ausbuchtung links ist. Man muB wohl darauf 
achten, daB diese UnregelmaBigkeit beim FortgieBen des Wassers 
in die Spiilschale als AusguB benutzt wird. 

2 . Mizusashi. Yakimono Tetsuki-no-mizusashi, 
das irdene WassergefaB mit Henkel, soil man beim Herein- 
bringen wie immer halten und nicht etwa am Henkel anfassen. 
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Handelt es sich um ein neues kraftiges Stiick, so darf man es 
beim Herausbringen am Henkel tragen, da es ja dann weniger 
Wasser enthalt und nicht mehr so schwer ist wie am Anfang. 

Das Tsurube-mizusashi wird ebenfalls wie ein anderes 
WassergefaB gehalten; dock muB man darauf achten, daB das 
Tragholz senkrecht zum Korper steht. 

Das Kataguchi muB so aufgestellt werden, daB der Aus- 
guB zum Wasserkessel gerichtet ist. Beim Offnen wird der 
Deckel auf den AusguB gelegt (s. Skizze 34). Benutzt man statt 
dessen ein Yakan, so ist die Handhabung genau wie beim 
gewohnlichen Mizusashi. 

Beim Mage-mizusashi muB die Naht auf der dem Wirt 
zugewandten Seite stehen. Beim Ro sowohl wie beim Furo 
kommt dadurch die Seite mit einem FuB nach vorn. 

Den Henkel der Shin-no-teoke faBt man beim Herein- 
tragen mit der rechten Hand so, daB er parallel zum Korper 
lauft. Das Offnen des zweiteiligen Deckels kann auf drei ver- 
schiedene Arten geschehen. Man legt den Daumen auf den vor- 
deren Teil, zieht ihn heraus und stellt ihn sogleich gegen das 
GefaB. Man kann ihn zweitens gegen den Henkel lehnen oder 
drittens nach dem Y’orziehen herumdrehen und auf die andere 
Halfte des Deckels legen. 

Hat das Mizusashi einen zweiteiligen Deckel, Wari- 
buta, so ist wohl zu beachten, ob dieser Deckel ein Scharnier 
besitzt Oder nicht. Im ersten Fall muB das WassergefaB so auf- 
gestellt werden, daB das Scharnier senkrecht lauft, den Deckel 
fiir den Wirt also in eine linke und eine rechte Halfte einteilt. 
Beim Offnen wird die Halfte, die dem Kessel zunachst liegt, 
herumgelegt. Ist kein Scharnier vorhanden, so stellt man das 
WassergefaB so auf, daB eine vordere und eine hintere Deckel- 
halfte entstehen. Die Handhabung ist dann genau wie bei der 
Shin-no-teoke. 

3. Furo. Die Verschiedenartigkeit der Aschenanordnung 
sowie die Beziehung zwischen Furo und Unterlage wurden 
bereits erwahnt. Hinzugefiigt werden muB noch, daB bei den 
Feuerbecken, die Ringe zum Tragen besitzen, diese bei Beginn der 
Zeremonie nach oben und bei Beendigung wieder nach unten 
gelegt werden miissen. Der Griff, der den Gasten zugewandt 
ist, soil dabei stets zuerst berucksichtigt werden. 
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4. Kama. Besondere Beachtung verdient die Tsuri- 
gama. Bei der Teebereitung ist zwar nichts Neues zu erwahnen. 
Es heiBt nur, man soli recht vorsichtig verfahren, damit der 
Kessel beim Hinlegen des Schopflolfels nicht erschiittert wird. 
Anders steht es um die Kohlenzeremonie. Gleich am Anfang 
ergibt sich dadurch ein Unterschied, daB die Ringe am Kessel 
stecken und dadurch nicht in den Korb gelegt werden konnen. 
Nachdem man den Untersatz fiir den Kessel wie stets bereit 
gelegt hat, faBt die linke Hand an den Griff, Tsuru, der den 
Kessel tragt und zwar unterhalb des Hakens, an dem er be- 
festigt ist, dadurch den Kessel etwas anhebend. Die rechte 
Hand greift den kleinen Haken, der an einer seitlichen Kette 
befestigt ist, und verkiirzt die Kette um drei Glieder. Jetzt 
fassen beide Hande den Kessel an seinen Ringen, dabei gleich- 
zeitig den Griff umklammernd. Sie heben den Kessel ab und 
setzen ihn auf seine Unterlage. Wahrend man die Hande noch 
in dieser Lage laBt, dreht man sich herum, riickt den Kessel 
zurecht und verschiebt ihn wie immer. Die rechte Hand faBt 
den Griff in der Mitte, die linke an der Seite und zwar an der 
Verbindungsstelle mit dem Ring. So wird der Griff links aus 
dem Ring gelost. Die linke Hand faBt die Mitte des Griffes, 
die rechte schiebt sich nach dem rechten Ansatz. Der Griff 
wird auch auf der rechten Seite aus dem Ring gelost und sodann 
auf die linke Seite des Kessels gelegt (Skizze 83). Die Ringe 
werden wie immer mit beiden Handen gleichzeitig abgenommen 
und in die Offnung des Griffes gelegt. Man stiitzt beide Hande 
gegen die Matte und dreht sich wieder zur Feuerstatte um. Die 
linke Hand faBt die Kette unterhalb des kleinen Hakens, und die 
rechte verlangert sie um drei Glieder. 

Die eigentliche Zeremonie geschieht wie immer. Doch 
braucht man nicht soviel Kohlen aufzulegen wie sonst, denn der 
Hangekessel wird beim L’bergang zum Sommer gebraucht, 
also zu einer Zeit, wenn die Warme bereits als storend empfun- 
den wird. Deshalb soil man auch wahrend der Zeremonie die 
Tiiren offen stehen lassen. 

Beim Aufraumen verlauft alles in entsprechender Weise. 
Die Kette wird wieder zunachst um drei Glieder verkiirzt. Man 
dreht sich zum Kessel um, steckt die Ringe an und faBt den 
Griff mit der linken Hand. Er wird erst in den rechten Ring, 
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dann in den linken eingehenkt. Die Hande verschieben sich 
dabei wie beim Abnehmen. Griff und Ringe warden gleichzeitig 
umgriffen und der Kessel nach rechts geriickt. Dabei dreht 
sich der Wirt zur Feuerstatte um. Er hangt den Kessel 
wieder an den Haken, verlangert die Kette um drei Glieder, 
faBt dann den Kessel dort, wo Ringe und Griff zusammen- 
treffen, und bringt ihn in die richtige Lage. 



5, Teebiichse. Bisher wurde eine gewohnliche N atsume 
vorausgesetzt. Bei der flachen Form, der Hiranatsume, 
treten neue Griffe und Bewegungen fiirs Reinigen auf. Zuerst 
faBt die linke Hand sie von oben her; dann greift die rechte 
danach, wahrend die linke sich fiber die Biichse hinweg schiebt, 
bis sie endlich die gewohnliche Art des Haltens erreicht. Ent- 
sprechende Bewegungen treten beim Zuriickstellen auf. Die 
Oimatsu, deren Deckel zweiteilig ist, muB so gehalten warden, 
daB ein rechter und ein linker Teil entsteht. Alan reinigt erst 
die linke, dann die rechte Seite. 

6. Spiilschale. Eine besondere Behandlung schreibt das 
Magekoboshi vor. Wahrend des Hereintragens soil es so ge- 
halten warden, daB die Naht dem Korper zugewandt ist. Nach 
dem Hinlegen der Schopfkelle dreht man die Naht nach der 
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Wirtsseite des Zimmers, also beim normalen Zimmer nach 
links. 

7. Futaoki. Allgemein kann man sagen, daB jedes Fu- 
taoki seine eigenen Vorschriften besitzt. Bisher wurde nur 
das einfachste aus Bambus vorausgesetzt. Doch wurde schon 
gelegentlich der Nagaita- und Takedaisu-Zeremonie auf 
die Besonderheiten des Hoy a hingewiesen. Im Winter stellt 
man es zuerst genau wie alle iibrigen Futaoki in einer Ent- 
fernung von drei Me zur Ecke des Ro auf. Zur Zeit jedoch, 
wennWasser geschopft werden muB, faBt die Rechte nach ihm, 
gibt es in die Linke und olfnet seinen Deckel. Wahrend die 
Linke das Hoy a noch halt, dreht die Rechte den Deckel um und 
legt ihn dann wieder auf das Hoy a zuriick. Dieses wird mit der 
rechten Hand wieder auf seinen urspriinglichen Platz gestellt. 
Am Ende der Zeremonie, wenn der Schopfloffel wieder zuriick- 
gefiihrt ist, faBt die rechte Hand nach dem Hoya, legt es auf 
die linke Hand, schlieBt es und setzt es wieder auf seinen 
Platz. Nachdem das WassergefaB geschlossen, faBt die rechte 
Hand wieder nach dem Hoya und stellt es auf die linke Hand. 
Man dreht sich zur Tana zuriick und baut das Hoya mit der 
rechten Hand auf der Tana auf. In dieser Art der Handhabung 
liegt ein Unterschied gegeniiber der iiblichen. Denn sonst wird 
der Schopfloffel wahrend des SchlieBens des WassergefaBes auf 
das Futaoki gelegt. Im Sommer darf man nicht vergessen, 
das seidene Tuch, Fukusa, vor dem Offnen des Hoya in den 
Giirtel zu stecken. Auch wird es im Sommer, wie schon friiher 
erwahnt, beim Offnen ein wenig vorgeriickt. 

Das Ikkanjin, das auch wiirdig genug ist, bei Nagaita 
und Daisu zu erscheinen, hat gleichfalls zwei Aufstellungs- 
arten. Denn wie man Hoya geschlossen und geoffnet ver- 
wendet, so kann Ikkanjin stehen oder liegen. Im ersten 
Fall steht der kleine Koreaner ebenfalls, und die Seite des 
Brunnens, an die er sich klammert, ist dem Wirte zu- 
gewandt. Im zweiten Fall liegt der Koreaner und zwar vom 
Wirt aus gesehen auf der rechten Seite des schrag auf der 
Matte ruhenden Brunnens. Sein Kopfende ist zur Feuer- 
stiitte gerichtet. Bei der Beschreibung ist wieder das normale 
Teezimmer vorausgesetzt. Die Handhabung geschieht genau 
wie beim Hoya, indem man das Futaoki beim Ubergang 
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von einer Position in die andere immer erst auf die Flache der 
linken Hand legt. 

Das muschelformige Futaoki Sazae wird vor dem Auf- 
stellen umgedreht. Das geschieht so: Man nimmt es erst aus 
der Spiilschale heraus, legt den SchopflofFel wie immer wieder 
auf die Schale, dreht die Muschel herum und setzt sie so, daB 
zwei Hocker den Gasten zugewandt sind, wahrend die Spitze 
in die gleiche Richtung weist wie spater der Stiel des Schopf- 
loffels. 

8. Yakan. Hat das Yakan, das man zum Nachfiillen des 
Mizusashi benutzt, einen Henkel, der aus zwei parallelen Bogen 
besteht, so muB man diese beiden Bogen nach dem Hinstellen 
des Yakan voneinander trennen und auf beiden Seiten nieder- 
legen ';^Taf. 32). 

9. Weihrauchdose. Handelt es sich um ein besonders wert- 
volles Stiick, so miissen die Gaste dies durch ehrenvolle Behand- 
lung anerkennen. Y’enn der erste Gast soldi ein Weihrauch- 
doschen zur Besichtigung heranholt, breitet er sein Fukusa 
auf der Matte aus, stellt das Doschen darauf und nimmt es so 
mit auf seinen Platz. Hat er es sich gut angesehen, so schiebt 
er es auf dem Fukusa zum nachsten Gast hiniiber. Dieser 
breitet das eigene Fukusa links davon aus, stellt das Doschen 
mit beiden Handen vorsichtig darauf und gibt dem ersten Gast 
sein Fukusa zuriick. Dann verschiebt er Fu k u s a und Y’eihrauch- 
dose so weit nach rechts, bis sie gerade vor ihm liegen. Wenn 
der letzte Gast die Weihrauchdose zuriickbringen will, steht der 
erste Gast auf und geht bis zur Feuerstatte. Der letzte Gast 
schiebt das Fukusa mit beiden Handen vor. Der erste Gast brei- 
tet sein Fukusa aus, stellt die Weihrauchdose darauf, betrach- 
tet sie noch einmal und gibt sie dann auf dem Fukusa an den 
Wirt zuriick. Hier wie immer bedeutet das Zuriickgeben durch 
den ersten Gast ein besonders hofliches Benehmen. Einfacher 
ist es, wenn der letzte Gast das Gerat selbst zuriickgibt. Der Wirt 
faBt die Weihrauchdose mit der rechten Hand, zieht mit der 
linken das Fukusa darunter hinweg, faltet es, dreht es herum 
und legt es fiir den Gast hin. 



Kapitel XVI 

A'ORSCHRIFTEN FUR ABWEICHENDE TEEZIMMER 


Bisher war das normale Viereinhalbmatten-Zimmer voraus- 
gesetzt. Dieses Kapitel soli zeigen, welcher Art die Verande- 
rungen sind, die ein abweichendes Teezimmer hervorruft. 
Zuvor sei noch erwahnt, daB alle groBen Zimmer, Hiroma, 
den Regeln des A^iereinhalbmatten-Zimmers folgen. 

I. Yojohan sakatte. Dieses Zimmer ist das Spiegelbild 
des normalen Viereinhalbmatten-Zimmers, und die Anordnung 
der Derate ist fast spiegelbildlich. Die Handhabung weicht 
jedoch von der einfachen Wrtauschung ab, Im allgemeinen 
geht man richtig, wenn man sich vornimmt, alles spiegelbildlich 
zu gestalten, und gleichzeitig Rticksicht darauf nimmt, daB der 
linken Hand nicht zuviel zugemutet wird. Dazu muB man sich 
noch merken, daB ein linkshandiges Zimmer am besten ohne 
Tana gebraucht wird. 

Man steckt das Fukusa rechts in den Giirtel, nicht an die 
linke Seite wie sonst. Das Zimmer wird wie immer betreten; 
doch dann wendet man sich gleich rechts und stellt das Mizu- 
sashi auf die rechte Seite der Feuerstatte (Skizze 84). Tee- 
schale und Teebiichse werden wie iiblich hereingetragen. Beim 
Hinstellen wird aber die Teebiichse, die man wie immer in der 
rechten Hand tragt, auf die Seite der Gaste, also nach links, 
gesetzt. Dann gibt man die in der Linken getragene Teeschale 
in die rechte Hand, die sie rechts neben der Teebiichse aufstellt. 
Wie immer tragt man die Spiilschale in der linken Hand herein; 
dann aber wird sie in die rechte Hand gegeben und auf die rechte 
Seite gesteilt. Das Futaoki kommt wieder auf die Ecke der 
Feuerstatte, die der Eingangstiir am nachsten ist. Man nimmt 
den Schopfloffel mit der rechten Hand hoch, legt die linke an 
und laBt ihn dann mit der rechten auf das Futaoki nieder- 
gleiten. A\ ie die Skizze zeigt, ist seine Richtung ganz anders 
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als das Spiegelbild der Skizze 64 ergeben wiirde. Das Fukusa 
zieht man mit der rechten Hand heraus nnd legt es umgekehrt 
auf die linke Hand. Das Fallen des Tuches und das Reinigen 
der Derate geschieht wie immer. Sobald die Teebiichse gesau- 
bert ist, wird sie links hingestellt. Der Schlager kommt rechts 
daneben, wodurch die Biichse dem Feuer naher steht und das 
Spiegelbild wieder unterbrochen wird. Audi das Hinlegen des 



Schopfloffels nach dem Schopfen des Wassers entspricht nicht 
der spiegelbildlichen Aufstellung. Er wird in die Mitte des 
Randes gelegt, so daB er ihn senkrecht kreuzt, wahrend er sonst 
bei Hakobidate ein Drittel der Robreite rechts abschneidet. 
Das Anbieten der Teeschale geschieht mit der linken Hand. 
Beim Heraustragen nimmt die linke Hand Futaoki und Schopf- 
loffel, wahrend die rechte die Spiilschale tragt. \\'enn der Wirt 
wieder hereinkommt, greift seine rechte Hand nach der Tee- 
schale, gibt sie in die linke und faBt selbst die Teebiichse. 

2. Daimedate. Die Regeln fiir Daimedate wurden 
schon bei Gelegenheit der groBen Tana aufgezahlt. Sie sind 
dieselben, gleichgiiltig, oh die Verkiirzung der Dogudatami 
durch Aufstellen einer groBen Tana entsteht, oder oh es sich 
von vornherein um eine Daime-Situation handelt. Es versteht 
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sich, daB man auf einer Daimematte, das heiBt einer verkiirz- 
ten Matte, nicht noch eine Tana aufstellen darf. Der Voll- 
standigkeit halber sei D aimed ate hier noch einmal veran- 
schaulicht. Als Beispiel ist ein Hirasanjo Mukashi Za- 
shiki gewahlt, dessen Feuerstatte nach oben geschnitten ist, 
wodurch eine Situation geschaffen ist, die Daimedate verlangt. 
Um den Platz der Gerate festzulegen, denke man sich den 
einen Rand der Feuerstelle so iiber die Wirtsmatte verlangert, 
wie die Skizze 85 angibt. Lage des WassergefaBes und die Auf- 



Skizze 85. Daimedate nach Chashiki Kagetsu Shu 


stellung von Teebiichse und Schlager wahrend der Teebereitung 
sind dann leicht aus der Skizze zu erkennen. 

tJber die Kohlenzeremonie ist nichts Neues zu berichten. 
Man muB sich nur an die bei der groBen Tana beschriebenen 
Daimeregeln halten. 

Haben wir ein Zimmer wie auf Skizze 86 vor uns, also ein 
Ichijodaime, bei dem die Feuerstatte aus der Daimematte 
geschnitten ist, so steht das WassergefaB links vom Feuer. 
Teeschale und Teebuchse kommen wie bei der Grundregel 
beim ersten Aufstellen vor das WassergefaB. Das Futaoki 
gehort in die Ecke, die der Pfeiler bildet. Beim Zubereiten des 
Tees muB sich der Wirt so setzen, daB er nach dem Pfeiler sieht, 
wobei die auBere Ecke der Feuerstatte den Beziehungspunkt 
bildet. Selbstverstandlich muB auch die Dai me regel einge- 
halten werden, die verlangt, daB die Teebuchse nach dem Rei- 
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nigen vor das WassergefaB gestellt wird. Das hier gezeichnete 
Zimmer besitzt ein Geza-Doko, d. h. seine Bildnische liegt 
neben dem Wirtseingang; es ist auf der Skizze an der Schraffie- 
rung zu erkennen. 

Nach der Daimeregel geht auch das Nagayojo, wenn 
sein Ro nach oben geschnitten ist. Liegt das Ro unten, so gilt 



die Grundregel des normalen Viereinhalbmatten-Zimmers. 
Wenn das Ro des Daimezimmers in der auBeren Ecke ausge- 
schnitten ist, also ein Sumiro bildet, so gelten wie stets bei 
Sumiro die Regeln der Sommerzeremonie (iiber Sumiro 
siehe weiter unten). 

3. Daime sakatte. Als Beispiel sei wieder ein Hira- 
sanjo Mukashi Zashiki gewahlt; dock diesmal sei es ein 
linksseitiges (Skizze 87). Wahrend der Teebereitung sind Biichse 
und Schlager wie beim rechtsseitigen in der Mitte der Matte 
angeordnet. Da es sich um ein linksseitiges Zimmer handelt, 
muB die Teebiichse auf der Seite der Feuerstelle stehen. Der 
Schopflolfel wird am Anfang wieder nach der linken Ecke der 
Feuerstatte gelegt; beim Auflegen auf den Kessel verlauft sein 
Stiel wieder senkrecht zum Rand der Feuerstatte. 
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4. Mukogirihonkatte. Liegt die Feuerstatte wie in Skizze 
88, so wird das WassergefaC links daneben aufgestellt (Skizze 88a). 
Der Wirt nimmt vor der linken Ecke der Feuerstatte Platz. 



•Skizze 88. Mukogiri honkatte nach Chashiki Kagetsu -Shu 


Das Futaoki gehort vor die rechte Ecke. \^’ahrend der Tee- 
bereitung stehen Biichse und Schlager nicht in der bekannten 
Verbindungslinie von assergefaB und Ecke des Feuers, son- 
dern sie kommen schrag vor das WassergefaB, die Biichse etwas 
nach links vorn, der Schlager etwas nach rechts hinten. Nach 
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dem Schopfen des \\ assers wird der Schopfloffel senkrecht 
zum Rand der Feuerstatte niedergelegt. 

Den Verlauf der Kohlenzeremonie gibt Skizze 88 b an. 
Der Kohlenkorb steht im Gegensatz zum iiblichen Verfahren 
auf der linken Seite der Feuerstatte. Der Kessel wird wie immer 
nach links gezogen, und die Ringe liegen wie stets links daneben. 
Die Feder findet zwischen Kessel und Kohlenkorb Platz, das 
\\ eihrauchdoschen neben der linken riickwarts liegenden Ecke 
der Feuerstatte. Die Aschenschale steht hinter dem Wirt auf 
der anderen Mattenhalfte. Zu bemerken ist noch, daB Feuer- 



.Skizze 89. Mukogiri sakatte nagashidate nach Chashiki Kagetsu .Shu 


stiibchen und Federbesen mit der linken Hand aus dem Korb 
genommen werden, das \\ eihrauchdoschen aber wie immer mit 
der rechten. Es gibt auch eine zweite etwas abweichende Auf- 
stellung der Gerate. Dabei kommt die Weihrauchdose auf ein 
kleines Brett zwischen Kohlenkorb und Feder, und die Aschen- 
schale riickt in die Nahe der Feder. 

5. Mukogiri sakatte nagashidate. Skizze 89 zeigt 
ein linksseitiges Mukogiri-Zimmer. Die Aufstellung der Ge- 
rate in der Abbildung entspricht nicht der allgemeinen Tee- 
regel, sondern der Stilart, die man Nagashi nennt. Fur das 
Viereinhalbmatten-Zimmer wurde sie bereits im X. Kapitel 
erklart. Ihr ist eigentiimlich, daB Teebiichse und Teeschlager 
wahrend der Teebereitung nicht zwischen Feuer und Wasser- 




474 


VERHALTENSVORSCHRIFTEN 


gefaB stehen. Doch behalten diese beiden dennoch ihre typische 
schrage Anordnung bei. Der kleine Kreis vor dem asser- 
gefaB gibt die Lage des Kesseldeckels an. Hat man statt zwei 
Matten drei zur Verfiigung, so setzt man Teebiichse und Tee- 
schlager nach dem Reinigen der Biichse auf die der Feuerstatte 
benachbarte Alatte. Sonst andert sich nichts. 

6. Sumiro. Da die Feuerstatte aus der auBeren Ecke der 
Wirtsmatte geschnitten ist, so ergeben sich Bedingungen, die 
durchaus denen der Sommerzeremonie entsprechen. Das 
Mizusashi wird rechts neben die Feuerstelle gesetzt, genau wie 



Skizze 90. Sakatte im .Sommer nach Chashiki Kagetsu Shu 

im Sommer neben das Furo. Auch die Aufstellungsart der 
iibrigen Gerate folgt den Regeln des Sommers. Doch soli man 
beim Olfnen des Mizusashi den Deckel auf die den Gasten 
zugewandte rechte Seite legen, nicht wie es sonst iiblich, auf die 
linke. 

Auch bei der Kohlenzeremonie geht man richtig, wenn man 
den Bestimmungen der Sommerzeremonie folgt; man braucht 
sich nur an Stelle des Furo ein Ro geschnitten zu denken. 

Diese Beispiele stellen die wichtigsten Falle der Zeremonie 
im abweichenden Teezimmer fur den Winter dar. Einfacher 
liegen die Verhaltnisse im Sommer. Ist das Zimmer kleiner als 
viereinhalb Matten, so riickt das Furo bis auf fiinf Sun an das 
abgewandte Ende der Matte heran. Im linkshandigen Zimmer 
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steht das Furo rechts, und das Mizusashi wird links daneben 
aufgestellt. Die Spiegelung des normalen Zimmers wird wieder 
durch einige Ziige unterbrochen. So bleibt der Teeschlager auf 
der rechten Seite der Teebiichse. Zudem stehen diese beiden 
Gerate nicht gerade vor dem WassergefaB, sondern etwas ver- 
schoben, wie Skizze 90 erkennen laBt. 



Kapitel XVII 
O KOICHA 


Die Zeremonie des starken Tees, Koicha, ist nicht etwas 
durchaus Xeues. Sie unterscheidet sich hauptsachlich dadurch 
von der einfachen, daB man wertvollere Gerate benutzt, die eine 
ehrfurchtsvollere Behandlung verlangen. Sie ist noch starker 
durchgearbeitet und schoner als die des Usucha. Eine reine 
Aufzahlung dessen, was sie vom Usucha unterscheidet, wiirde 
nur ein unvollstandiges Bild geben. Trotz einiger unvermeid- 
licher Wiederholungen soil sie deshalb im Zusammenhang dar- 
gestellt werden. Auch dann wird es noch schwer sein, dem 
Europaer begreifbar zu machen, warum dem Japaner Usucha 
gefiihlsmaBig so wenig, Koicha so viel bedeutet. 

I. Verhaltensvorschriften fiir den Wirt. Es sei ein 
normales Viereinhalbmatten-Zimmer ohneT anagewahlt. Zudem 
sei V inter. Ehe die Gaste kommen, wird das Mizusashi auf 
seinen Platz gestellt und die Teebiichse im Brokatbeutel davor 
gesetzt. Sie soil nur soviel Tee enthalten, daB sie nach dem 
Aufbriihen des Tees, wenn sie den Gasten zum Betrachten ge- 
reicht wird, fast leer ist. Wie beim diinnen Tee soli das Pulver 
bergformig angehauft werden, doch muB es hier ein spitzer Berg 
sein (Skizzepia). Der Wirt steckt das kleine Tuch aus Brokat in 
den Schlitz des Kimono auf der Brust; das einfarbige Tuch gehort 
wie immer in den Giirtel. Nach der BegriiBung der Gaste und 
dem Anbieten des Kuchens wird die Teeschale ins Zimmer 
getragen. Da der Wirt nur sie zu halten hat, tragt er sie in der 
linken Hand und legt die rechte an. Er kniet vor dem Wasser- 
gefaB nieder, faBt die Teeschale mit der linken Hand und stellt 
sie vorlaufig links nieder. Dann greift er mit der rechten Hand 
vorsichtig nach der Teebiichse, legt die linke an und schiebt die 
Buchse etwas nach rechts. Mit drei Bewegungen — linke Hand, 
rechte Hand, linke Hand — setzt er die Teeschale links daneben. 
Jetzt steht.er ruhig auf, zieht sich zuruck und kommt mit Spiil- 
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schale, Schopfloffel und Futaoki wieder. Nach dem Hinstellen 
der Spiilschale reckt der Wirt den Oberkorper merklich. Schopf- 
lofifel und Futaoki werden wie immer gehandhabt. Nachdem 
auch das Kleid in Ordnung gebracht und die Spiilschale ein 
wenig vorgeschoben ist, macht der Wirt eine Verbeugung. Mit 
zwei Bewegungen wie stets stellt er die Teeschale vor sich hin, 
nimmt mit der rechten Hand die Teebiichse hoch und setzt 
sie vor die Teeschale. Zunachst muB die Schnur des Beutels 



■Skizze 91. a Bergformige Anhaufung des Tees in der Buchse, b Auf- 
hangen des Beutels im Doko nach Chashiki Kagetsu Shu 


gelost werden. Mit Daumen und Zeigefinger beider Hande 
legt man die oberste Verschlingung auseinander und dreht die 
Buchse mit der rechten Hand herum, wobei die linke anliegt. 
Dann zieht man die Schnur vorsichtig mit den Fingern der 
linken Hand, bis auch die letzte Verschlingung gelost und die 
Schnur gestreckt ist. Mit beiden Handen dehnt man den Ver- 
schluB, und wahrend die rechte Hand die Buchse herumdreht, 
stellt sie sie gleichzeitig auf die linke Hand. Jetzt schiebt die 
rechte Hand den Beutel erst rechts dann links herunter. Die linke 
Hand greift den Beutel von unten; die rechte hebt die Buchse 
hoch und setzt sie auf die Matte. Dann glattet man den in der 
linken Hand zuriickgebliebenen Beutel mit beiden Handen 
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dreht ihn herum und legt ihn mit der rechten Hand links neben 
das WassergefaB. 

Der Wirt greift nach dem Fukusa. Doch diesmal wird 
es vor dem Falten anders als sonst gehandhabt. Xachdem das 
Tuch wie immer so aus dem Giirtel gezogen ist, daB die 
beiden Zipfel obenauf liegen, faBt man mit dem Zeigefinger 
der rechten Hand in den obersten Zipfel hinein, laBt das Tuch 
niederfallen und schiebt die linke Hand von der rechten Hand 
fort am Rande des Tuches bis zur nachsten Ecke. Man lockert 
und strafFt die Seite zwischen den beiden Handen, faBt mit den 
Fingern der rechten Hand auch noch die linke Ecke und laBt 
die Finger der linkcn Hand bis zur nachsten Ecke entlang- 
gleiten. Jetzt erst wird die erste Ecke losgelassen. Die zweite 
Seite wird gelockert und gestrafft. Dann geht man zur dritten 
und schlieBlich zur vierten iiber., Doch, wenn man wieder zur 
ersten Ecke greift, um die vierte Kante zu straffen, darf man die 
dritte Ecke nicht loslassen. Nach dem Strecken der vierten 
Kante laBt man dagegen die vierte Ecke fallen und halt jetzt 
das Tuch wie immer in der Hand, wenn man es fur das Reinigen 
der Biichse falten will. Diese Handhabung des Tuches nennt 
man Gyo im Gegensatz zur friiher gegel)enen S 5 -Regel. 

Das Reinigen der Biichse beginnt in der gleichen Weise 
wie sonst. Dann legt man das Tuch gegen die Seitenwand der 
Biichse und fiihrt an ihr entlang, wahrend gleichzeitig die linke 
Hand die Biichse langsam im entgegengesetzten Sinne des Uhr- 
zeigers herumdreht. Dabei wird das Tuch senkrecht gehalten; 
dann aber dreht man es so, daB es horizontal liegt und zieht es, 
sanft an der Biichse herabstreichend, von oben nach unten. Die 
Biichse wird nach dem Reinigen auf ihren Platz zuriickgestellt. 

Das Tuch wird neu gefaltet, der Loffel gesaubert, der 
Schlager neben die Biichse gestellt und die Teeschale ein wenig 
herangeriickt. Das alles geschieht wie immer. Dann aber reinigt 
man mit dem Fukusa den Deckel des WassergefaBes durch zwei 
parallel verlaufende Bewegungen und legt das Chakin auf den 
Deckel. Das Fukusa steckt man in den Giirtel. Man hebt den 
Schopfloffel hoch, gibt ihn wie stets in die linke Hand, offnet 
den Kessel und setzt den Deckel auf seinen Trager. Wasser wird 
geschopft und in die Teeschale gegossen. Der Deckel des Kessels 
wird fest geschlossen, damit das Wasser recht heiB bleibt, und 
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der Schopflofifel wird auf das Futaoki zuriickgelegt. Das 
nennt man Nakabuta. Der Teeschlager wird wie immer 
gereinigt, das Wasser ausgegossen und die Teeschale getrocknet. 
Das Chakin wird wieder auf das Mizusashi zuriickgelegt. 

Das Hochheben des Teeloifels und der Teebiichse sowie 
das Offnen der Biichse und das Hinlegen ihres Deckels bleiben 
unveriindert. Doch da beim Koicha alle Gaste hintereinander 
aus derselben Schale trinken, muB gleich geniigend Tee bereitet 
werden. Man rechnet auf jeden Gast drei Loffel. Beim Ein- 
fiillen des Tees in die Schale nimmt man aber nur drei Loffel 
voll und schiittet dann den Tee unmittelbar aus der Biichse 
in die Schale. Damit der Teeloffel dabei nicht im Wege ist, legt 
man ihn wahrenddessen auf den Rand der Teeschale. Ist ge- 
niigend Tee aus der Biichse genommen, so deckt man sie wieder 
zu und stellt sie auf ihren Platz zuriick. Der Loffel wird hoch- 
genommen, der Tee geknetet, der Loffel zweimal gegen den 
Rand der Teeschale geschlagen und dann auf die Biichse zuriick- 
gelegt. Ehe man Wasser fiir den Tee schopfen kann, muB erst 
der Deckel des Wasserkessels neu geoffnet werden. Man gibt 
deshalb den Schopfloffel nach dem Hochheben in die linke 
Hand, um die rechte frei zu bekommen. Dann wird der Kessel 
geoffnet und Wasser geschopft. Ein Teil des Wassers wird auf 
den Tee gegossen, der Rest kommt in den Kessel zuriick. Jetzt 
legt man den Schopfloffel wie immer zwischen Kessel und 
Rand der Feuerstatte nieder. Zunachst wird der Tee mit dem 
Schlager sorgfaltig geknetet; dann wird ein zweitesmal heiBes 
Wasser geschopft und dariiber gegossen. Wahrend dieser Zeit 
liegt der Schlager in der Teeschale, den Stiel gegen den Rand 
lehnend. Dann erst wird der Tee wie immer geschlagen und der 
Schlager auf seinen Platz zuriickgestellt. 

Der M irt nimmt die Schale mit der rechten Hand hoch, 
legt die linke an und stellt sie vorlaufig rechts nieder. Dann 
dreht er sich aus Hoflichkeit nach der rechten Ecke der Feuer- 
statte^, faBt die Teeschale und setzt sie auf die linke Handflache. 
Sie wird mit zwei Bewegungen herumgedreht und auf dem- 
selben Platz wie immer angeboten. Sogleich nimmt der Wirt 
das kleine Tuch, das Kobukusa, aus dem Busen, legt es erst 


I Diese Hoflichkeit wird bisweilen auch schon beimUsucha verlarujt. 
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auf die linke Hand und dann rechts neben die Teeschale, den 
Knick ihr 2Ugewandt; dann dreht er sich auf seinen Platz zuriick. 

Wenn der erste Cast die Schale ehrerbietig emporhebt, 
macht der Wirt eine schwache Verbeugung, gleichsam damit 
fragend, wie der Tee schmeckt. Die eigentliche Gegenverbeu- 
gung erfolgt wie bei Usucha, nachdem der erste Gast den Tee 
gelobt hat. Dann nimmt der Wirt den Schopfloffel hoch, gibt 
ihn in die linke uber, schlieJBt den Deckel des Kessels leicht wie 
immer und legt den Schopflolfel auf die Spulschale. Auch das 
Futaoki wird von seinem Platz genommen und vor die 
Spulschale gesetzt. Dieses Aufraumen bezeichnet man als Na- 
k ajimai genau wie das Aufraumen der beiden Gerate vor dem 
Heraustragen. Dann dreht sich der Wirt herum und wartet. 
Sobald die Gaste beginnen, die Teeschale zu betrachten, dreht 
er sich auf seinen Platz zuriick und stellt Schopflolfel und Fu- 
taoki wieder bereit. Der Kessel wird geoffnet, sein Deckel auf 
das Futaoki niedergelegt, der Schopflolfel zwischen Kessel 
und Rand der Feuerstatte niedergelassen und das Chakin, das 
bisher auf dem WassergefaB lag, auf den Deckel des Wasser- 
kessels gelegt. Das WassergefaB wird geoffnet und ein Lbffel 
kalten Wassers in den Kessel gegossen. Der Wirt wartet ruhig 
ab, bis der erste Gast die Schale zuruckgibt. Sobald dies ge- 
schieht, dreht er sich zu den Gasten um, nimmt das kleine 
Brokattuch auf und steckt es in den Busen, hebt die Schale 
hoch und stellt sie vorlaufig nieder. Dann dreht er sich auf 
seinen Platz zuriick, nimmt die Schale noch einmal hoch, sieht 
hinein und dreht sie vor dem Hinsetzen wie iiblich etwas herum. 
Wenn sich die Gaste zum Dank verbeugen, macht der Wirt eine 
Gegenverbeugung. Die Teeschale wird wie immer mit heiBem 
Wasser gereinigt. Sobald der Wirt sie auf die Matte gesetzt hat, 
fragt er durch eine Verbeugung, ob die Gaste genug getrunken 
haben. Dann dankt der erste Gast durch eine Gegenverbeugung. 
Der Wirt schopft kaltes Wasser, gieBt es in die Schale, reinigt 
den Schlager und macht alles wie immer fertig. Nach dem Sau- 
bern des Teelofifels werden Biichse und Schale wieder neben- 
einander vor das WassergefaB gestellt; es wird Wasser in den 
Kessel gegossen, und das WassergefaB wird zugedeckt. Da in 
diesem Augenblick der erste Gast darum bittet, Biichse, Tee- 
Ibffel und Beutel der Biichse besichtigen zu diirfen, so antwortet 
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der Wirt durch eine Gegenverbeugung. Er stellt Schopfloffel, 
Futaoki und Spiilschale zur Seite und raumt auch die Tee- 
schale mit drei Griffen aus dem Weg; er nimmt die Tee- 
biichse in die Hand, dreht sich wieder zu den Gasten um und 
stellt die Teebuchse so vor sich hin, daB sie noch auf die Wirts- 
matte kommt. Das Fukusa wird aus dem Giirtel gezogen und 
nach der oben fiir Koicha geschilderten Art gefaltet. Die 
Biichse wird wie bei Beginn der Zeremonie gereinigt. Dann 
behalt der Wirt das Tuch in der Hand, offnet die Biichse, legt 
ihren Deckel auf die Matte und umfahrt den Rand der Biichsen- 
offnung mit dem Tuch erst auf der linken und dann auf der 
rechten Seite in einem Bogen, der von der abgewandten Seite 
zu der naheliegenden fiihrt. Das Tuch wird vorlaufig auf die 
Matte gelegt, die Teebuchse wieder geschlossen, auf die linke 
Hand gestellt, zweimal im Sinne des Urzeigers herumgedreht 
und dann zur Besichtigung hingesetzt. Jetzt steckt der Wirt 
das Tuch in den Giirtel, dreht sich nach links, faBt den Tee- 
loffel mit Daumen und Zweigefinger der linken Hand am 
auBersten Stielende, dreht ihn um eine Achse, die man sich 
senkrecht zur Langsrichtung des Loffels denken muB, und legt 
ihn mit der rechten Hand rechts neben die Teebiichse, das 
Stielende den Gasten zugewandt. Dann greift der Wirt nach 
dem Beutel, dreht ihn herum und legt ihn, die OfFnung sich 
selbst zukehrend, neben den Teeloffel und zwar so, daB das ge- 
knotete Ende der Schnur auf den Loffel gerichtet. ist. Alle drei 
Gegenstande miissen in einer Geraden liegen, die durch die 
beiden Henkel des Kessels bestimmt ist. Der Wirt wendet sich 
wieder nach links, handhabt Schopfloffel, Futaoki und Spiil- 
schale wie immer, dreht sich nach dem unteren Gast um und 
bringt diese drei Gerate hinaus. Beim Wiederhereinkommen 
wird die Teeschale, da sie allein herausgetragen wird, mit vier 
Bewegungen hochgehoben. Zuletzt wird auch das Mizusashi 
hinausgebracht. Der Wirt kommt noch einmal herein, setzt 
sich auf seinen alten Platz, dreht sich zu den Gasten, bis er 
gerade vor der rechten Ecke sitzt, und wartet. Fragen der Gaste 
muB er sinngemaB beantworten. Verbeugen sich die Gaste, so 
muB er mit einer Gegenverbeugung antworten. Beim Heraus- 
tragen der noch iibrig gebliebenen Gerate faBt er zunachst den 
Beutel, gibt ihn in die linke Hand, legt den Teeloffel darauf 
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und faBt mit der wieder frei gevvordenen rechten Hand nach der 
Teebuchse. \A*ahrend er beide Hande in gleicher Hohe halt, 
steht er ruhig auf und zieht sich zuriick. Man soli diese drei 
Sachen ins Mizuya bringen, dann wieder zur Tiir kommen, die 
Endverbeugung machen und die Tiir schlieBen. Das ist der vor- 
schriftsmaBige Weg. Aus Bequemlichkeit aber, oder auch, um die 
Gaste nicht so lange warten zu lassen, geht man meist wie folgt 
vor: Man dreht sich jenseits der Tiir wieder um, stellt die Tee- 
biichse ganz rechts auf die Erde, legt links davon den Loffel 
nieder und noch weiter links den Beutel, verbeugt sich und 
schlieBt die Tiir. Es ist Sitte, nach einiger Zeit wiederzukommen, 
den Gasten Rauchzeug anzubieten und nachher zum U such a 
iiberzugehen. 

2. Verhaltensvorschriften fiir den Gast. Schon 
aus der Beschreibung der Wirtspflichten geht hervor, daB das 
richtige Verhalten des Gastes beim Koicha etwas schwieriger 
zu erlernen ist als beim U sue ha. Gleich am Anfang, nach dem 
ersten Hochnehmen des Schopfloffels, muB die Verbeugung des 
Wirtes erwidert werden. Nachdem der Tee angeboten ist, 
erhebt sich der erste Gast, geht bis zu dem Platz, auf dem die 
Schale steht, kniet nieder, faBt das Kobukusa mit der rechten 
Hand und legt es auf die linke. Bei diesem Hochheben und Hin- 
legen wird es umgedreht, so daB es jetzt auf der Hand wie ein 
japanisches Buch aufgeschlagen werden kann. Man offnet es 
und stellt die Schale darauf, steht auf und zieht sich auf seinen 
Platz zuriick, indem man sich nach der den anderen Gasten 
abgewandten Seite dreht. Holt man sich die Schale kniend, also 
ohne aufzustehen, so stellt man die Schale zunachst vor sich 
hin, legt das Tuch neben die Schale, gleitet etwas zuriick und 
zieht Schale und Tuch wieder nach einander heran. Sobald 
der erste Gast auf seinem Platz angelangt ist, stellt er die Schale 
vor sich hin und legt das Tuch wieder rechts daneben, den 
Knick der Schale zugewandt. Schale und Tuch werden nach 
der Seite des zweiten Gastes geschoben, und eine Verbeugung 
bittet den zweiten Gast um Entschuldigung, daB er nicht zuerst 
an die Reihe kommt. Tuch und Schale riicken dann wieder 
weiter nach rechts. Das Tuch wird umgekehrt auf die linke 
Hand gelegt und geoffnet; die Schale wird darauf gesetzt. Ein 
Gast jedoch, der im Range niedrig steht, laBt das Tuch unbe- 
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niitzt liegen und hebt die Schale mit der bloBen Hand. Wie beim 
U such a wird die Schale mit beiden Handen als Zeichen des 
ehrerbietigen Empfangens hochgehoben. Dann wird die Schale 
ebenfalls zweimal etwas gedreht und der Tee gekostet. Es 
folgt eine Verbeugung und ein Lob des Tees. Noch zwei Schluck 
trinkt der Gast; dann behalt er die Schale in der linken Hand, 
nimmt mit der rechten ein Stuck Papier aus dem Busen, wischt 
den Rand der Schale an der Stelle, an der die Lippen ihn beriihrt 
haben, zweimal mit dem Papier ab und steckt das gebrauchtc 
Papier in den Armel. Die Schale wird dem zweiten Gast ge- 
reicht, der sie iibernimmt, indem er die rechte Hand von oben 
dariiber legt und die linke darunter schiebt. Sogleich hebt der 
zweite Gast die Schale in der Richtung zum Wirte hoch und 
trinkt dann selbst. Sobald der erste Gast die Schale weiter- 
gegeben hat, legt er das Tuch auf den Platz des Xachbars. 
Dann fragt er den \Mrt nach dem Namen des Tees. 

Die Schale wird von Gast zu Gast weitergegeben. ^^'enn 
der letzte Gast den Tee ausgetrunken hat, riickt er vor und 
gibt Schale und Tuch an den ersten Gast zur Besichtigung. 
Dieser stellt sie auf die Seite des nachsten Gastes und verbeugt 
sich als Entschuldigung, daB er sie zuerst betrachtet. Dann 
stellt er die Teeschale gerade vor sich hin, legt beide Hande 
gegen die Matte und widmet sich ganz dem Anschauen. Er 
nimmt die Schale hoch, priift sie genau auf Form und Material, 
besieht sie auch von unten und stellt sie wieder vor sich hin. Sie 
wird an den zweiten Gast weitergegeben. Der erste Gast nimmt 
das Kobukusa hoch, legt es auf die linke Hand, offnet es, be- 
trachtet Gewebe und Muster und gibt es an den zweiten Gast 
weiter. Wenn der letzte Gast die Schale betrachtet hat, stellt er 
sie auf seine linke Seite. Nachdem er auch das Tuch besichtigt 
hat, kommt es daneben. Er riickt etwas vor und gibt Schale und 
Tuch an den ersten Gast zuriick. Dabei schiebt er sich langsam 
auf den Knien iiber die Matte und riickt bei jedem Stiick vor- 
warts Schale und Tuch zurecht. Die Bewegung ist schrag und 
zielt nach rechts vorn. Sie endet in einer kleinen Drehung nach 
dem ersten Gast. Zuletzt werden die Gerate so hingelegt, daB 
der erste Gast links vor sich das Tuch, rcchts die Schale hat. 
Der letzte Gast darf auch aufstehen und, die Schale rechts, das 
Fukusa links tragend, zum ersten Gast gehen. Der erste Gast 
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muB clem letzten ein wenig entgegenriicken. Er nimmt Schaie 
und Tuch in Empfang und gibt sie an den Wirt weiter. Zuvor 
betrachtet er sie noch einmal. Beim Zuriickgeben muB er ihre 
Lage vertauschen, damit der Wirt sie wieder bequem fassen 
kann. So miissen sie hingelegt werden, daB vom Wirt aus ge- 
sehen die Schaie rechts steht und das Tuch links daneben liegt. 
Zwischen den beiden muB ein Raum freibleiben, der der Breite 
des Tuches cntspricht. Bisweilen fordert auch der erste Cast 
den letzten auf, die Sachen dem Wirt selbst zu iiberreichen. 

Hat der erste Gast die Gerate zuriickgegeben, so muB er 
jetzt auf seinen Platz zuriickkehren. Der Wirt hat inzwischen 
die beiden Sachen in Empfang genommen. Sobald der Wirt 
in die Schaie hineingesehen und sie vor sich hingesetzt hat, 
miissen die Gaste mit einer Verbeugung fiir die Bewirtung 
danken. Dann ist es Pflicht des ersten Gastes, rechtzeitig mit 
einer Gegenverbeugung auf die Verbeugung des Wirtes zu ant- 
worten, die die Frage enthalt, ob die Gaste noch mehr Tee 
wiinschen. Er muB dem Wirt dabei sagen, daB genug Tee ge- 
trunken ist. Wenn der Wirt das W'assergefaB zudeckt, muB der 
erste Gast ohne Verzogerung darum bitten, die drei Gegenstande, 
Biichse, Loifel und Beutel ansehen zu diirfen. Aber erst nach- 
dem der Wirt die Spiilschale hinausgetragen hat, darf der erste 
Gast vorriicken, um sich die drei Sachen zu holen. Er nimmt 
alle drei auf die linke Hand, legt die rechte an und kehrt auf 
seinen Platz zuriick. In der Reihenfolge, wie sie angeboten sind, 
stellt der erste Gast sie rechts vor sich auf die Matte. Erst wenn 
der Wirt mit dem W^assergefaB hinausgegangen ist, stellt der 
erste Gast die Biichse auf die linke Seite, die Seite des zweiten 
Gastes, und bittet diesen um Entschuldigung, indem er sich ver- 
beugt. Dann setzt er die Teebiichse gerade vor sich hin, legt die 
Hande gegen die Matte und besieht sich die Form. Er nimmt 
den Deckel ab, legt ihn auf die linke Hand und besichtigt ihn 
von oben und unten. Dann legt er ihn auf die Matte und wendet 
sich der Biichse zu. Zunachst wird sie auf die Hand gestellt und 
sorgfaltig untersucht. Dann kommt sie wieder auf die Matte 
und wird zugedeckt. Der Gast legt beide Hande gegen den 
Boden und besieht sich die Biichse noch einmal im ganzen. Ist 
er damit fertig, so hebt er sie mit der rechten Hand hoch und 
gibt sie an den nachsten Gast weiter. Zu zweit wird der Loffel 
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besichtigt. Man sieht ihn sich erst wieder auf der Matte liegend 
an und nimmt ihn dann hoch, um ihn genauer priifen zu konnen. 
Nachdem auch er weitergegeben, legt man den Beutel vor sich 
hin. Auch der Beutel wird in die Hand genommen und sorg- 
faltig auf Muster und Qualitat des Materials, Schnitt und \’er- 
arbeitung untersucht. Selbst das Putter soil Beachtung linden, 
che er wie iiblich weitergegeben wird. Der zweite Cast hat in- 
zwischen die Biichse mit einer Verbeugung in Empfang ge- 
nommen und in derselben Art wie der erste Gast betrachtet. 
Er hat sie dem nachsten Gast weitergegeben und sich dem Loffel 
zugewandt. Nachdem er diesen geniigend betrachtet, hat er 
den Beutel bewundert. So gehen alle drei Gegenstande von einem 
Gast zum anderen. Der letzte Gast legt sie alle links neben sich. 
Dann riickt er wieder vor und schiebt die drei nacheinander zum 
ersten Gast. Die Richtung ist wieder schrag nach vorn rechts. 
Erst wird die am weitesten rechts stehende Biichse, dann der in 
der Mitte liegende Loffel und schlieBlich der Beutel, die offne 
Seite voraus, weiter nach vorn gelegt. Wie immer ist das Kno- 
tenende der Beutelschnur der Biichse zugewandt. Das breite 
Ende des Loffels ist nach vorn gerichtet. Der letzte Gast macht 
dem ersten eine \'erbeugung, die dieser erwidert. Dabei fordert 
er den letzten Gast auf, alles zuriickzugeben. Statt dessen kann 
der erste Gast auch selbst das Zuriickgeben iibernehmen. Auf 
ieden Fall muB dabei die Reihenfolge umgetauscht werden. 
Dann miissen die drei vom Wirt aus gesehen genau so liegen wie 
vorher vom Gast aus gesehen, also links der Beutel, rechts die 
Biichse und in der Mitte der Loffel. Der Loffel muB mit dem 
Stielende, d. h. der schmalen Seite, zum Wirt sehen, und der 
Beutel muB den Boden auf der dem Wirt zugewandten Seite 
haben. Die beiden Gaste ziehen sich auf ihren Platz zuriick. 

Wenn der Wirt, der das WassergefaB hinausgetragen hat, 
wiederkommt, stellt der erste Gast Fragen nach den drei eben 
betrachteten Geraten. Fiir die Beantwortung dankt der erste 
Gast mit einer Verbeugung. Auf die Verbeugung des Wirtes 
vor der Tiir miissen alle Gaste mit einer Gegenverbeugung ant- 
worten. 

3. Kohlenzeremonie. Die Kohlenzeremonie, die dem 
Koicha vorangeht, bietet im allgemeinen nichts Besonderes. 
Doch soil man zu Festtagen, hauptsachlich zur Neujahrszeit, 
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statt des Kohlenkorbes den kleinen holzernen Kohlenstander, 
Sumidai, wahlen. Die Kohlen werden wie immer angeordnet; 
nur der Kesseluntersatz wird fortgelassen, und statt seiner wird 
das Kamashikigami, die Kesselunterlage aus Papier, ge- 
braucht. Sie wird zu dem anderen Papier in den Busen gesteckt. 
Nach dem Gebrauch klopft man sie iiber dem Sumidai ab und 
steckt sie wieder in das Kleid. Wie immer bei flacher Unter- 
lage braucht man die Edazumi nicht beiseite zu legen. 

Es ist Sitte, nach der Kohlenzeremonie eine L^nterbrechung 
eintreten zu lassen, ehe man mit dem Koicha beginnt. Wahrend 
dieser Pause stehen die Gaste auf und ruhen sich auBerhalb des 
Teezimmers aus. Man nennt das Nakadachi. Was wahrend 
dieser Unterbrechung im einzelnen geschieht, wird bei Gelegen- 
heit der Teegesellschaften im nachsten Kapitel geschildert 
werden. 

4. Vorschriften fiir den Sommer. Zunachst treten 
dieselben Abweichungen auf, die beim U sucha erwahnt wurden. 
Daneben ist nur noch wenig zu bemerken. So darf man im Som- 
mer das kleine weiBe Tuch nicht auf das WassergefaB legen; 
denn man muB das GefaB ja offnen konnen, um vor der Tee- 
bereitung dem kochenden Wasser im Kessel frisches Wasser 
zusetzen zu konnen. Wie bei L'sucha offnet man das Wasser- 
gefaB und legt das Tuch auf den Deckel des Kessels. Trotzdem 
reinigt man den Deckel des WassergefaBes in der fiir Koicha 
ublichen Art 

In Anbetracht der Sommerwarme laBt man auch das 
Nakabuta ausfallen; denn ohne Zudecken des Kessels bleibt 
das Wasser warm genug fiir die Teebereitung. Es wiirde ja 
auch widersinnig sein, das Wasser erst so vorsichtig warm zu 
halten und dann kaltes Wasser zuzusetzen. Auch wahrend des 
Trinkens der Gaste fallt in der warmen Jahreszeit das Fort- 
raumen von Schopfloffel und Futaoki und das SchlieBen des 
Kessels fort. 

Sonst ist nur noch zu erwahnen, daB der Wirt im Sommer 
wahrend der Besichtigung von Teebiichse, Beutel und Loffel 
schrag zur linken Ecke des Deckels der Feuerstatte gewandt 
ist und nicht wie im Winter gerade vor der rechten Ecke sitzt. 

5. Vorschriften fiir Tanamono. Im allgemeinen 
braucht man nur alles bei U such a Gesagte sinngemaB auf 
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Koicha zu iibertragen; doch gibt es auch eine Anzahl von 
Sonderbestimmungen. 

Ehe die Gaste erscheinen, muB die Biichse fiir Koicha 
mitten vor der Tana stehen. Den Abstand muB man abschatzen. 
Bei Daisu soil er ungefahr zwei Sun betragen. Gleichzeitig mit 
der Biichse fiir Koicha soil aber auch eine fiir Usucha als 
Schmuck aufgestellt werden. Sie gehort im allgemeinen auf das 
oberste Brett der Tana. Bei Sanjudana steht sie auf dem 
zweit untersten Brett, bei Shoodana iiber dem Fach; bei 
Shinodana findet sie cbenfalls auf dem Fach Platz, beim 
Doko auf dem Querbrett und so weiter. 

Nach Koicha soil man die Teeschale nicht als Schmuck 
zuriicklassen. Sie muB hinausgetragen werden. Sonst ist iiber 
ihre Handhabung nichts hinzuzufiigen^. 

Nur wenn die Tana ein Shakutate verlangt, darf man 
Schopfloffel und Futaoki als Schmuck zuriicklassen. Sonst 
muB man sie wie bei Hakobidate hinaustragen. Ist ein Sha- 
kutate aufgestellt, so handhabt man Schopfloffel und Fu- 
taoki wie bei Usucha. Findet Nakabuta statt, so muB der 
.Schopfloffel wahrend dieser Zeit ebenfalls im Shakutate 
stehen. Genau genommen gilt diese Vorschrift streng nur fiir 
Hoya; bei einem anderen Futaoki darf man den Schopfloffel 
auch wahrend des Nakabuta auf das Futaoki niederlegen. 
Wahrend man den Schopfloffel in der linken Hand halt, schlieBt 
man den Kessel und steckt den Schopfloffel wie immer mit der 
rechten Hand in seinen Stander. Da es sich im allgemeinen um 
das Hoya handelt, ist die Handhabung noch etwas umstand- 
licher. Denn wie schon beim Usucha beschrieben, geht dem 
Herausnehmen des Schopfloffels das Oflfnen voran, wahrend 
dem Wegstellen des Schopfloffels das SchlieBen des Hoya 
folgt. Das Hoya darf man auch beim Fortraumen wahrend des 
Teetrinkens der Gaste auf den Platz auf der Tana zuriickstellen, 
den es bei Beginn der Zeremonie innehatte. Dorthin darf es 
auch beim Aufraumen vor der Besichtigung der drei Dinge 
zuriickkehren. Das Aufraumen gestaltet sich einfach; es 

I Mir 1st aus dem Unterricht bekannt, daB die Teeschale bei Benutzung 
eines Daisu nicht links sondern gerade vor dem Wirt vorlaufig niedergestellt 
wird: doch weiC ich nicht, wie weit diese Regel auch fur andere Tana- 
mono gilt. 
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braucht nur noch die Spiilschale aus dem Weg geraumt zu 
warden. Man setzt sie wie auch sonst an die linke Wand und 
stellt die Teeschale mit drei Bewegungen davor. 

Eine besondere Betrachtung erfordert die Lage des Beutels 
der Teebiichse wahrend der Teebereitung. Bei Daisu, Shino- 
dana, Shoodana liegt er auf dem obersten Brett, weit nach 
der Wirtsseite verschoben, also bei normalem Zimmer ganz 
links. Benutzt man ein Nagaita, so legt man ihn in die 
linke Ecke. Wahlt man eine Kogindana, so kommt er in 
die Schublade. Bei Marujoku liegt er links auf dem oberen 
Brett, beim Oita neben dem Feuerbecken; bei Tabidansu ge- 
h 5 rt er mitten auf das untere Ouerbrett, bei Sanjudana mitten 
auf das zweit oberste Brett. Beim Doko hangt man ihn an den 
Nagel, der rechts fiir den Schopfloffel eingeschlagen ist (Skizze 
91b;. Man darf aber auch einen Nagel in der linken Wand be- 
nutzen. 

6. Besondere Vorschriften. Alle die besonderen \^or- 
schriften, die fiir Usucha erwahnt wurden, kommen auch fur 
Koicha in Betracht. So muB zum Beispiel eine Teebiichse zu- 
nachst in der ihr eigentiimlichen Art gereinigt werden. Erst 
dann folgen die reinigenden Bewegungen, die fiir Koicha 
vorgeschrieben sind. Auch bei der Handhabung vor dem Hin- 
stellen zur Besichtigung wird die der Biichse eigentiimliche 
Sonderbestimmung gewahrt. Um ein bestimmtes Beispiel zu 
geben: die Oimatsu wird immer erst links vom Scharnier, 
dann rechts vom Scharnier abgewischt, ehe man sie in der dem 
Koicha gemaCen Art drehend reinigt. Beim Entnehmen des 
Tees offnet man die rechte Seite, und beim Hinstellen zur 
Besichtigung dreht man sie um hundertundachtzig Grad. Die 
Drchung geschieht mit der linken Hand ; die rechte halt das 
Tuch. Zuletzt verlauft das Scharnier wieder senkrecht zum 
Beobachter. 

Zudem gibt es auch noch einige wenige besondere Vor- 
schriften, die fiir gewisse Gerate bei Koicha gelten. So darf 
man bei Tsurigama nie die Tiir bffnen, auch dann nicht, wenn 
die Warme Gastc und Wirt belastigt. 


Tortsetzung folgt.) 



LTj CO 


WEITERE ERGANZUNGEN ZU SACHAROW'S 
Mx\NDZURSKO-RUSSKI SLOWARJ^ 

Von E. VON ZACH 

S. 7 in der modernen Shihking-Ubersetzung finden sich die 
Verba: aisilanjimbi (IV 480 ^ ®), sarasanjimbi, ucu- 
lanjimbi (IV 491 

S. 8 aisiri = aisin -j- sirge; aisuri = aisin + turi {ceciki). 

S. 9 erganzt aohan ,,eine Art Lotusblume“ (findet sicb 

in Kienlung’s Gedicbten auf die Sommerresidenz Jebol); 
aucb mongoliscber Stammesname. 

S. 9 aimangga findet sich im Buddhanamen : arsalafi aimangga 
fucihi W ^ ^ isimha-send). 

S. 13 aniya hacin i fujurungga ejebun ^^16 M ,,Name eines 
von verfaBten Werkes“, vgl. Petillon, S. loi u. 

T'oungpao 1923, S. 91. 

S. 19 akoci akoci ,,weder . . . noch“, z. B. im Shih- 

king, Legge IV31S: akoci mimbe neneme obumbi, akoci 
mimbe amala obunibi ,,weder friiher noch spater ward ich 
erzeugt“. 

S. 22 erganze ag‘aja, P '1 W •’’6, das wahrscheinlich dem Sanskr. 
andgd^nin entspricht. 

. 23 erganze abida = Amida. 

. 30 verbessere: adame (nicht adahd) kadalara da ,,Oberst- 
leutnant"; adaha kommt im Tsochuan (z. B. 601 ^3) in 
der Bedeutung: ,,Ministergehilfe“ (it'') vor. 

S. 32 wie adulasi von ulebusi (S. 158) unterschieden wird, 
ergibt sich aus Tsochuan Vdii^g; diese Stelle ist auch 
fiir die Differenzierung der Ausdriicke weilesi, aisilasi, 
hartusi, fassasi, asarasi interessant. 

I Fortsetzung der in den Mitt.OAG. (= Deutsche Gesellschaft fiir 

Natur- und Volkerkunde Ostasiens) Bd. XIV, Teil 3, 1913 publizierten 

Erganzungen. 

Asia Major V3 ’4 33 
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S. 36 alun {indahon' ist vielleicht eine Zusammenziehung von 
angga + f oho I on. 

S. 38 fehlt der Vogelname alhuru diidti ^ Sf) = alha -J- 
httru ; das Buleku bithe sagt ; kekuhe ci ajige, asha uncehen 
sahaliyan, hum i suwayakan bederi Uiwai gorgin i adali. 

S. 39 zu albalambi ,,durch amtiiche Wiirde einschiichtern, vgl. 
Shuking III 603. 

S. 40 a I min (indahon) = angga golnii^i 

S. 41 amargingge kobulhi mtidangga cecike ist dem Buleku bithe 
zufolge kein Synonym des guwe^idehen (oder kobulin 
ilenggti cecike ) : banin kobulin ilenggii cecike de adalikan 
bime ashai jejile emu jal an i s any an Jung gala bi. 

S. 44 erganze amba = ,,Mahasattva“ ; ,,Avalokitesvara“ 

wird m\t jilgan i bulekusere toosengga fusa (vgl. S. 732) 
gegeben; ,,Trayastrinisa“ (tU mit gbsin ilafi 

abka \ ,,Bahujana“ mit geren ergengge\ ^ ^ lit ^ Sanskr. 
sahd lokadhatu mit : dosonibure niangga jalan jecen ; 
Anultara samyak sambodhi — delesi ako unenggi haftika 
bodi\ ,, T us'itz" = urgungge abka] ,,Maya“ = 

maya fujin usw. 

-S. 53 er'inze: araha baksatu, , xg\. '&r\in- 

nert und Hagelstrom Nr. 752. 

S. 53 zu ajigesi vgl. z. B. den Satz im Buleku bithe: ajin jelu 
tako be ajigesi faitafi, ini nimenggi de caruhangge be, 
heihuwe senibi 

S. 55 erganze arbungga ucun ,,das Musikstiick , Liki, ed. 
Couvreur I 492. 

. 55 arsi = rsi. 

. 64 (unter enji) und 654 (unter sayu) lies sayo] ebenso lies 
sayolara niyalma unter sayo\ zu letzterem Wort vgl. den 
Satz im Buleku bithe: yali i jergi j aka be suwaliyarako 
bolge sayo i hacin be, enji seznbi. 

S. 67 unter ekseznbi lies eksere saksire] wenigstens lautet die 
betrelfende Liki-sxAXe (ed. Couveur I 161): tithai ofi 
eksere saksire oci albatzi ombi, eyere sekiyere oci buya 
niyalma ombi ,,celui qui se hate trop est un homme 
grossier, celui qui agit avec trop de lenteur est un homme 
vulgaire“. 
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S. 67 ZU ehe acabun vgl. Shuking III 340: ,,the unfavourable 
verifications". 

S. 70 ebsu = eberi + }husu] auch ebte scheint mit eberi zu- 
sammenzuhangen. 

S. 72 eten „Tuchtigkcit“, vgl. z. B. mandschurische Uber- 
setzung des Kn-wen-yiian-chien C. 1643. 

S. 78 elbengge gn, Shuking III 558 ,,the mace-cover“. 

S. 78 elhebiire hiyan tnoo ist eine Ubersetzung des chines. 

$ ^ obwohl ^ {an-hsi': hier nicht ,,beruhigen“ 

bedeutet, sondern phonetisch fiir das Ars acidenreich 
Parthien steht, woher dieser Balsam 'Styrax benzoin) 
stammt. 

S. 79 das Buleku bithe sagt unter eldei: giyao san alin ill) 
i endtiri gurgu .... tunggu de dosire tucire de elden 
hi; warum Sacharow von einem Meerungeheuer oder 
Krokodil spricht, ist mir unverstandlich. 

S. 84 ZU ejetimgge dangse vgl. Mengtzu IP S. 327: die Annalen 
von Chin. 

.S. 84 ZU ejebuko (,, Annalist", ,,Chronist“; vgl. Liki, I 474; zur 
Umgebung des Kronprinzen gehoren der sefzi (,,Lehrer“), 
karniako (,,Kurator“, ,,Beschutzer“^, neilebuko (,,Rat- 
geber"; und ejebuko (,, Annalist"). 

.S. 86 eritun ist vielleicht erihe -fi tetun (,, Material zum Rosen- 
kranz") — iibrigens eine Etymologic, die bei elbitun 
{elbihe + ?') versagt; hiyatun hangt mit hiya 

,,Durre" zusammen. 

S. 87 lies eru jerw, erganze erumci ,,Scharfrichter". 

S. 92 hatte i als Genitivpartikel Erwahnung finden sollen; vgl. 
ni S. 222. 

S. 93 ineku jihe fucihi ~ ,,Tathagata“. 

S. 96 igeri ist vielleicht auf than garin zuruckzufiihren. 

S. 97 ihangga hontaha, Shihking IV 625 ,,the bull-figured 
goblet". 

S. 97 unter ihasi ware die Angabe des Buleku bithe erwahnens- 
wert: ere uihe be beli i dolo sindaka de, coko golohoi 
jailambi. 

S. 97 verbessere, daB die Hiilsen {Jioho) der Gleditschia sinensis, 
nicht die Nadeln, ibagan i hahnari heiBen. 

33 * 
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S. 99 In der ,,Eloge de la ville de Moukden" findet sich der 
Satz: ^ ^ E W, eiten sabi simiya bira de isarlaha, vgl. 
auch de Harlez, Manuel S. 136 (wo sich iiber 20 Druck- 
fehler finden), Klaproth, direst, S. 272: ,,nous arriva- 
mes aux rives du Simia“. Das Wort isarlambi findet sich 
nicht in den Worterbiichern ; es diirfte von isan gebildet 
sein ahnlich wie sabdarlambi von sabdan. 

S. 102 lies ituri kekuhe. 

S. 103 ilan acangga hergen diirften zwei oder drei chinesische 
Charaktere sein, die in den Worterbiichern zwecks 
Wiedergabe des Lautes einer mandschurischen Silbe 
vereinigt sind; vgl. Gabelentz, Grofie Chinesische 
Grammatik, S. 89. 

S. 104 iluci de (auch ohne oci) heiBt; ,,drittens“; die Reihen- 
folge ist; ujude (,,erstens“), (,,zweitens“). Had de 

(,,drittens“), duici de (,,viertens“) usw. 

S. 109 ilhuru (vgl. Denison Ross Nr. 282) = ilha -\- hwu 

S. 1 16 lies ira i nure, vgl. dazu wangga irai nure S. I104, wo 
es irrtiimlich heiBt, daB dieser Wein aus Reis (und nicht 
aus Hirse) bereitet wird, und Liki, ed, Couveur, I 280. 

S. 1 17 irusu ,,das im Wasser untersinkt“) steht etymo- 

logisch mit irushon in Verbindung. 

S. 1 1 7 irgasambi findet sich in der modernen Shihking-Uber- 
setzung IV 95 fiir 8^-2^ ,,the black and white of the 
eyes clearly defined" (Gabelentz iibersetzt unklar: 
,,schwarze und weiBe Augen haben"); an gleicher Stelle 
findet sich ijarsambi fiir in ,,Griibchen erscheinen, 
wenn sie kokett lachelt" ; letzterer Ausdruck {injere 
faksi) ist bei Sacharow, S. 95, unrichtig iibersetzt. 

S. iig oilohon hatan (das spater in oilohon hakcin geandert 
wurde) bedeutet: ,,oberflachlich und hastig“ und ist eine 
der sechs Beurteilungen {dahabure gisun) bei dem 
groBen, alle 3 Jahre stattfindenden Beamtenexamen 
tf); zu den iibrigen gehoren: erdemu eberi (,,von 
unzureichenden Fahigkeiten"), budun uhuken (,,schwach 
und verbraucht“), ginggun ako (,,schleuderhaft“) und 
se sakdaka (,,zu alt‘‘\ 
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S. 122 daB die \^erbalform ongkiha nicht vereinzelt dasteht, 
geht aus der folgenden Stelle des Liki, ed. Couvreur 
I 524 hervor; tuttii gurgti oiigkire de isinarako ombi. 

S. 126 ZU oholiyo sei bemerkt, daB das Buleku bithe folgende 
Definition gibt; emu galai falanggo yondoro ebsihe tifihi 
be, oholiyo senibi ,,die Maximalmenge die auf einer 
Handflache Platz hat“. Damit stimmt wieder die Er- 
klarung des Ch‘ing-wen-hui-shu unter oholiyombi nicht 
iiberein : vgl. auch Tsochuan 

V3 14g \ jahodaii dorgi simhun oholiyoci ombi ,,the fingers 
(cut off) could betaken up with both hands"; dagegen 
Shihking IV 335 jeku be olioliyofi ,,with a handful of 
grain". Sacharow ist dahin zu verbessern, daB 10 oho- 
liyo = I moro hiyase (ein ahnlicher Fehler findet sich 
unter to, das aquivalent mit 5 moro hiyase ist, und unter 
hiyase, das aquivalent mit 10 moro hiyase ist;. SchlieB- 
lich ist erwahnenswert, daB Tsochuan V 752^7 
im mandschurischen mit oholiyo mtike wiedergeben wird ; 
ebenso — im Chtmg Yung, Legge P 421: emu 
oholiyo. 

S. 130 zu omin vgl. folgende Stelle im Kuliangchuan, Hsiang- 
kung, 24. Jahr; emu hacin i jeku mandtihako be hibcan 
sembi, juwe had i jeku manduhako be yuyun sembi, 
ilan hacin i jeku 7 nanduhakd be haji sembi, duin hacin li 
jeku ma^iduhako be omin sembi, sunja hacin i jeku 
mafiduhako be a^nba kokiran se?nbi, vgl. Legge V 508 
und meine ,,weiteren Ergdnzungen zti Sacharow“ , 
Tokyo 1913, S. 258. 

S. 130 07 nkiya ist ,,das fliegende Eichhornchen" (Pteromys 
volans), aber nicht ,,die Fledermaus". 

S. 132 oro 7 i buho (mit Geweih in beiden Geschlechtern) ist ,,das 
Renntier" ; das wilde Renntier heiBt ire 7 i-, die lautliche 
Ahnlichkeit ist auffallend. 

S. 141 uncehen gohnm buho ist ,,der Milu“ oder Cervus Da- 
vidii des Nan-hai-tzu (Peking), im Suhuna IB dF' 
(vgl. Piry, Ma^iuel, S. 805). 

S. 145 ugingge coko = uyun + ghi (^;. 

S. 156 ulana (oder fidand) ist ,,Prunus humilis". 

S. 161 ulhisu 7 igge findet sich in der Mandschuirbersetzung des 
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Shuking III 283: ,,it is man who is the most intelligent 
of all creatures". 

S. I 71 urka cecike = ulho -r karka. 

S. 179 yangturi, A ® -?• ist ,,Spondias dulcis“. 

S. 181 yahari ist ..Mirabilis jalapa“. 

S. 184 lies yasai siletiggi. 

S. 188 unter yacin garunggo ilha lies gariinggo. 

S. 189 yacike — yacin -y cecike-, yaciha ist vielleicht yacin — 
usiha (Hibihe als zweiter Bestandteil wurde wohl die 
Endung he ergeben haben), 

S. 189 unter yacisu lies gahacin und mnke gahacin-, letzteres 
Wort ist vielleicht gaha + yacin. 

S. 190 zu yamgan sejen vgl. Liki, ed. Couvreur I, S. 65: 

,,a I'enterrement d’un prince sur le char joyeux(c. ad. 
sur la voiture que le prince montait de son vivant) la 
place qui est a gauche (la place du prince) est laissee vide 
fson ame est censee de I’occuper)". Sacharow ist hier 
total unrichtig. 

S. 196 zu vehengge etuhi und mahala vgl. Liki, I, S, 183, II 
128, 129, 364, 576; dagegen wird Liki I 156, 

438 mit gidu ?nahala iibersetzt; solche Inkonsequenzen 
linden sich in der mandschurischen Likiiibersetzung 
sehr oft: so wird I 183 mit fulahon boco i 

bitnmbi, II 576 mit ?nisun boconggo be bitiimbi wieder- 
gegeben; oder wird uberall mit suniin ettikzi, 

I I 56 dagegen mit saniyangga etiihi iibersetzt. 

S. 198 4'u als MaBeinheit ist das chinesiche ro, und nicht io; 

in der modernen Sprache steht dafiir sefere, entsprechend 
dem chinesischen (shuo" oder shao^), und es heiBt 
im Pu-hui, daB 10 sefere = i oholiyo (•^) ; danach miiBte 
sefere die Bedeutung ,,ein Loffel voH“ haben; sefere be- 
deutet aber ,,eine Handvoll" (■ — ■ tG) und oholiyo 
,,beide Hande voll" Bemerkenswert ist, daB 

es im K'angshi unter ^ ausdrucklich heiBt == M m 
(und nicht ,,zehn“) oder ^ (obwohl der Kommentar 
hinzufiigt: ,,eine Ausgabe hat + lfn“)- Ferner behauptet 
K'anghsi unter daB dieser Charakter in der 

Shihkingstelle IV 411 ,,eine Handvoll" (und nicht 
,,beide Hande voll"^ bedeutet; danach wiirde man in 
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der Mandschuiibersetzung sefere erwarten, findet aber 
oholiyo\ Legge iibersetzt ebenfalls : ,,the two hands 
full"; Shihking IV 179 finden wir oholiyo jahika. 

S. 200 yongsunggo dorolon (yon yongsu 

S. 200 unter yokcingga hatte auf malhdn yokcingga (,,gut aus- 
sehend, obwohl wohlfeil") verwiesen warden sollen. 

S. 204 ZU. yuyim haji yg\. Lunpii P 247, Shihking IV 325 und 
528, Tsochuan V 569J0; ®L yuyun bedeutet, daB ,,2 Ge- 
treidearten nicht wachsen“, wahrend bei M haji 
3 solchen Misswachs zeigen. Legge akzeptiert die Er- 
klarung des Kwang-yiin, wonach ilL famine of the 
grain crop“, ^ „a famine of vegetables" ist; es ist in 
teressant, daB wir im mandschurischen Lunyil und Shih- 
king ytiyii 7 t haji, im Tsochuan haji yuyun linden, 
woraus sich ergibt, daB eine strenge Dilferenzierung der 
beiden W’orte verloren gegangen ist. Uber hibcan und 
omin siehe waiter oben zu S. 130. 

S. 208 erganze: nakacina ,,halt ein!‘‘, z. B. Tsochuan V 63713: 
vgl. joocina und tmvanacina, Shihking IV 148: ,,geh 
und sieh doch!“ 

S. 209 nasan aranibi findet sich Liki I 647 und II 24 fiir ^ ^ 
,,in Essig einmachen"; das daselbst vorkommende 15 ^ 
It wird mit gidanibi ,,in Soya einmachen", mit 

dabsiilambi ,,einsalzen“ wiedergegeben. Es ist interes- 
sant, daB Couvreur an erstzitierter Stelle 
durch eine Casur trennt und vom ,, chair du poulet" 
spricht. Auch Legges t^bersetzungen unter I 463 und 
II 80 stimmen durchaus nicht iiberein. Das ^ ^ wird 
mit saka ara^nbi, saka obumbi ,,ein Hachis machen" 
iibersetzt; ^ IT mit farsi aranibi ,,feine Fleisch- 
schnitten machen“. 

S. 213 erganze narhon hergen ,,Kommentar“. 

S. 224 wenn niohmi ,,bohnengrun“ ist (das Buleku bithe sagt; 

niowanggiyan de sahahon elden bisire be, niohun boco 
sembi), kann niohuken fp ^ nur ein ,, mattes Bohnen- 
griin" (jnajige niohmi) bezeichnen. 

S. 225 letzte Zeile links lies; nioronggo dabtangga loho. 

S. 227 niowariha = niowari + yarha. 

S. 228 hier hatten die ninggun jase (,,die 6 Forts", 7 ^ ,,irn 
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\Veidenzaun“ — btirga jase — zwischen Mandschurei 
und Mongolei, der ostlichen Fortsetzung der groBen 
Mauer, vgl. Palladius I 54) Erwahnung verdient. 
horongge, yengge, yenden, giyamcan, aiha und fuhacan ; 
es bestand auch eine diese Forts verwaltende Zentral- 
behdrde: horongge jasei jergi ninggun jasei baita be 
kadalame icihiyara yamun. 

S. 232 nituri = nimala + tiiri. 

S. 242 lies niyaniyangjiji, ^ ^ ,, Polygonum filiforma", 
hangt mit niyaki ,,Eiter“ zusammen; niyancari mit 
niyaticangga ,,kraftig“; niyaniyun mit niyaniombi 
„kauen“; niyolodo mit ?iiolombi-, 7 iiyohonibi mit nio- 
humbi', niyociki (kleiner als der temen cecike\ die En- 
dung ki scheint diminutive Bedeutung zu besitzen, vgl. 
honiki, kowatiki) mit niyo ,,Sumpf“ (ebenso S. 225 
niojan = niyo + ijd). 

5 . 243 unter niyanjari ilha{M ^ 4 ^) heiBt es im Buleku bithe: 
dad gebu akb bike; bilafi niyanjan be okdome alibuha ofi, 
niyanjari ilha sembi, ,,da man die Blume, die urspriing- 
lich keinen Namen hatte, bei Einholung der kaiserlichen 
Sanfte pfliickte und iiberreichte, wird sie Hofsanften- 
blume genannt“. 

S. 244 fiiyadaha ist eine spat reif werdende Birne (niyada + 
hilhe). 

S. 247 es ist unklar, warum Sacharow von den 3 Kantaten, die 
beim Bankett nach der Friihjahrszeremonie des Pfliigens 
gespielt werden (und zwar beim Auftragen der Speisen, 
des Tees und des Weines) nur eine erwahnt; auch die 
iibrigen Musikstiicke z. B. beim Bankett anlaBlich des 
kaiserlichen Besuches im Kuo-tzu-chien {bithei yatnun) 
oder anlaBlich militarischer Erfolge usw. laBt er unbe- 
riicksichtigt. Nur das ujibure tadhiyan i mudan bringt 
er S. 168 mit unrichtiger Ubersetzung; dasselbe wird 
gespielt bei dem durch den Priifekten von Shun-t‘ien-fu 
anlaBlich des Festes ^ (vgl. Liki, II 652) ge- 
gebenen Trinkgelage. 

. 248 7 iiye 7 igceri = niyengtiiyeri -f (,, Lychnis coronata“). 

• 251 kandatu, ^ = ka^tda + hohonto (nicht hoho7itii). 

S. 253 zu kaba ira vgl. Shihking 470: sahaliyan ira kaba 
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ira ni, Legge: ,,the black millet and the double-ker- 
nelled“. 

S. 261 erganze das vgl. Brunnert und 

Hagelstrom Nr. 739. 

S. 263 kartuko ist der ^ 'Mi des Shihking IV, S. 270; karma- 
tara janggifi ,,Gardekapitan“, IV 322, III 301; kargiha 
subkeri, Liki I 742 ,,die ungesaumte Sackleinwand, die 
der Sohn beim Tode des Vaters tragt“; kargimbi bezieht 
sich nur auf ,,das Abschneiden der Haare“ (nicht ,,der 
FuBe“); karynatu ynahatun wurde von den prinzlichen 
Leibgardeoffizieren (hasara karmara hafasa, vgl. May- 
ers, Chin. Govern. 3rd ed. Nr. 36) getragen, wahrend 
das horontu niahatun von den kaiserlichen Leib- 
gardeoffizieren (Jian sai hand dahalara coohai hafasa) 
getragen wurde. 

S. 268 lies : kesi be tuwakiyara gurun be dalire gung-, die 9. und 
10. Stufe {jakon ubu de doshnbuhako gurmi be dalire 
gung und jakon ubu de dosimbuhako giirubn de aisi- 
lara gung) sind bei Sacharow unerwahnt geblieben. 

S. 273 king wird in der alteren Sprache auch fiir delhe ( 1 ^) 
gebraucht. 

S. 274 kisari ist eine ,,kastrierte Stute“. 

S. 276 erganze kirij''i, ffj ^>1 ^ = sanskr. krtya ,,Damonen“, 
und davon das Feminiunm kirica = krtya. 

S. 280 kobdolombi ,,im Futteral (kobdon) bergen“, findet sich 
im Shihking IV 278, wo es sich nach Legge bezieht 
,,to the attaching of the bow to a bamboo frame, to 
keep it from warping". Sacharows Erklarung beruht 
auf einer unrichtigen Auffassung der Worte ^ "g 
Das erwahnte Bambusgestell wird Shihking IV 195 
mit moo tanggiko iibersetzt. 

S. 291 unter kutitu lorin verbessere chin. ,,giowei ti'\ 

S. 293 ZU kumud vgl. Shuking III 82 ,, officer of music"; 

iibrigens wurden so auch Gehilfen im Ministerium fiir 
Musik genannt, deren hochster M;) k^nHud da 

hieB. 

S. 295 kurisi ist wahrscheinlich kuri -i- ihasi. 

S. 299 unter gaihamsitu sollte auf nishu, S. 231, verwiesen 
werden, wo wieder dekjiltu zu verbessern ist. 
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S. 304 gabtame sonjoro yamun ist ein Name fiir das 

Kuo-tzu-chien; vgl, dazu Liki, II 677. 

S- 305 ist keine,,Dohle“, wieSacharow glaubt, sondern 

,,a flag with falcons represented on it“, Shihking IV 
86, 263, 552; vgl. makitu (Sacharow S. 867), das ,,eine 
mit Quasten (ynaki), Yakschweifen usw. verzierte Flagge 
ist, und mekitu — von meihe + makitu — wegen des 
Schlangenbildes auf der Flagge. 

S- 309 gajtivgga orho Shihking I\' 438, Liki I 624 ist 
gaha d- ujungga (,^ iM) ; bei gacuha muB erwahnt 
werden, daB so die FuBknochel des Saiga {gio), des 
,,Moschustieres“ {sirga), des ,,Schafes“ und der ,,Ziege‘ 
heiBen, wahrend jene des ,,Hirsches“ buho und des 
,,Rindes“ lodan, jene des ,,Schweines“ lolo heiBen. 

S. 31 1 erg&nze: g‘arg'asu}idi fucihi = K^-akucchanda (tibet. 

ak'or-ba ajig ,,the breaker of transmigratory existence”, 
vgl. Sarat Chandra Das, Dictionary, p. 190); auch 
die Ubersetzung: jobolon jalan be efulere fucitri findet 
sich. 

S. 314 gencehengge hengke ist ,,Averrhoa caram- 

bola” (nach anderen Actinidia chinensis); daselbst lies 
moo hengke. Das synonyme ^ und ^ ® des 
Shihking, D' 217, wird im Mandschurischen mit uhiri 
wiedergegeben. 

S. 318 ViVitfir gesungge lies fan hon mu-, etymologisch 

ist das W ort m'lt ge sum bi (vgl. gesuhe) ,,wieder zu Kraf- 
ten kommen“ in Wrbindung zu bringen. 

S. 326 erganze gi irgebun = gdthd, i^j, lies gio turib2ihe, 
eine sprichwortliche Redensart (im Chines. jg F 

T !*)• gio (;§) ist ,,das Reh“ (Capreolus manchu- 
ricus', sorga ( 1 ^) vielleicht ,,der Cervus sika manchu- 
ricus“; das Buleku bithe identifiziert sirgatu mit )§f, 
givon, welch’ letzterer Charakter im Shihking IV 34 
wieder mit sirga wiedergegeben wird. Sirgatu ist viel- 
leicht ,,der Cervus hortulorum”, siiwa ,,der Cervus 
axis”, ayan ,,der Cervus xanthopygus” (der mandschur. 
Wapiti), jeren, eine Art Antilope (,,Procapra subguttu- 
rosa” 1. 

S. 330 unter gihintzc lorin erganze chin. IF |iS, gioi hioi. 
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S. 332 unter gituhi verbessere gi teo how a-, auch 

unter nirhSwatu sollte der chines. Name iJBV'i’V'i', 
ni how a howa (ini guwendere jilgan be dahame gebti- 
lehebt) erwahnt werden. 

S. 336 ghnhi (vom chin. §,|) ist ,,die mannliche Wachtel“, 
bimsu (vgl. K'anghsi Rad. 53, 8 Striche^ ,,die weib- 
liche“; vgl. China Review XXV 189: Giles' Chinese 
Dictionary Nr. 448. 

S. 339 gokto hengke ist die Ubersetzung fiir 

Shihking IV 236 ,,The fruit of the snake-gourd“, 
Tricosanthus cucumerina. gokto = chin, : 3 c 4- okto 
(vgl. bekto S. 488). 

S. 341 golafuHgga moo — gosin + jalafungga. 

S. 342 golo be jafame eyehe, Shuking II 99: ,,The nine branches 
of the Ho were conducted by their proper channels'*. 

S. 345 unter goro (einer Eichenarty lies; hohonggo', die Worte 
des Buleku bithe : yali fulgiyan bimc ilhaiigga, ^ %L 
^ ,,das Stammholz ist rot und gemasert (gebliimtV', 
hat Sacharow auf die Blatter bezogen. 

S. 346 goroki genggiyelere taktu ist der Uberwachungs-Pavillon 
des Priifungshofes (Ming-yiian-lou, vgl. Zi, Pratique 
des Examens litteraires S. 107). 

S. 351 das i/l des Shihking IV 51 und IV 418 

(beide im Sinne Chu Hsi’s: ,,the notes of the orioles"; 
werden im Mandschu mit gSli gali sere wiedergegeben. 
Sacharows ,,fluchtig hinsehend, mit den Augen blitzend" 
ist ein MiBverstandnis. goli go li sere wird fiir 
Shihking IV 6 ,, resounding far", gebraucht. 

S, 353 in der modernen Shihkingiibersetzung (IV 293) findet 
sich fiir den melancbolischen Schrei der Vildganse 
gor gdr seme. 

S. 355 ware das im mandschur. Kuwenyiianchien, Bd. 5, Bl. 5 
verso vorkommende, dem chines. ^ entsprechende 
gu i niyalma ,, blinder Alusiker" (blind = augenlos^ zu 
erwahnen ; ebendaselbst sea ohongge (,,die pupillenlosen“y 
und meng ohongge (,,die amaurotischen" ; vgl. Cha- 
vannes, Mem. hist. I 273. Die Shihkingstelle IV 457 
lautet in der alten Ubersetzung: metig seo kmmm deri- 
hiimbi, wahrend in der neuen dogosa steht. 
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•' 5 - 257 gunirembi, uce gunireke wird von der offenen Tiir ge- 
braucht, die infolge des Luftzuges von selbst zuschlagt. 

358 gtmgguhun = gtmggulu + indahon. 

S. 360 unter gubulembi verbessere gofoholombi', gzih' ang ist 
chin, iff, Shihking IV 286, vgl. China Review XXV 
Manchurica Nr. 18; es ist wohl das einzige mandschu- 
rische Wort, in welchem a vorkommt. — Unter 
gukdim jofohori ,,A,varzige oder hockrige Orange", Citrus 
nobilis, heiBt es im Buleku bithe: eshun de amtan 
jusuhun, gecen goiha manggi jajicuhon ombi ,,im un- 
reifen Zustand von saurem Geschmack wird die Frucht 
gegen Ende Oktober suB“. Unter ajida jofohori 
■fS), einer Varietat der Citrus medica, findet sich im 
Buleku bithe folgende Beschreibung; abdaha jofohori 
moo i abdaha i adali, cikten gargan de bula bi. ilha 
sanyan, amtan wa ako. banin jofohoci (fPj i gese 
bime notho nekeliyen. 

. 361 gusimen = gu + simen (etwa ,,Edelsteinessenz“). 

. 362 unter gulu (Julgiyan, haksaji, yacin) bocoi suje sara lies : 
,,gebraucht von den kaiserlichen Konkubinen 3. Ranges" 
(fei — nicht gui-fei)-, der von den gui-fei gebrauchte 
Schirm heiBt ^nudangga fesm i haksan bocoi suje sara. 

S- 363 gujehe = + kekuhe. - — Chines. wird mit 

gucu giyajan ubersetzt, wenn es sich um die Beglei- 
tung eines Gottes oder Herrschers handelt, sonst mit 
niyama 7 i honcihin oder giranggi yali. 

S. 366 fehlt gutuan i niyalma, Stallknecht des Neiwufu (vgl. 
Gabelentz, Worterbuch, und Brunnert und Hagel- 
strom Nr. 88). 

5 . 370 giyakdalambi ,,z\ist\itzen“ , findet sich im Iking, Legge 
S. 3 84.7 : 7)100 be giyakdalarne selbi arafi. 

S. 379 ha 7 iducun = handu + ucun, vgl. dazu Grube, Zur 
Pekhiger Volkskunde, S. 104. 

S. 381 muB es heiBen: (Julgiyazi, haksa 7 i, sahaliyan) bocoi suje 
de aisi)i danibuha garudangga kirti (nicht kiyod) ; es 
handelt sich also um eine Fahne, nicht um eine Sanfte. 

S. 384 zu hasi funta (fili M) vgl. B. Laufer, Loanwords 
in Tibetan, Nr. 247, T'otmg Pao 1916, S. 516: ,, crystalli- 
sed Diospyros, prepared by taking off the skin of the 
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fruits, and then exposing them to the sunlight and 
night dew until they are dry, when a whitish powder 
gathers on the surface". 

S. 392 ist ausgelassen hacinggai 7 naksin ,,aller Art Tanze“, 
^ Shihking IV 625, 633, wozu Legge im Index 
bemerkt daB der erste Charakter ,, military dancing", 
der zweite ,, civil dancing" bedeutet; in der mandschu- 
rischen Tsochuaniibersetzung (Legge V 19) wird auch 
tatsachlich mit kalkangga maksin (,,Schildtanze") 
wiedergegeben, obwohl aus dem folgenden ^ dethe 
klar hervorgeht, daB mit der Fasanenfeder und nicht 
mit dem Schilde getanzt wurde, vgl. meine Ergan- 
zungen zu Palladius Nr. too und Liki, ed. Couv'reur 
I p. 230. 

S. 393 hacuhiyan = hacuhan — nmcihiyan, vgl. Shihking I\' 
606. 

S. 401 verbessere heiherilembi , vgl. Shihking IV 399 emdubei 
makshne heiherilembi heiherilembi. 

S. 404 erganze hehe gaire doose im Gegensatzc 

zu bolg 07 nire doose ^ it)- 

S. 407 hesen ulhun entspricht dem chin. ^ ,,GrundriB", 
,,Ubersicht eines Buches" (ahnlich unseren Prolego- 
mena). Sacharow: ,,Kragen mit Einfassung"! 

S. 417 lies hinggari sogi (chin, i'f + inggari). 

S. 426 hohonto steht mit hohodombi in Verbindung, weil der 
Ruf dieses Tieres an den Schrei des Menschen erinnert. 

S. 432 lies horon be algimbuha amba?i. 

S. 433 lies horon bodohonggo hafan\ ferner ist der horon 
tuwancihiyangga aisilaha hafan (8 b; ausgelassen ; 
horonggo yangsangga deyen = Wu-ying-tien ^ ; 

endlich lies horonggo cecikengge muksan. 

S. 433 erganze horonggo maksin, der Tanz Liki I 492; 

ebenso horonggo kumun, die Musik \Vu-wang’s, vgl. 
Lunyu P^ 164. 

S. 436 unter hoholi, Sanskr. uluka, lies hosahd. 

S. 437 hosiri 7 noo (tM hd) ist Quercus dentata. 

S. 440 hdlgica^i 7 iiyehe = M + yargicaw, pilgicati ist viel- 
leicht M. -r- yargican. 
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S. 444 howakiyambi bedeutet auch: ,,aus den Listen der 
Bannerleute streichen". 

S. 449 hule (= juwan ajige hiyase) ist doppelt so groB als 
sunto (= stinja ajige hiyase). bad^m = juwan aynba 
hiyase, und seine Halfte ist wahrscheinlich da sunto 
weil sunto aus sii 7 ija und to zusammengesetzt ist, so 
diirfte ajige hiyase (wofiir man nirgends eine Er- 
klarung findet) und to synonym sein. 

S. 450 unter hurkun gowara lies chin, hu kuwa ing (P^ ^). 

S. 456 lies hiyalhowa. 

S. 457 zu hiyotohon loho ,, Messer, um Charaktere in die 

Bambustabletten einzuschneiden", vgl. Liki, ed. Couv- 
reur II 19 und Chouli, trad. Biot II 492 (Legge, 
Liki II 77 iibersetzt; ,, sharp-edged weapons"). 

5 . 462 erganze: baita be ejehe yohibmi entsprechend dem chin, 
ferner lies: baita ejere tinggin. 

-S. 467 lies: banin be dahara tangghf, eine andere Halle, doro be 
dasara tanggin ist S. 823 erwahnt; die ubrigen Hallen 
des Kuo-tzu-chien und zwar mujilen be unenggi obure 
tanggin, mujin be wesihulere tanggin, jurgan be tob 
obure tanggin, tacin be badarambure tangghi sind iiber- 
gangen. 

S. 480 baramida ist wahrscheinlich die ,,jackfruit“ (Artocarpus;. 
— baram.it steht fiir sanskr. pdraynitd 7^]^ (,>the six 
means of passing to Nirvana"), welche da sind: fulehun 
(ddnd), targacim {si/a), kiricun {ksdnti), kicen {vlryd), 
samadi (sa^nadhi), sure oder baranza {prajhd). 

S. 482 erganze unter bargiyara asarara calu\ in Hui-chou, 
Kwang-tung. 

S. 488 bekto {bei M -r okto) kommt im Shihking IV^ 88 vor und 
ist eine Gattung Lilie; die alte Shihkingiibersetzung hat 
dafiir 7 nang okto (H H:)- Sacharow: Bremse! 

S. 489 beten ist der Regenwurm (Lumbricus), usi umiyaha der 
Spulwurm (Ascaris), sanyan umiyaha der Bandwurm 
(Taenia;. Die im Buleku bithe und Sacharow ange- 
gebene Lange {emu jurhmi) des letzteren bezieht sich 
natiirlich nur auf die abgegangenen Proglottiden. 
f 7 mji 7 na (QJp^) ist eine Art Kriebelmucke (Simu- 
lium); unter pwihna lies pzmjhna-, oyo ist Sandfloh, 
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galnian Mosquito, do 7 tdon Motte, seseri umiyaha 
Skolopender, hasaha umiyaha Schnurassel, ancun umi- 
yaha Kakerlak, Kiichenschabe, langlai Mistkafer, 
harho umiyaha spanische Fliege, jargima Heupferd 
(Shihking IV 23 jargima jar jar seme guiueynbi'), 
cacaraako, tatar. Schnarrheuschrecke (Acridium), kijimi 
Trepang Beche de mer), sangguji Oualle (jellyfish). 

S. 495 erganze: biknmi, bhiksuni, Bettlerin; binggiya 
(bi Cl), Scirpus plantagineus = bi + ninggiya. 

S. 497 erganze: bibasa fucihi ~ Vipasyin. 

S. 499 lies: bithe yabubure boo. 

S. 501 bithei jafasako, Bibliothekar, vgl. Brunnert und 
Hagelstrom Nr. 639, ist ein moderner Titel; dagegen 
findet sich. jafasako in der Shukingiibersetzung = Legge 
II 515 fiir JiS, etwa = Diener als Trager verschiedener 
Paraphernalien. bithei taciko, ^ ist nicht Schule 
iiberhaupt, sondern Gymnasium als Unterrichtsanstalt 
fiir die ^ M, vgl. Zi, Exam. lift. S. 8. 

S. 506 birca hiyan moo, geht etymologisch auf ^ zuriick, 
das schon im Pents'aokangmu erwahnt wird und offen- 
bar ein Fremdwort ist. 

S. 506 erganze unter biwanggirit, dalJ es nicht nur fiir dgama, 
sondern auch fiir gfi, vydkarana (precept, injunction, 
prophecy) verwendet wird; von letzterem Worte scheint 
es auch abgeleitet zu sein. 

S. 517 finden wir bolgoko saka, aber nicht bolgosaka, vgl. Shih- 
king IV 169. 

S. 518 boceri = bo lor i + ceri. 

S. 521 lies (die moderneShihkingiibersetzung 

hat dafiir seberi fularf ; Legge IV 193 : with its piebalds, 
and horses with white left feet. 

S. 522 lies buyarame baita icihiyara boo. — Zu buvasi hafan, 
zp vgl. Legge III 515 „heads of petty officers”, 
wahrend das folgende ^ 'fS mit buyasi hafan i da iiber- 
setzt wird. 

S. 524 unter bukari (widderahnlich) lies: mit 4 Hornern. 

S. 525 zu buksurilambi vgl. den Satz im Mengtzu, Legge IP 
500 : buksurilame jalan de haldabasarangge, wie Eu- 
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nuchen in Verborgenheit lebend, schmeicheln sie ihrem 
Zeitalter. 

S. 533 lies budurhona. — biila ist auch Name einer wilden, 
dornigen Art von Zizyphus (Judendorn, vgl. Shihking 
IV 441, 442). Das Buleku bithe gibt folgende Beschrei- 
bung; soro moo de adali ajige bime fangkala, gargan de 
ulme i adali diibe bi. 

S. 542 biya fekuhe wird von der Schwangeren gebraucht, die 
nach zehn (chin.) Monaten noch nicht geboren hat. 

S. 543 biyalari = biyadari + ila 7 nbi. 

S. 553 lies; saikan arbungga ilhai (^fulgiyan, suwayan, yacin) 
suje Sara. 

S. 554 saimengge ist wahrscheinlich sain + mengge. 

S. 557 saka hat als Temporalpartikel dieselbe Bedeutung wie 
jaka, z. B. ; yasa nicume saka, gaitai uthai hiri amgaha. 

S. 55 ^ sagin ~ s ahaliyan + sugin\ auch namgin (vgl. meine 
Erganzungen zu Sacharow 1911 S. 9) diirfte sugin 
zum Grundwort haben; vgl. iibrigens ^ China 
Review XIX 258. 

S. 559 lies sahaliyan engge sukiyari cecike\ ferner sahaliyan 
aim jukidun] ferner unter sahaliyan niongniyaha: 
cangkir (vgl. Denison Ross, A polyglot list Nr. 29 
u. 53); sahahokan ist das Schwarz der chinesischen 
Tusche (H -fe). 

S. 561 lies: sabingga sence i siisungge saracan. 

S. 563 sasulin = sahaliyan A- - suwayan -j- golin. 

S. 569 saciko umiyaha (^ ist die Schnecke und nicht ein 
Kafer. 

S. 573 zu sarpa vgl. Shihking IV 230 {sarpa asha sarambij-, 
scheint eine Art Heuschrecke zu sein. 

S. 574 zu seolehen vgl. Iking, Legge 40413; seolehen be kim- 
cime tnutefnbi, ,,(the sages) were able to weigh carefully 
all matters that could occasion anxiety". 

S. 577 senggilembi findet sich im Iking, Legge seyiggilere 
ci guwernbi, olhosoro ci tucitnbi ,,the danger of bloodshed 
is thereby averted, and his apprehension dismissed". — 
setiggelembi findet sich in der Mengtzuiibersetzung, 
Legge IP 143: ,,to treat with the reverence due to 
age". 



•Si Si Si Si 


ZU SACHAROW’S MANDZURSKO-RUSSK I SLOWARJ 505 


S. 582 Die bei Grube, Zur Pekmger Volkskunde S. 117 er- 
wahnten Bankelsanger ff* ^ IH] sind mit sebsihiyan 
in \"erbindung zu bringen. 

S, 585 lies selekje (Tapir); auch mu6 es heiBen; ,,mit weiBen 
und schwarzen (nicht gelben) Flecken". 

S. 587 verbessere semejen statt simejen. 

S. 590 serge su ilha, = sele -j- sirge. 

S, c;9i wvXtix seferevibi mujilen be seferembi, ygl. yiengtzu 

II- 458. 

S. 593 I sin hat 18 inoro hiyase. 

S. 594 singgesu = singgeri + mnsu, vgl. Liki, ed. Couvreurl 
346 ,,la taupe se transforme en caille“, bigan i singgeri 
ihan mnsu ubaliyambi. 

S. 598 sibida nasan ist von sibime {lafu sogi be galai sibime') ab- 
zuleiten. 

S. 602 sisiri U’on sisi] ist Pistacia vera. 

S. 608 silhata amban kommt in Mengtzu, Legge ID 457 vor: 

,,the friendless minister'*; ebendaselbst suingga jui, 
,,the son of a concubine". — Unter silkari 7noo 
Quercus glauca oder sclerophylla) verwechselt Sacharow 
diesen Baum mit Broussonetia papyrifera, welche 
im Mandschurischen hoosari moo heiBt. 

S. 614 unter sirata sollte seine Verwendung im Shihking IV 
193 fiir Ik ,,a joining ring" erwahnt werden: die altere 
Ubersetzung hat ; holha yarfun icehe sirata, die neuere : 
■miyattiiha sirata de cilburi hozvaitahabi. 

. 618 sirecii = siren -f mucu. 

. 620 soikara = soiho 4- kara\ sifulu ist eine Zusammen- 
ziehung aus sike ftilho. 

. 622 sonjoku gisuH sind ,,anfechtbare W'orte". 

. 625 unter sohon temgetungge gu 

erganze ; ,,\vird bei dem Erdgeist (boihoju) gebrachtcn Op- 
fern verwendet" (imGegensatz zu niohon temgetungge gu^ 

S. 626 solin cecike = sohofi -f gdlin. [S. 223). j 

S. 627 erganze den Buchtitel somishSn Jeteren Cha- 

vannes, Mem. hist. 1, introduction p. 212. — Unter 
soiho hara heiBt es im Buleku bithe; abdaha jekti hara 
abdaha i adali, suihe i boco suwayan, jianara uncehen i 
adali use bi. 


A'^la Ma’ur \’ 3 '4 


}A 
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S. 631 Die Sacharowsche Etymologie von suihana und jihana 
(S. 984) ist unwahrscheinlich und fiir ahnliche Worte 
wie abuna, somina, yahana , fulana usw. nicht zu ge- 
brauchen. 

S. 633 sungguhe = sure + kiongguhe {niyalmai gisun be 
tacime, niyalmai gonin be ^dhimb^) ; ebenso sangguhe 
wahrscheinlich von sambi kiongguhe', giyanggtihe von 
giyan oder giyanggiy an (einWort, das bei Gabelentz, 
aber nicht bei Sacharow vorkommtV 

S. 637 sukden moo = suwayan + jukden (oder tukderi). 

S. 638 unter suhun wenderhen lies suderhen (das daraus ent- 
standen ist); in Sacharows Beschreibung heiBt es ,,sein 
Korper ist dunkelgelb", wahrend tu 7 )iin suhun ,,ein 
sattes Strohgelb“ bedeutet. Bei Denison Ross Nr. 263 
ist daraus; ,,body deep coffeebrown“ geworden. 

S. 640 suseri ist von sur sembi -f- fuseri abzuleiten; 

fuseri analog von fur sembi oder von fximbi ilabdu jeci 
angga fume)-, vgl. auch surseri. 

S. 641 erganze sudara — siltra', sudunhi = suwayan 
eduntu (wegen des gelben Kopfes). 

S. 643 lies sulaha tacin. 

S. 644 unter sumari cecike lies: Bezeichnung des simari (nicht 
simard) cecike in Szech'uan; der Wechsel des i in u 
diirfte auf das chinesische Wort ^ shti, Szech'uan, 
zuruckzufiihren sein (obwohl dieses mit su, vgl. surho, 
transkribiert wird). 

S. 647 die Beschreibung unter srijikde muB nach jener unter 
jorho fodoho verbessert werden. 

S. 649 surseri (f^ #■) kommt von sur sembi ,,duften“; ebenso 
surho (^, Shihking IV 272) = sur crho. 

S. 650 suwayan nothori ist Clausena Wampi ^ 'T'). 

S. 652 suwan ist auch Name eines mandschurischen Stammes. 

S. 654 saniyalaha etuku,saniyalaha jibehu 7 i{,,\n 7 itt\<irte¥deider 
und Decke“) findet sich im Gegensatz zu jursu ettiku, 
jursu jibehun (,,gefutterte Kleider und Decke“), Liki, 
ed. Couvreur, II 229. 

S. 655 ist nicht richtig eingereiht. 

S. 663 unter sada ilha muB man wissen, daB sada dem chin. 
® entlehnt ist, welch’ letzterer Ausdruck wieder wie 
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tS S fiir „buddhistisches Kloster" steht, vgl. Watters, 
Essays S. 408. 

S. 666 lies sajingga sabsiko. 

S. 667 sarjnau = sramana; das ebendaselbst erwahnte 

sarit ist vielleicht Sdriputra. 

S. 668 seo seo seme, Shihking IV 292, vom ,,FlugeIrauschen der 
Wildganse" = debsiteme debsiteme, Shihking IV 183. 

S. 668 erganze sengkiri i foyodoro hafan, p ^ ,,le devin 
charge de consulter I’achillee", Liki, ed. Couvreur I 
526. Wahrend an dieser Stelle Couvreur (ebenso 
Legge, Liki I 385) ein Tetranom vor sich zu haben 
glaubt, iibersetzt der Mandschu es als Binom: sengkiri 
i foyodoro hafan, kumun i hafasa gemu hasho id ergi 
de ilimbi] dagegen wird |' m Liki, ed. Couvreur I 
61, mit tuwabure foyodoro (,, consulter la tortue et 
I’achillee") wiedergegeben ; der Mandschu geht olfenbar 
von der Ansicht aus, daB diese beiden Funktionen in 
einem Beamten vereinigt waren. 

S. 669 die tangsika entsprechenden chines. Charaktere 0 ^ 
werden do el gelesen. 

S. 673 Gabelentz bringt das Wort sohan ,,Viergespann“. 
Es findet sich im Shihking IV 193 ,,side straps, 

running between the inside and outside horses", ha- 
firako sohan ; die altere Ubersetzung hat hier hafirako 
saha?i, (? Gabelentz, Shihkingtext S. 243 hat saha). 

S. 674 lies sosontu. — sositun = sosin + jnuktzm ,,der Maul- 
wurf, weil er die Erde wie ein Pflugmesser aufwiihlt". 

S. 676 erganze sor sor seme, vgl. Shihking IV 249 ,,they hur- 
ried away with speed" und ,, complete and alert". — Da 
sordai synonym mit alcu ist, muB es ebenfalls die kon- 
kave Seite des Spielknochelchens bedeuten, wahrend 
die mehr ebene tokai oder taba heiBt. 

S. 677 findet sich das su imiyaha tanggin ^ erwahnt, 
wahrend das ten i tondo tanggin (M fehlt; beide 

befinden sich innerhalb der Priifungshalle {ktmg-yua-n ') ; 
imiyaha ist hier Verbum. 

S. 677 das chinesische Aquivalent fiir soforo ist nicht so, son- 
dern tso = 256 Hirsekorner (fra i beige) — 4 tani 
(zu 64 Hirsekornern). Wahrend soforo mit den Spitzen 

34 * 
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von 5 Fingern aufgenommen wird, werden bei der 
kleinen Prise (Jieni, wahrscheinlich von hetembi - 4 - tani) 
die Spitzen von nur 4 Fingern gebraucht. 

S. 678 in ferkingge ist ,, Records and Scholars", vgl. Legge P 
133 u. 158. 

S. 681 snngge, z. B. im Shihking IV 580, 59O1 592 , 594, ent- 
spricht dem chin. ^ in der Bedeutung ,, accomplished", 
wahrend dafiir in der Shukingiibersetzung, z.B.III 285, 
296, 3 1 1, 519 songge (Sacharow S. 693) gebraucht wird. 

S. 681 in der Bedeutung ,, elegant" = iungkeri\ als Teile 
des Shihking; hmggiya\ sungkeri or ho, findet 

sich im Shihking IV 148 u. 214. 

S. 682 hihudu ,,eine Dalbergia-Art") wird im 

Buleku bithe definiert; ajige cakoran be, iiihiidu sembi. 
boco fnlgiyan. In der Shihkingiibersetzung finden wir 
es fur {hu), IV 444, wahrend dieser Charakter in 
der Shukingiibersetzung III 115 mit sajilan wieder- 
gegeben wird. 

S. 683 erganze susikangga usiha ,,Name des Sternbildes 51 ", 
vgl. Tsochuan V 1445 g. 

S. 687 Zu iuniin etuku vgl. Liki, ed. Couvreur II 586, 5^7 
,,la longue tunique de toile blanche"; die -fc 
(,,schwarz wie die Schwalbe", vgl. Sacharows Uber- 
setzung von sumin etukti) werden in der mandschur. 
Likiiibersetzung mit an i etuku wiedergegeben ; Couv- 
reur, Liki I 293 ,,vetements ordinaircs" ; 317 u. 653 
,,noir comme I’hirondelle". 

S. 687 iulderi tubihe tH: I^) = V elden. 

S. 688 iuceri ilka = susu + cece. 

S. 692 lies iiiwarsuwan, chin, 

S. 698 Das tanggin i te 7 ngetu ejere boo gehort zum Ministerium 
der Arbeiten, das tanggmgge boo zum Finanzministerium. 

S. 700 takintu M fift, ein im Shanhaiking genanntes Tier, 
hangt sicher mit takiya, ,,Knie“ zusammen, indem der 
erste Charakter mit huan identifiziert wurde. 

S- 7 10 zu tamatne 07 nicara dorolon vgl. Liki, ed. Couvreur 
I 395. Der betreffende Paragraph lautet im Mand- 
schurischen ; ere biyade, aynbara^ne tamame ornicara 
dorolon be vabubmnbi. 
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S. 713 das nicht erwahnte tar tar seme findet sich Liki I 720 
fur ‘tM t‘i-t‘i, ,,zaghaft“ (Couvreur hat 
shang shang, {i[ ; die betreifende Stelle lautet : 

yaya yabure arbun oci, tar tar sembi] juktehen de oci, 
dar dar sembi\ hargasan yamim de oci, ter ter sembi, 
der der sembi. 

S. 714 ZU tarholaha fahon vgl. Liki, ed. Couvreur I 

wo von einer Hundeleber gesprochen wird. Von den im 
Liki verzeichneten ^ des Chouli (Biot I 70) ,,pour 
les plats de choix, on emploie huit objets distincts" ist bei 
Sacharow nur tarholaha fahon genannt; die iibrigen 
sind: i. amtangga buda, 2. tumin buda, 3. soloho 7niha7i, 
4. soloho honin, 5. tohe yali, 6. ebenivehe vali, 7. fiya- 
koha yali. 

S. 716 zu teistilen vgl. Liki, ed. Couvreur I 295 etuku adu i 
teisulen encn, ,,die Mode (im entsprechenden Gebrauche) 
der Kleider war verschieden“. 

S. 717 lies teisun namti ,,Kupferbergwerk“. 

S. 721 zu uy2iH teksilen, j/L vgl. Shuking III 56 ,,the nine 
accomplishments''; zu teksingga vgl. Liki ed. Couvreur 
I 94 (Legge: ,,the demeanour of the great officers 
should be characterized by a regulated composure"). 
Es ist merkwiirdig, daB dasselbe Liki I 720 mit 

ter ter sembi, II 12 mit teksin, II 277 mit der der sere 
iibersetzt wird. 

S. 722 teheren teheren findet sich im Lunyii, Legge I'^ 190: 
,, equally blended". 

S. 725 betreffs des Gebrauches von tetendere vgl. de Harlez, 
Manuel, p. 62 u. 84 sowie Shihking IV 171: jnimbe 
(Jiukserako, herserako, sjiilaha serako) ci tetendere, 
simbe waliyafi, sain {gurtaide, bade, golo de) geneki 
dere] ahnlich IV 301. 

S. 733 toorin kommt von toore 7nangga ,,kann gut schimpfen". 

Betreffs dieses Tieres und anderer Ungeheuer vgl. die 
Preisworte des Kuo P'u (fR^) im P'eiwenyitnfu 
unter Char. (am Ende). 

S. 735 zu to7igki ftika ako herge^i sei bemerkt, daB Dahai zuerst 
im 6. Jahre Ch‘ung-te diakritische Zeichen verwendete. 
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S. 738 zu toholoti sei bemerkt, daB die von mir in meinen Ver- 
besserungen zu Palladius geriigte Verwechslung von- 
M ,,Zinn“ mit §% ,,SchildbuckeIornament“ auch 
dem mandschurischen Ubersetzer des Liki unterlaufen 
ist; Liki ed. Couvreur I 581 ^ wc iir ,,avec le 

bouclier rouge orne d’un tortue de metal" wird unrich- 
tig iibersetzt: ftdgivan kalka de toholon 7 niyamire. 

S. 740 unter tobconggo inoo itob -j- bocd) ist zum Verstandnis 
der Etymologie nachzutragen, daB die Farben der 
Blatter den vier Jahreszeiten entsprechen (13 [ 1 ^ IE'S, 
vgl. Tabelle im Liki ed. Couvreur I 410). 

S. 742 tomika cecike = toro -{- iifniyaha + karka cecike, vgl. 

Shihking IV 600 (M^); man konnte glauben, 

daB die Endung ka (in tomikd) ein Diminutivum ist, 
ahnlich wie in kotka, ong 7 iika, luka, honika, hnseke, 
unika usw.; dafiir ware anzufiihren, daB das synonyme 
torho cecike aus toro + sorho (,,Kuchlein“) zusammen- 
gesetzt ist; dagegen spricht aber das Wort aimika (das 
Weibchen von darha cecike'), das offenbar aus chin, x-s 
ai + toffiika zusammengesetzt ist. 

S. 744 tui janggin ist der Brunnert und Hagel- 

strdm Nr. 734. 

S. 758 tuli>i cecike kommt von tulhnbi -y golin\ das Buleku 
bithe sagt : ira bargiyaha inatiggi golin cecike guwe^i- 
derako ofi, smidung ba i 7 iiyalma tulin cecike seme 
holambi ,,Der Vogel laBt die Zeit der Hirseernte vor- 
ubergehen, um wieder mit seinem Gesang zu ge- 
ginnen". 

S. 766 lies tuwakiyasi, vgl. Mhigtsii, Legge IP 471; ,,Tor- 
wachter". 

S. 768 verbessere tuweturi cecike (vgl. Lexicogr. Beitr. 

Ill 97 ). _ 

S. 776 Fiir die Synonymik diirfte es interessant sein, daB ^ 
mit dangsimbi, ^ mit wakalambi wiedergegeben 
wird, vgl. Kuwenyiianchien C. 17, Bl. 5 verso. 

S. 781 zu dabali jukte 7 ?ibi vgl. Liki, ed. Couvreur I 100, 
Legge, Liki I 116: ,,a sacrifice which it is not proper 
to offer, and which yet is offered, is called a licentious 
sacrifice". 
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S. 782 hatte das Shihking IV 93 vorkommende dabkorilaha 
adaha {i seje-n) 3 !® ))die auf beiden Seiten vorne er- 
hohten Teile des Kutschenkastens“ erwahnt werden 
sollen. 

S. 784 dabdurisambi findet sich im Iking, Legge S. 126; 
, .exciting himself to continuance". 

S. 796 ZU dartaha, ,,Eintagsfliege“ (dartai -r utniyaha, ahn- 
lich wie biyooha = biyoo -{- umiyahd) vgl. Legge I\' 
220 , .ephemera". — darmalame goiha (von daramd) 
findet sich in der Tsochuaniibersetzung, Legge V 
3I3]^5; die interessante Stelle lautet: sirdan daimi e 7 m(, 
da funcefi,juleri dekdehe suwa buho be gabtafi da>- 7 na- 
lame goiha ,,he had but one arrow left, when a stag rose 
up before the chariot, which he shot right in the hump". 

S. 797 ZU deotele^nbi vgl. Mengtzii, Legge IL 143: ,,to treat 
with the kindness due to youth". 

S. 798 lies deyengguleynbi. 

S. 804 {howang cung tmiiyahd) desere^ne badarafi ,,dadurch 
daC die Heuschrecken das Land iiberschwemmt haben" 
findet sich im Kuwenyiianchien im letzten Edikt des 
17. Buches. 

S. 812 derse^t muB aus der sere (sanyafi) ,,glanzend weiB" er- 
klart werden; ferner lies: ,,dertu cecike'''' . 

S. 819 dobtoloko ist auch ein doppelter Sack, in welchen der 
Tote hineingesteckt wurde, vgl. Liki, ed. Couvreur 
II 169 u. 232; es ist merkwiirdig, daB dasselbe 0 Liki 
I 314 u. 650 mit dobtolo 7 i wiedergegeben wird; ferner 
erganze dobtoloho cikte 7 i i kirii, Liki I 741 ..etendard a 
enveloppe de soie pour la hampe". — Erganze dosman, 
® = sanskr. gafi ,,the (six) conditions of sentient 
existence". 

S. 823 lies: doro de aisilaha a 7 /iba 7 i und doro de hosun buhe 
a 77 ibaji. 

S. 827 zu dorgi koolmgga hafa 7 i, vgl. Chouli, trad. 

Biot II 1 16: ,,annaliste de I’interieur" ; auch erganze 
den Buchtitel dorgi tulergi ba i baita be ejehe yoorii 
bithe, vgl. Wylie, Notes S. 152. 

S. 828 unter dui 7 i 7 ia 7 >iu 7 i i yooni bithe streiche 

die Worte 77 m-lii. 
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S. 838 durbejen sinielen ist der viereckige Teich im Tempel 
der Erde ( 5 ^ ^). 

S. 840 es ist unklar, warum Sacharow tombi und toku mit d 
schreibt und hier einteilt statt auf S. 769. 

S. 851 larhon ist die echte ,,Batate“ (Ipomoea), larsenda (von 
larsen ,,mehlig“ -(“ da) die ,,Ignamenbatate“ (Yams- 
wurzel, Dioscorea), hoiaju, die ,,Taro“ TColocasia). 

S. 852 lenggeri = len + singgeri. 

S. 857 erganze loho usiha ,,der Rahustern, u im 

Pegasus'*. 

S. 858 unter lobiUi findet sich ein Ubersetzungsfehler ; es soil 
heiBen; ,,mit menschlichem Gesicht und Fingern, die 
Augen befinden sich in den Achselhohlen" ; niyalma i 
dere, niyahna i simhuri, yasa oho i bade banjihabi ; 
lobitii entspricht K'anghsi’s Worterbuch zufolge dem 
T'ao-t'ieh desTsochuan Y’ 28O13, und es ist merkwurdig, 
daB die mandschurische Tsochuanubersetzung aus dem 
Jahre 1785 an dieser Stelle nicht die betreffenden, da- 
mals schon existierende Mandschuworte (Jampari, bu- 
lahan, becwitu, lobitii) verwendet, sondern die chinesi- 
schen hon-dun, kiong-ki, tao-u und tao-tiyei. 

S. 860 liyar seme ,, ein wenig klehng“. 

S. 860 zu luwanggon vgl. meine Eigdnzungen zu Palladius 
Nr. 66 und Tsochuan V 383 {yang) 
yanggon, luwanggon, cinggilako, honggon ,,the bells on 
his horses’ foreheads and bits, and those on his carriage 
pole and on his flags"; an derselben Stelle finden wir 
fiir H ^ suite, jurutu, ,,the axes and the symbol 
of distinction embroidered on his robes"; vgl. dazu 
Sacharow S. 638; dieses Emblem heiBt jurutu, well 
zwei gleiche Charaktere mit dem Riicken gegeneinander 
auf dem Gewande gestickt waren, vgl. Liki ed. Couv- 
reur I 368, Shaking, Legge III 80. 

S. 862 maise urere erin ovibi, ist ,,im 4. Monat" 

(vgl. Liki, ed. Couvreur I 357. — Zu maishan vgl. 
Shihking IV 248, 272, 359, 360. 

S. 864 mandu sengkule (g 2^) ist Name des ,,Knoblauchs“ in 
der Opfersprache, vgl. Liki I loi. 
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S. 869 ZU masiri notiere: amtan ?nase usiha ci amtangga. — 
mahontu = ^ ft + elintu\ hoilantu, S. 421 , wird 
erklart mit: monio i duwali, hoilacarne tuwara fnangga-, 
also: hoilacame + elintu (was wieder von elinttime ab- 
zuleiten ist). 

S. 872 7na7nugiya ist „Pyrus tomentosa“. 

S. 875 lies meihe7i singgeri-, das Buleku bithe sagt, daB von 
Schlangen gebissene Menschen genesen, wenn sie von 
diesem aus Kaschmir (^gi bin gur7i7i) als Tribut ge- 
brachten Mongoose (Herpestes mungo) berochen und 
bepiBt werden (7)ieihe de sesebuhertgge bid, ere smggeri 
de •h)a7igkiyabnfi sitebud, aithai yebe 077ibi). Betreffs der 
Endung 7^ vgl. jtihen si7igge7-i (von juke'). 

S. 876 7neitehe teiftm ist der ,,Trauerstab“, den der Sohn beim 
Leichenbegangnis seiner Mutter (Liki, ed. Couvreur 
559) Oder die Mutter beim Leichenbegangnis ihres 
altesten Sohnes (op. cit. I 771 ) in der Hand halt; beim 
Tode des Vaters wird der ciktengge teifim (Sacharow 
S. 935 ) gebraucht. 

S. 880 7nehe ist das kastrierte weibliche Schwein (im Gegen- 
satz ZU ta7na7i „Borch“). — Unter rnetu, das aus 77ie}i- 
tiih7in Oder 77ienen -f- itu gebildet sein diirfte, verbessere 
guwe7idengge itu. 

S. 883 muB es heiBen: 7nerge7i sam a77ibasai jukte7i (^ iji^' 
und juktehoi', und unter juktefi ware diese Bedeu- 
tung (Erinnerungshalle, wo die Seelentabletten aufbe- 
wahrt werden) nachzutragen. 

S. 883 Das 1862 formierte (Brunnert und Hagel- 

strom Nr. 740 ) heiBt mandschurisch 77ierge7i fak- 
jdtgga k6wara7i. 

S. 885 7}iinggaha = 7ni7iggan + faha', zu 7fii>ig7'7tiyaha (i^ in , 
77ii7ig + 7i77iiyaha, ,,Schmarotzerwespe ?“) vgl. Shih- 
king IV 334 . 

S. 888 7nijiri IM = mi -{- jiji7'i (or ho]. 

S. 889 zu 77100 he)igke vgl. Shihking IV 107 (die Carica papaya 
ist natiirlich im Norden Chinas unbekannt); auch er- 
ganze 77100 be aliha hafaii, Liki ed. Couvreur I 88 : 
,,intendant des forets“ und die Farbe 77iooi Jiasi boco 
fiti „persimon- oder kakigelb“. 
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S. 890 7 noyoro = 7 noo + foyoro, vgl. Shihking IV 108. 

S. 891 erganze monggo jebele dube und nionggo dashowan dube 
„die zwei Regimenter (6. und 7.) der Mongolischen 
Banner", vgl. Mayers, Chin. Govern. 3rd ed. Nr. 383. 
Unter den verschiedenen Arten von niru (das chines. 

bedeutet sowohl ,,Rotte“ als ,, Hauptmann", 
wahrend letzterer mandschurisch niru i ja 7 iggin heiBt) 
ist das solho niru und hoise nirti bei Sacharov iiberhaupt 
nicht erwahnt; das siden niru, S. 604, -S' 4 * ^ M 
(vgl. Brunnert und Hagelstrom Nr. 726) wurde aus 
den Lehnsleuten des kaiserlichen Hauses {siden i hahasi 
be sufafi banjibuha nirii) gebildet, wahrend das booi 
niru ( ^ M) aus den Lehnsleuten des dorgi boo 
(,,der Prinzen und Beile"), das cigu 7 iiru aus den chine- 
sischen Lehnsleuten sich zusammensetzte, vgl. Mayers, 
op. cit. S. 5, Note 5. Brunnert und Hagelstrom S. 273 
ist diesbeziiglich nicht erschopfend, wie auch die dort 
angefiihrten mandschurischen Ausdriicke uksin und olbo 
unrichtig wiedergegeben sind {bayarai kowaran, gab- 
sihiyafi i kowaran, niru i janggm, funde bosokS und 
bosoko sind iiberhaupt nicht erwahnt). 

S. 894 fuosuse (ztC^H-f-) = moo + hi -f- use. — Unter niolo 
(,,Ahorn‘') muB es heiBen: ,,die Blatter sind bald fiinf- 
lappig, bald dreilappig" {abdaha simja jofohongge inu 
bi, ilan jofohongge inu bi). — motoro Name der Frucht 
tS ,, Crataegus pinnatifida", ist moo + toro, vgl. 
Shihking IV 108; dagegen ist motoro im Namen des 
Waldraben {motoro gahd) wahrscheinlich aus moo 4 - 
tomoro zusammengesetzt. — Unter 7 nodo gas ha fiige 
hinzu; ,,so genannt, weil er den Nestbau nicht versteht". 

S. 8g8 wo die altere Shihkingiibersetzung Jtiung 7 nang seme 
inurambi hat, hat die neuere: 77 iung mung seme mur- 
a 7 >ibi, vgl. Shihking IV 245. — Unter inuke ibada 7 i 
verbessere: ein ibadan ,,mit ulmenahnlicher Rinde". 

S. 902 Zu Sacharows Erklarung unter 7 nuhantumbi sei be- 
merkt, daB das Begatten der Pferde ajirgalambi heiBt. 

S. 904 unter 7 nusiha moo (,,Quercus serrata") sind die Worte 
des Buleku bithe: faha 77 iase 7 >iuyari i gese unrichtig 
wiedergegeben . 
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S. 910 mucihiyan = mucen -j- hiyan. 

S. 915 7 nufi = (im Pen-ts'aoV 

S. 916 miyahotu (vgl. Klaproth, Chrestom. mandschou S. 253) 
scheint der ,,Cervulus Reevesii“ zu sein: mukden i ejetmi 
de, miyahoHi sirga i duwali, fimiyehe gohnin, mdahoii i 
bet he ^ suko be golha sabu araci onibi sehebi\ dazu fiigt 
das Buleku bithe unter buho'. julergi bade banjhnbi', 
Sacharows wychucholj ,,Moschusratte“ funter gi buho'} 
ist wanggi singgeri. 

S. 923 erganze: cadari, aber auch cadarya = ksatriya (,,Krie- 
gerkaste“_). 

S. 928 cekcihiyati = cekceri -J- nmcihiyan. vgl. Shihking 
.IV 606. 

S. 933 cikirho = cikiri — buho. 

S. 943 Zu cooha be aliha amban ,,Kriegsminister‘‘ vgl. Shaking 
III 41 1 und Shihking IV 298. 

S. 946 lies cohoto = surtekir, wahrend wieder S. 690 unter 
surdeku (dessen Identitat mit surteku ich eben bezweifle') 
cohota statt cohoto stcht. 

S. 947 cobolan (,,Strix otus ?“) = coko 4 - yabulan\ cobdaha — 
cusc + abdaha, ,,mit Blattern wie der Bambus (Bambusa 
latifolia'/'. 

S. 952 bei culifi gaha lies chin. M cti u\ culm cecike. 

= cu -j- golm-, culasun = cuse -f uiailasun. 

S. 957 janjuri (,,Arbutus“y kommt von janciihon -p jusuhu?i. 

(In meinen Ergdnzungeu 1911 unter S. 1006 verbessere: 
jusuhe von jusuhiiii -{- mlhe, vgl. Shihking IV 201 
„'\vild pear“h 

S. 957 janggin ist vielleicht eine alte Entlehnung und \Vr- 
kiirzung des chinesischen rWjfi, jiyauggiyou] ins 
moderne Chinesisch ist das Wort wieder als riick- 

iibernommen, vgl. Mayers, op. cit. Nr. 136, 385. 
Sacharows Etymologic ( 5 ^ 1 ^ 11 ) hatte ich fiir unrichtig; 
im Ausdruck janggin sufatu, rfl, hat letzterer 
Charakter (mit sufatu libersetzt) natiirlich nichts mit der 
Etymologic von janggm zu tun. 

S. 960 jako^i faidangga hatte einfach auf Lunyii I- 154 

verwiesen werden sollen. 
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S. 971 verbessere jar kin coko 1 ^, jang kioi = jang- 

kiri coko ; ^ yung kioi = yongkiri coko ; IH 

ytoig kioi = yongku'i inggali). — jorji cecike kommt 
wahrscheinlich von jar jir serne „zwitschern“ (ahnlich 
wie sulin cecike von hilimbi, gtilin von gziwemhi, galin 
von gbli ga/i). — jarhS ist nicht die Hyane oder der 
Schakal, sondern der rote Wolf (Canis alpinus). 

S- 973 je entspricht etymologisch wohl dem chinesischen ^ 
(vgl. altere Shihkingiibersetzung, Gabelentz S. 233, 
Zeile 10;, das in der neueren Ubersetzung mit fisihe 
wiedergegeben wird, wahrend ^ mit ira-, daher muB 
letzteres mit Panicum miliaceum glutinosum iibersetzt 
werden, wahrend die gewohnliche Hirse (/]' 
fisihe heiBt und Setaria italica (/J' oder iS dF) je 
oder je bele ist; unter fisihe (S. 1055) sind letztere beide 
Worte irrtumlich zusammengeschrieben ; iiberdies muB 
es heifien: ,, nicht klebrig“. 

S. 977 unter jemetu lorin erganze chin. je meng-, 

vgl. Lexicogr. Beitr. I 68. 

S. 978 lies jecehen gurgn (vielleicht jembi + unceheri^,. 

S. 981 jefohon = ^ + jofoho 7 i. 

S. 988 jilhangga ilha — jilha + wa^igga. 

S. 991 unter jirgio (Shihking IV i) lies chin, jioi gio. 

S' 995 jodorho = jodombi -f- orho, Shihking IV 165. 

S. 997 lies joringga i faksabun-, jorihd kirti („la banniere a 
I’Etoile scintillante“) findet sich Liki I 55; das chin. 
Aquivalent ^ ^ (ein Stern im GroBen Baren) wurde 
von Sacharow miBverstanden. 

S. 998 jofoho 7 t ist die Po 7 nelo (•fllj, Citrus pompelmos decu- 
mana). 

S. 999 jofohoto ist Citrus acida. 

S. 1006 jtisuhm Photinia) ist vielleicht juhihmi 

d- anitan-, unter jusutu verbessere: ,,Pru- 

nus tomentosa". — jusuJmn imiyari ist ,,Nephelium 
lappaceum (Rambutan)“. — Die Ubersetzung unter 
jusuk, das etymologisch auf jtisuhuken zuriickgeht, ist 
sehr anfechtbar. 

S. 1010 jzirandara de „im Begriffe au{zuhrechen“ , vgl. Mengtzu 
IP 254 und Shihking IV 544. 
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S. 1013 


S. 1014 
S. 1016 
S. 1026 


S. 1027 
S. 1030 
S. 1032 

S. 1044 


S. 1065 
S. 1072 

S. 1075 

S. 1078 
S. 1081 
S. 1085 


es muB h.€i2i&xi jurgantu, vgl. Shihking IV 37. Sacha- 
row hat das weihun jaka be jeterako, banjire orho be 
fehurako des Buleku bithe offenbar miBverstanden, da 
er von einem grimmigen Raubtier spricht ; sowohl 
jiirgantu wie jurgatii gasha .Co) sind von jiirgim 
abzuleiten ; das mit jurgatu gasha synonvme geodehe^i 
gasha ist natiirlich nicht der Fasan, wie 

Sacharow S. 313 glaubt, sondern das Schneehuhn. 
jurcehen findet sich im Lunyii I- 209 fiir \u, das mit 
^ iM erklart wird ; Legge: ,,impropriety“. 
juzvajiri ^ J ,,Pinellia tuberifera“, vgl. Liki, ed. 
Couvreur I 364 = juuari ~ jijiri yorho . 
faksa Jaksa, das Sacharow mit ,,schnurgerade“ iiber- 
setzt, findet sich in der Shihkingiibersetzung 619 
fur ,, vigorous looking*' (vgl. auch Gabelentz' 

Wdrterbuch unter faksa). 

fakdangga = faksi -f- >nndangga {gznuendere jilgan 
be alhodara faksi ofiw ferner verbessere: gnwezidehen. 
fassangga entspricht in postumen Titeln dem chin. 
a {hsiang;. 

.lies fadarhoH = fadanibi -p fiyorhon\ das Buleku 
bithe sagt: engge hergen jijuine bahanat)ie ofi gebiile- 
hebi. 

febsehe = §? + sebsehe, cf. Tsochuan V 2ig 1164; ahn- 
lich mibsehe, niobsehe, jebsehe, tebsehe. — Zu febigi xg\. 
Shihking IV 95 ,,a tree-grub“, vielleicht ..Larve einer 
Schnakenart*'. 

forohon = fororo — indahon. — forobun ^ wird 

wohl am besten mit ,,Geliibde“ iibersetzt. 

fungkeri = fidu + sungkeri (im Buleku bithe heiBt es ; 

hmgkeri ilha emu cikten de emu gubsii, fzingkeri ilha 

ezHu cikten de sunja ninggun gubsu ilambi . 

fubise ist vielleicht vgl. Bridgman, Chin. 

Chrestom. S. 446: „Rubus or raspberry". 

unter fashaha lies: gaibiiha. 

unter fulana ilha lies ,,pyrus‘‘ statt ,,prunus‘‘. 

zu fulii jehi vgl. Shihking IV 232, wo („grain sown 

early and ripening late"; mit niyada, (,, grain 

sown late and ripening early"; mit fnlu iibersetzt wird; 
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warum die Worte umgestellt sind {ira fisihe fulu 
niyadd) ist mir nicht verstandlich ; ebenso Shihking 
IV 621 (die altere Mandschuiibersetzung, Gabelentz 
S. 301, hat an letzterer Stelle: erde niyada'). 

S. 1089 ftdcengge = fulgiyan -j- cece. 

S. 1100 unter fiyelesti findet sich eine unrichtige Ubersetzung 
aus dem Buleku bithe: cikten fulahon yiiowanggiyan, 
fulehe 7 nursa i adali, a^ntan furgika^i. 

S. 1 101 unter fiyohotnbi lies gacuha. 

S. 1102 betrelfs waiku ta 7 npm vgl. Liki, ed. Couvreur II 591 
„un mauvais vase a goulot de travers“. 

S. 1103 wa 7 ita 7 igga steht Liki, ed. Couvreur I 184, auch fur 
^ colho 77100 , wahrend tlfe einfach mit dorgi hobo 
iibersetzt wird. 

S. 1 12 1 zum Unterschiede von wesif 7 ibu 77 ibi und wesibuTTibi vgl. 
bainie wesiTTibufi wesib 7 i 77 ie baitalambi, ® .ffi- 

S. 1123 weTTiburi (tS ist ,, Crataegus pinnatifida". 

S. 1124 wecu = wehe -}- cuse. 
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Von FRIEDRICH WELLER 

Im T^oung pao fiir 1923 handelt Pelliot auf S. I26f, iiber 
die verschiedenen Umschriften, welche sich fiir den Namen der 
Stadt Kuca in der chinesischen Literatur finden und weist 
darauf hin, daB sie im Grunde alle auf eine einheimische 
Namensform *Kuci, *Kuci zuriickzufiihren sind. Wenn ich 
Pelliot recht verstehe, hat er nun offenbar Bedenken, diese 
Namensform *Kuci ohne weiteres mit der sanskritischen 
Namensform Kuci zusammenzustellen, wie sie Liiders in sei- 
ner Arbeit: „Zur Geschichte und Geographic Ostturkestans'^ 
SPAW, phil.-hist. Kl., 1922, S. 246) nachgevviesen hat, denn er 
schreibt; ,,toutes ces orthographes ramenent en principe a une 
forme indigene *Kuci, ^Kiici (avec c en valeur d’affriquee, ts) 
et non Kuci“. 

Da mir Pelliots Bedenken nicht ganz klar sind, mochte ich 
mir gestatten, das zur Sprache zu bringen, was ich nicht ver- 
stehe, indem ich hoife, daB sich aus meinen Bemerkungen viel- 
leicht eine Klarung ergibt. 

Die indische, sogenannte Palatalreihe wird von modernen, 
in Indien beheimateten Gelehrten als eine Reihe dentaler Af- 
frikaten ausgesprochen, d. h. als ts, ts' , ds (?5 habe ich im Text- 
zusammenhang noch von keinem Inder sprechen horen). Ich 
habe dies zum letzten Male an einem Gujeraten beobachtet, 
der uns Mudraraksasa vortrug. Diese Aussprache der so- 
genannten Palatale muB mindestens etwa tausend Jahre alt 
sein. Das erhellt daraus, daB die indische Reihe if ^ ch, 
Ff j vno den Tibetern in phonetischen Umschriften mit ^ ts, 
-5 ts' , ^ ds wiedergegeben wird. Beispiele aus der Literatur 
anzufiihren ist nicht vonnoten, weil diese Dinge allgemein be- 
kannt sind. Es kann statt dessen geniigen zu verweisen auf 
Hackin, Forniulaire Sanscrit-Tibetain du siecle, Zeile 94 
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des tibetischen Textes, wo die Reihe 5 , 5 , ganz ein- 

deutig fur die indische sogenannte Palatalreihe steht. 

Danach kann es keine Frage sein, daB einheimisches Kuci 
(= Kutsi) und sanskritisches Ktici auch lautlich vollkommen 
gleichwertig sind, man muB sich nur gegenwartig halten, daB 
die indische sogenannte Palatalreihe schon seit langem ts, ts\ 
ds ausgesprochen wird, daB unsere herkommliche Aussprache 
als palatale VcrschluBlaute zum mindesten fiir Texte, die inner- 
halb der letzten tausend Jahre entstanden sind, vvenigstens fiir 
gewisse Teile Nordindiens, eben falsch ist. 

Was nun die mongolische Form Kiisan angeht, welche 
nach Pelliot eine ,, forme assez aberrante" fiir Kuca ist, so 
bietet sich vielleicht auf folgendem Wege die Moglichkeit, eine 
Erklarung anzubahnen. Ich unterstelle dabei, daB Kiisan 
(oder Giisan, Pelliot, Journ. As. 1920, S. 181, Anm. i) die 
richtige Lesung des Namens in der Geheimgeschichte 

der Mongolen ist. 

Zunachst bietet das auslautende keinerlei ernste Schwie- 
rigkeiten, da im ganzen mongolischen Sprachgebiete an jeden 
vokalisch auslautenden Nominalstamm ein -n antreten kann, 
wie auch umgekehrt die auf -n ausgehenden Nomina nach 
AbstoBung des -n in die Reihe der vokalisch auslautenden 
Nomina iibertreten konnen. Bei der Fulle der Belege, die 
sich aus dem klassischen Schriftmongolisch wie aus den Mund- 
arten beibringen lassen, glaube ich Pelliots Bedenken wegen 
tobciya: tobciyati {T'oung pao, 1913, 132'; umso weniger aus- 
driicklich zerstreuen zu miissen, als sie durch seine Bemerkung 
iiber auslautendes -n im Mongolischen im Jojirn. As. 1920, 183 
erledigt sind, 

Theoretisch bliebe noch ein zweiter \\’eg, das auslautende 
-91 ZU erklaren. Es finden sich Falle, daB ein d bei der E^m- 
schrift ins Mongolische nach tibetischem Vorbilde aa geschrie- 
ben wurde, und daB dieses aa spater aus Unkenntnis der 
wahren Vcrhaltnisse irrig als an ausgedeutet und gelesen 

wurde. Ich crinnere an Falle wie Raajagirqa (TTrsTCrrTrl = 
Rdjagrha , das im Khalkha von Ulan Bator Randsagirya^ 
ausgesprochen wird. 

I Ich habe diew Aussprache von Herrn Xatsok Dorji aus Ulan Bator 
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Ich halte dafiir, daB der zweite Erklarungsversuch aus 
Griinden der Schriftgeschichte fiir unseren Fall nicht in Frage 
kommt. 

Das inlautende -s- von Kiisan laCt sich vielleicht folgender- 
maBen aufhellen. 

Das mongolische c (“) tritt in zwei lautlichen Entwick- 
lungsreihen auf, die phonetisch wohl gleichartig, zeitlich aber 
geschieden sind. Die eine — ich will sie die altere nennen — 
ist gemeinmongolisch. Aus einem alteren f hat sich bereits im 
Schriftmongolischen der klassischen Zeit durchgehends ent- 
wickelt. Meines Wissens hat zuerst Ramstedt diese Entwick- 
lungsreihe aufgestellt, siehe seine Sravnitelnaja fonetika, S. lo, 
§ 8. Diese Ausfiihrungen Ramstedts sind von Vladimirtsev 
in seiner Arbeit im Btdl. de F Ac. de St. Petersbourg, 1926, S. 353 
angenommen worden. In dieser erwahnten Abhandlung weist 
Vladimirtsev eine zweite, jiingere Entwicklungsreihe der glei- 
chen Art nach, bei der aber die Lautentwicklung sich nicht 
iiber das gesamte mongolische Sprachgebiet erstreckt, sondern 
sie nur einzelne Mundarten erfaBt. Diese Entwicklungsreihe 
ist also oIFenbar die jiingere. Es entspricht da einem schrift- 
mongolischen -t- im Khalka von Ulan Bator -'A, im Oirati- 
schen aber -c-. Es scheint mir nun, daB bei der alteren der 
beiden Reihen — in welchem AusmaBe dies der Fall ist, kann 
ich zunachst nicht angeben — c sich weiter zu r entwickelt 
oder entwickeln kann. Ich erinnere an Falle wie secek fiir cecek 
(Bliite), tengsel neben tengeel (Vergleich). Ich verweise fiir die- 
sen Lautwandel auf Kovalevski, Mongolskaja Xrestoniatija, 
Bd. I, S. 338. Dieser Lautwandel wird auch fiir das -r- in 
Kiisan zu unterstellen sein. 

Dann ware die Namensform Kiisan auf das Konto mon- 
golischer Lautentwicklung zu schreiben, sie ware — es scheint 

gehort; sie findet sich aber schon in alterer Literatur vermerkt. Vgl. Pal- 
las, Historische Nachrichten, z. B. Bd. ii, S. 48/49: ransa— raja. 

Konnte man nach einer Xotiz I. J. Schmidts, Ssanang ssetsen, S. 398. 
Nr. 18 meinen wollen, diese verderbte Aussprache stamme von den europai- 
schen Reisenden, so ware dies durch einen Verweis auf Rudnev, Xori- 
Burjatskij govor.bypuskz, 8.95 leicht zu widerlegen. Einer ahnlichen Falsch- 
deutung von Schriftzeichen diirfte auch bendurya — vaidurya sein Dasein 
verdanken. DaB diese Aussprache des indischen Fremdwortes auch in Ulan 
Bator lebendig ist, hat mir Herr Prof. Hanisch mitgeteilt. 

A s -Major V 3/4 


35 
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mir das auch sonst Schwierig-keiten in sich zu beschlieBen — 
nicht mit der von Pelliot im T' oung pao, S. 126, Anna, i ver- 
muteten Form *Kuzi zusammenzustellen. 

Dabei bleibt nun allerdings noch die Frage offen, wie ein 
W ort mit u und a Vokalen zu einem solchen mit — • sagen 
wir, um uns rasch zu verstandigen — vorderen Vokalen, wie 
aus Kuca > Kiisan werden konnte, besteht doch, soviel ich 
sehe, keine Moglichkeit, neben den Formen *Kuci, *Kuci 
noch eine Form *Kuce anzusetzen. Ich bin mir nicht einmal 
so ganz sicher, ob Pelliots Ansatz der Formen *Kuci, *Kuji 
(= KiidsP, *Kuzi mit -ii- nicht doch noch starkerer Siche- 
rung bedarf, als sie bei Pelliot zu finden ist. 

Vielleicht gibt folgende Erwagung die Moglichkeit an die 
Hand, eine Losung zu finden. Nach der sanskritischen Um- 
schrift zu urteilen, handelt es sich beim Anlaut des Namens 
fiir Kuca um den nicht aspirierten gutturalen VerschluBlaut. 
Ein Beweis, daB die Sanskritumschrift die Artikulationsbasis 
richtig, nicht nur annahernd wiedergibt, laBt sich nicht fuhren. 
W’enn sie aber genau ist, so hatte der Mongole, da seine 
Sprache nur ein velares qu kennt, eigentlich keine rechte Mog- 
lichkeit, den im Sanskrit mit ku- bezeichneten Lautkomplex 
deckend wiederzugeben, auch in der Schrift wurde sie ihm erst 
durch das Galikalphabet geliefert. Whe nun das -r- und das -n 
ausweisen, wurde der fremde Stadtname ganz sicher in der Aus- 
sprache mongolisiert. W'are es unter diesen Umstanden nicht 
denkbar, daB das fremde ku- auf demselben WVge zu kii- (u wie 
in norwegisch kus) wurde, auf dem urspriinglich mit Galik ku- 
geschriebene WVrter eine Aussprache mit kii- gewinnen konn- 
ten ? Ich ftihre als Beispiel an = skr. kutmida. 

Whe leicht aber ein solcher Ubergang von Kuca in Kiisan 
moglich ist, dafiir bietet das Uligeriin dalai in seiner Erzahlung 
vom Tiere ku 7 ita ein lehrreiches Beispiel. W^ahrend im Pekinger 
Xylograph dieses W^rkes fob 61 a, Zeile 2; fob 61 b, Z. 19; 
fob 62a, Z. 6; fob 62a, Z. i6 und weiterhin das sanskritische 
hmta durch -(5 t^ umschrieben ist, findet sich an den entspre- 
chenden Stellen der Textausgabe in Kovalevskis Mongoli- 
sche?- Chrestomathie, Band i, S. 30, Z. 5 ; S. 33, Z. 3; S. 34, 
Z- 5 ; S. 34, Z. II durch die Bank dafiir. 
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1 st der Name der Stadt Kuca - 9 t in der Geheim- 
geschichte der Mongolen mit 'P&Wxot, Journ. As. 1920, S. 181, 
Anm. I Giisan zu lesen, so sprache dies nur noch deutlicher 
dafiir, wie stark der fremde Name rein mongolischer Aus- 
sprache unterworfen war. Diese Entwicklung fiele in die ana- 
loge Reihe; Kasyapa > Gasib, um nur ein Beispiel anzufiih- 
ren. Leider wissen wir bisher noch nichts iiber die Zeit, in der 
ein solcher Lautwandel sich vollzogen hat, aber auch vom 
Standpunkte der chinesischen Lautgeschichte aus scheint es 
mir geratener, Pelliots Frage, ob vielleicht in ^ zu andern 
sei, fiirs erste offen zu lassen. Die Namensform der Stadt Kuca 
bei Rashid-ed Din: j G/" (Pelliot, Journ. As. 1920, 181) 
hat fiir die Erklarung der mongolischen Namensform auBer 
Betracht zu bleiben, da sie erst dem Mongolischen entnommen 
ist. Doch laBt das anlautende persische 5 ^ einen Ansatz Giisan 
wohl einigermaBen zweifelhaft erscheinen. Hier bleibt aber vor- 
laufig nur iibrig, die Bearbeitung des U an-ts an-pi-si abzuwarten. 
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BERICHTIGUNG 

Das im X’erlage Hesse & Becker, Leipzig 1929 (Slg. Pro- 
metheus-Biicher) neuerschienene Buch ,China, Gestern heute 
tnorgen' von W. Eichhorn ist kein wissenschaftliches Werk, 
das eine Besprechung in einer Fachzeitschrift erheischte. 

Der Verfasser hat das Land nicht selbst gesehen, sondern 
sich auf gedruckte und miindliche Berichte anderer stiitzen 
miissen, wobei nun manche tatsachliche Unrichtigkeiten und 
MiBverstandnisse untergelaufen sind. Der Unterzeichnete ist 
in zwei Fallen das Opfer solcher MiBverstandnisse geworden, 
wozu an dieser Stelle eine Berichtigung gegeben sei. Das auf 
S. 37 berichtete Erlebnis bezieht sich nicht auf gebildete Chi- 
nesen, spielt vor allem nicht in Hankau, sondern in einem ent- 
legenen Teile der Provinz Hunan, vor einigen zwanzig Jahren. 
Und die auf S. 108 angefiihrte Erklarung des Namens Tschung 
kuo {chung-kud) hat er sich nicht etwa vorbehaltlos zu eigen 
gemacht, sondern als eine der chinesischen Auslegungen an- 
gefuhrt. V^gl, dazu diese Zeitschrift Vol. V, S. 228, Z. 21 — 25. 

E. Haenisch. 



BUCHERBESPRECHUXGEX 
XOTICES OF BOOKS 


FRANZ XAVER B I ALLAS, Ko^tfuzins und sein Ktilt. 
Pekinger Verlag, Peking-Leipzig 1929. Preis: Ausgabe 
auf getontem Papier RM. 15, — ; auf weiBem Papier 
RM. 12, — . 

Das Buch, das den Untertitel triigt ,ein Beitrag zur Kultur- 
geschichte Chinas und ein Fiihrer zur Heimatstadt des Konfuzius 
Kiifou' bietet in drei Kapiteln eine Beschreibung der heiligsten kon- 
fuzianischen Statte, eine Darstellung von des Meisters Leben, VVerk 
und Lehre, sowie eine Schilderung der in Kiifou stattfindenden Kult- 
handlungen. Das letzte der Kapitel ist das wichtigste, und in ihm 
wieder die Schilderung der eigentlichen Opferhandlungen, welche in 
Tschepes bekannter Vorarbeit {Heiligtiimer des Konfuzhts) fehlt. 
Leider sind gerade die hierzu gehorenden Bilder nicht sehr deutlich, 
wahrend das Biallas’sche Buch sonst in der Wiedergabe der Auf- 
nahmen seinem Vorganger uberlegen ist. Es erganzt ihn in glticklicher 
Weise zu einer schonen Monographic dieses altheiligen Ortes. Es ware 
zu wiinschen, daB uns ahnliche Monographien — fiir die rein wissen- 
schaftliche Darstellungist hier Edouard Chavannes’ Le Tai Chan, 
Ann. d. Mus. Guimet, Paris 1910, das Muster — auch von anderen 
beriihmten Platzen Chinas geschenkt wiirden. E. Haenisch. 

C. HENTZE, Les Figurines de la Ceratnique Funeral? e. Ma- 
teriaux poiir V etude des croya?ices et du folklore de la Chute 
ancientie. i Textband und i Tafelband. Avalun-Verlag, 
Hellerau bei Dresden. RM. 140. — 

Der Verfasser dieser Arbeit benutzt zum ersten Mai das in den 
letzten 10 — 20 Jahren in iiberreicher Fulle aus den chinesischen Grabem 
von der Han- bis zur T‘angzeit nach Europa und Amerika gelangte 
Material an glasierten und bemalten Tonstatuetten, urn einige grund- 
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satzliche Fragen des alten Totendienstes und der Grabbeigaben zu 
erortern. Er untersucht die chinesischen Anschauungen vom Tode und 
vom Fortleben der Seele, die zu der Sitte der Grabbeigaben gefiihrt 
haben. Seine Darstellung ist eingehend und gut fundiert. Ihre Ergeb- 
nisse sind ungefahr folgende. 

Die figurlichen und gegenstiindlichen Darstellungen, die dem 
Toten ins Grab mitgegeben wurden, verdanken ihre Entstehung dem 
alten magischen Glauben der Stellvertretung und Evokation durch das 
Abbild, dessen Zauberpraxis in China seit der Chouzeit bis fast zur 
Gegenwart bezeugt ist. Sie sind nicht als ein Ersatz der Mitgabe 
lebender oder getoteter Frauen und Diener in das Grab anzusehen, die 
vom 7. bis zum 3. Jahrhundert v. Chr. eine auch von chinesischen 
GroBen nachgeahmte Sitte der Ts'in-Fursten gewesen ist. Nach dem 
Li-ki hat schon K'ung-tse die Beigabe von irdenen Wagen und von 
Menschen und Pferden aus Stroh als alten Branch, ihren Ersatz durch 
holzerne Gliederpuppen als Xeuerung erwiihnt. Die Entstehung der 
Grabfiguren aus Ton geht also bis in die Chouzeit zuriick; die altesten 
bekannten Beispiele datieren aus der Han-Dynastie. 517 n. Chr. verbot 
der buddhistische Kaiser Wu-ti die Tieropfer an die Manen und er- 
setzte sie durch modellierte Nachbildungen. Unter den T'ang stand 
der Gebrauch der Grabbeigaben aus Ton (und zuweilen aus Holz) in 
der iippigsten Bliite und unterlag einer genauen gesetzlichen Regelung. 
Spliter scheint diese Sitte langsam abgekommen und durch die Ver- 
brennung papierener Abbilder ersetzt worden zu sein. 

Unter den Grabstatuetten der T'ang findet sich haufig ein Paar 
stehender Gestalten in Beamtentracht, die eine von ruhigem freund- 
lichem Ausdruck mit einfacher Kopfbedeckung, die andere mit damo- 
nisch grimassierendem Gesicht und einer Kopfbedeckung, die einen 
herabfliegenden Vogel zeigt. Der erstere ist der Vorsteher des Begrab- 
nisses (chung-jen), der beim Totenopfer den Verstorbenen vertritt, 
der andere wahrscheinlich Tsao-kiin, der Herdgott, oder der Gott des 
Erdbodens selber, der als Fiihrer der Seelen zur Unterwelt erscheint. 
Das Chou-li fiihrt eine Xlenschenfigur aus Stroh auf dem Wagen mit 
dem Vogel Luan an, mit dem der Chung-jen bei der Beerdigung einen 
Dialog fiihrt, bevor der Leichenwagen sich in Bewegung setzt. Der 
Vogel hiingt mit der Vorstellung vom Seelenvogel zusammen, die in 
ihrer chinesischen Gestalt, als Verkorperung des belebenden (Feng) oder 
des todlichen Prinzips (Luan) des niiheren verfolgt wird. 

Unter den menschlichen Figuren werden bestimmte Typen den 
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Han, den Wei und den Sui zugeschrieben. Unter den T'ang bemerkt 
man das Eindringen westlicher, vielleicht persischer Kleidertrachten, 
besonders bei den Frauen, es werden auch fremde Rassen dargestellt. 
Unter den Dienern finden sich tocharische Pferdeknechte, indische 
Gaukler, Zwerge von Tao-chou, Akrobaten, Musikantinnen und 
Reiterinnen. 

Unter den Tieren begegnet der Hund am haufigsten in der Han- 
Zeit, er hat als Weihopfer eine besondere Bedeutung. Xachbildungen 
von Rossen sind als Grabbeigaben schon in der Chou-Zeit erwahnt, 
von den Han bis zu den T'ang sind viele erhalten. Der Ochse, das 
Schaf, das Schwein, der Hase, der Fisch und da.s Huhn sind Opfer- 
tiere, auch sie begegnen haufig unter den Grabfiguren. Seltener sind die 
zwolf zvklischen Tiere, der A£Fe, der Elefant, das Kamel und der Drache. 

Zur Zeit der Wei begegnen Kriegerfiguren, die ahnlich wie der 
Fang-hsiang-shi mit der Alaske als exorzistische Wachter des Grabes 
gegen bose Geister zu denken sind. Unter den T'ang vermischen sich 
die Vorstellungen, es entsteht die Darstellung des Todesdamons, ein 
gefliigeltes Gebilde, das bald mehr tierische Ziige alter Damonen, bald 
mehr die menschlichen des indischen Yama zeigt. 

In einem letzten Abschnitt wird die stilistische Entwicklung kurz 
aber treffend angedeutet, der plastische Stil der Han, der Wei und der 
T'ang charakterisiert. Ein reiches und gut gewahltes Abbildungs- 
material gibt auf 114 Lichtdrucktafeln einen trefflichen t'berblick iiber 
das ganze Gebiet. 

Man darf die vorliegende Arbeit mit groBer Anerkennung will- 
kommen heiBen. Sie enthalt noch keine abschlieBende Darstellung, 
aber eine Fiille wertvoller Beobachtungen und anregender Vermutungen 
auf ikonographischem, kunstgeschichtlichem, kultur- und religions- 
historischem Gebiet. Uber die Frage der Menschenopfer und der alte- 
sten Grabgebriiuche wird im Zusammenhang mit Marcel Granets 
Forschungen und mit dem kiirzlich geoffneten Konigsgrab von Ur noch 
manche Diskussion bevorstehen. Zu S. 13 ist zu bemerken, daB das 
Papier zu K'ung-tses Zeit noch nicht erfunden war. Die Deutung des 
Sonnenschiitzen von Wu-liang-tse ist zutreffend, die der sog. Himmels- 
karte von Hsiao-t'ang-shan zu kompliziert und unverstandlich. Auch 
die mythologische Erklarung der Jagdszene auf der Ku K'ai-chi-Rolle 
diirfte nicht zutreffen. Uber die regionalen Stile der vorbuddhistischen 
Kunst Chinas wissen wir eigentlich noch gar nichts, die S. 80 erwahnten 
„hellenischen‘' Einfliisse in der T'ang- Zeit sind mehr als problematisch. 
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Von den beiden als Chung-jen und Erdgott gedeuteten Figuren besitzt 
das Archaologische Institut der Reichsuniversitat in Peking zwei groBe 
glasierte Exemplare aus einem 714 datierten Grab bei Tai-ling-yen, 
zwei entsprechende lebensgroBe Kopfe in Stein die Sarqmlung Munthe. 
Die als Miao-tse-Frau oderTibetanerin bezeichnete iippige Frau kommt 
haufig vor, auch in der Malerei auf einem nach 714 entstandenen Bild 
aus Tun-huang bei Yamanaka und auf dem 752 datierten Damen- 
schirm des Shosoin. Der Typus diirfte eher einer Mode als einer Rasse 
entsprechen. Das Motiv des keulentragenden Schutzdamons ist indisch, 
vielleicht auch das der kauernden Tragergestalt, des unterworfenen 
Damons. Endlich hat sich das S. 71 erwiihnte Ritual des Exorzismus 
in den Kostiimen der T‘ang-Zeit bis heute im japanischen Shinto- 
Kultus erhalten. Einige im Palastmuseum zu Peking erhaltene Ge- 
wander deuten darauf hin, daB es noch im 18. oder 19. Jahrhundert am 
Hofe der Mandschu geiibt wurde. 

Uber viele der hier aufgeworfenen Fragen werden wir bessere Auf- 
schliisse gewinnen, wenn einmal der Inhalt chinesischer Graber statt 
durch heimliche Raubgrabungen mit wissenschaftlicher Akribie er- 
schlossen und aufgenommen ist. Eine weitere damit zusammenhan- 
gende Aufgabe ist die Deutung der figurlichen Graballeen, der sog. 
Geisterwege (shen-lu), deren steinerne Tierfiguren im 2. Jahrhundert 
V. Chr., im 5. und 6. nach Chr. begegnen, wahrend die menschlichen 
Gestalten von Wachtern, Beamten und Tributtragern vor den T'ang- 
Grabern des 7. Jahrhunderts zuerst erhalten sind. Die glasierte Ton- 
figur als Grabbeigabe scheint iibrigens bis zur Mingdynastie nach- 
gelebt zu haben, wenigstens wird eine bestimmte Art von Statuetten 
von den Chinesen, wie mir scheint mit Recht, dieser spiiten Zeit zu- 
geschrieben. Otto Fischer 
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